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ETIiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin Eskisehir Osmangazi Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesi hiikiimlerine gore hazirlandigini; bana ait, 6zgiin
bir calisma oldugunu; c¢alismanin hazirlik, veri toplama, analiz ve
bilgilerin sunumu asamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara uygun
davrandigimi; bu calisma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler
icin kaynak gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakcada yer verdigimi; bu
calismanin Eskisehir Osmangazi Universitesi tarafindan kullanilan
bilimsel intihal tespit programiyla taranmasini kabul ettigimi ve hicbir
sekilde intihal icermedigini beyan ederim. Yaptigim bu beyana aykir1 bir
durumun saptanmasi halinde ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki

sonuglara razi oldugumu bildiririm.

Halil ibrahim KAHRAMAN



OZET

SABIR KAVRAMININ SEMANTIK TAHLILI

KAHRAMAN, Halil ibrahim
Yiiksek Lisans-2018

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Fatih TOK

Yeryiiziinde insanligin seriiveni ilk insanlar Hz. Adem ve Hz.
Havva’'nin yaratilmasiyla baslamistir. Onlarin hemen ilk ogullar
arasindaki miicadele ile birlikte kiyamete kadar siirecek olan hak ile
batilin savasi ortaya ¢ikmustir.

Insan zorluk i¢inde yaratilmis Ve zor sartlar altinda cesitli sinavlara
tabi tutulmus bir varliktir. Anne karnindaki sikintilarla baslayip, dogumu,
hastaliklari, biiyiimesi, yetismesi, egitimi, ge¢imi, olgunlagsmasi, ¢oluk
cocuk sahibi olmasi, insanlarla olan iletisimi, yaslanmasi ile gecen ve
6liimi ile son bulan bu diinya hayati zorluklarla dolu bir siiregtir.

Iste bu zor sartlarda insanin sinavi kazanabilmesi, Yiice Allah'a
kullukta, O'nun emirlerine itaatte basarili olabilmesi, seytana, nefsin heva
ve heveslerine karsi, diinyaya kendini kaptirmaya karsi miicadelede
azimli, direncli olabilmesi, basina gelebilecek olan hastalik, saldiri,
Oliim, korku vb. sikintilara kars1i dayanikli olabilmesi i¢in ona daima
lazim olacak olan birtakim vasiflarla donanmasi gerekiyordu. Bu
yizdendir ki Yiice Rabbimiz insana biitin bu sikintilara gogiis
gerebilecek bazi vasiflar verdi. S6z konusu vasiflardan en 6nemli olanlari
ise iman, amel, ihlas, irfan ve sabir gibi birtakim istiin 6zelliklerdir.
Hayat seriiveninin i¢inde iman, salih amel, ihlas ve sabir bir biitiiniin

parcalaridir. Bunlardan birinin eksikligi kisiyi zayif diistirecek ve kullugu



kesintiye ugratacaktir. Insana diinya sinavinda basarili olmasi igin en
biiyiik katkiyr sunacak vasiflarin basinda sabir gelmektedir. Hayatin ¢ok
stiratli bir sekilde aktigi, insanlarin bu gidisata ayak uydurmakta
zorlandig1 ve psikolojik olarak olumsuz etkilendigi bir siiregte en ¢ok
ihtiya¢ duyulan hususlardan biri de sabirdir. Bu yiizden sabir bu imtihan
sahasinda son derece Onemli oOlup vazgegilemez ahlaki bir deger
olmaktadir. Bu baglamda oncelikle sabir kavrammin dogru anlasilmasi
gerekir. Ancak bu sekilde insan zorluklara kars1 donanimli giiglii olabilir
ve kullukta basariyr yakalayabilir. Bu sebeple biz de arastirmamizda
sabir kavrammin o6zellikle Kur’an gercevesinde dogru anlamini tespit
etmeye c¢alistik. Bu g¢ergcevede sabir kavramimin sozlik ve terim
anlamlarini, yakin ve zit anlamlarinin neler oldugunu, cahiliye dénemi ve
Islami dénemde bu kavrami nasil bir anlam kazandigini, nelerin sabir
kavramina dahil oldugunu veya olmadigini arastirdik. Arastirmamizin
temel hedefi insan ve toplum i¢in son derece 6nemli bir vasif olan sabir

kavraminin dogru anlagilmasina bir nebze katki sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Sabir, Kur'an, Ahlak, Musibet, iman
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ABSTRACT

SEMANTICS ANALYSIS OF THE CONCEPT OF PATIENCE

KAHRAMAN, Halil ibrahim
Master Degree, 2018

Programme In Basic Islamic Studies

Adviser: Asst. Prof. Dr. Fatih TOK

Man’s life begins with the creation of Adam and Eve. The war
between pious and impious also begins with them and it will continue
until the doomsday.

Man is a creature who is created and tested in diffuculties. This
world’s life is a difficult process which begins from the distress in the
mother’s womb and continue with his birth, his illnesses, his growth, his
education, his living, his maturation, his having child, his relationship
with people and ends with his death.

In these diffucult conditions man’s passing his test, his servitude
to Almighty Allah, in order to be succesful in obedience to His order; to
stand against devil and fancy of desire, to be determined to struggle fort
his world’s blessing, in order to stand still towards distresses like
illnesses, attack, death, fear etc. Patience is essential qualification that
man needs. It is not a matter of discussion of man’s being impatient in
the condition of struggle to these kind of difficulties. Belief, a good deed,
ihlas and patience are the parts of whole lifetime. Absence of one of
them makes man weak and disrupt his servitude.

Also, in the process which life passes fast, and men are in
difficulty to keep pace with this process and affected negatively, it is true

that man needs patience most that is quite important factor in the field of

vii



testing. So, the concept of patience must be understood carrectly that
man could be succesful in servitude and powerfull and equipped to the
difficulties. For this reason, we try to present this work to make it clear
this concept to be understood correctly, cognized the lexical meaning and
term meaning, make its close meaning and antonym known, how this
concept understood in pre-islamic age of ignorance and islamic age, what

kind of things could and couldn’t be patience.

Key Word: Patience, Qoran, Morality, Calamity, Faith
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ONSOZ

Hz. Adem'in yaratilmasi ve O'ndan da Hz. Havva'nin yaratilmasi ile baslayip kiyamete
kadar siirecek olan bu imtihan diinyas: hak ile batilin savasina sahne olan bir miicadele
alanidir. Bu uzun siiregte bircok peygamber gelmis gegmis, insanogluna hayatlarindaki tevhit
miicadelesinde Ornek olmuslardir. Hak yoluna davette yilmadan, usanmadan azimle
calismalari, hatta zor zamanlarinda bile Hz. Muhammed'in Uhud Savasi 6rneginde oldugu
gibi, kendisini yaralayanlara ve 6ldiirmeye kalkisanlara kars1 bile; "Allah'tim kavmime dogru
yolu goster, onlar beni bilmiyorlar" diyebilecek kadar tarihe not diisecek tepkiler vermeleri,
tiim insanliga ufuk acan bir 6rnek olmustur.

Yiice Rabbimiz bu giizel rehberligi peygamberlerine kendilerinden sonra gelecek olan
nesillere 6rnek olsunlar i¢in yasatmistir. Biitiin bu 6rneklikler, bazen bir hastaliga katlanma,
bazen 6liime gotiirecek kadar olan baski ve zuliimler, bazen vatanindan hicrete zorlanma,
iftira ve ithamlara kars1 dayanma gibi durumlar1 Rabbine arz etme seklinde bir erdemlilikle
ortaya konmustur. Mesela Hz. Nuh (a.s)’un yaklasik bin yil siiren davet siireci, sabrin tim
derinligi ile yasanmasindan baska bir sey degildir. Hele hele bu siirecte kendi yanindaki esinin
ve evladiin kendisine karsi durmasina Yiice Allah'in yardimi ve destegi olmasa katlanmasi
cok zor olabilirdi. Yine mal, can, saglik ve afiyetle sinanan Hz Eyyab’un, “Allahtm bana bir
musibet isabet etti, sen merhametlilerin en merhametlisisin” seklinde sikayet etmeden ince bir
uslapla halini Rabbimize arz etmesiyle ortaya konan o6rneklik, onun sabir ve nezaketle
donanmis olmasindan baska bir seyle izah edilmesi miimkiin degildir.

Insanoglunun hayat1 boyunca karsilasabilecegi imtihanlara ancak peygamberlerin sabur,
sebat, metanet, azim, hilim, vakar, kanaat, riza, teslimiyet gibi erdemlerini ornek alarak
katlanabilmesi miimkiindiir. Bu erdemler ona gii¢ katacak, acziyetten kurtarip miicadele azmi
verecek, batila kars1 galip gelmesinde katki saglayacaktir. Insanoglunun bu sartlarda sabri
kusanmadan nefse, seytana ve destekcilerine kars1 miicadele vermesi miimkiin olmayacaktir.
Bu sebepledir ki, biz de sabir kavramini incelemeye karar verdik. Arastirmamizda oncelikle
sabir kavraminin sozIliik ve terim anlamlarinin neler oldugu hususunu tespit etmeye calistik.
Yine anlasilmasinda faydasi olacagimi diislindiiglimiiz sebat, azim, beld, imtihan, kanaat,
metanet, vakar, hilim, 6fke, acelecilik gibi sabir kavramu ile yakin veya zit anlamli kavramlari
da incelememize dahil ettik. Sonugta da cahiliye dénemi ve Islami donemde sabir kavraminin

nasil anlasildig1 ve hangi anlamlarda kullanildigin1 ortaya koymaya calistik. Bu ¢calismamizda
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dil bilimsel bir metot ve semantik tahlil yontemini takip ettik. Calisgmak bizden muvaffakiyet
Allah'tandir.

Bu calismay1 yapacak noktaya gelmemde biiylik emegi olan anne babama, ¢aligsmam
esnasinda kiymetli vakitlerini ayirarak bana danismanlik yapan ve destegini esirgemeyen Dr.
Ogr. Uyesi Fatih TOK ile tezimize katki sunan Prof. Dr. Dursun HAZER, Prof. Dr. Ali
CELIK, Dr. Ogr. Uyesi Ercan SEN ve Ogr. Gor. M. Recai GUNDUZ hocalarima tesekkiir

eder saygilar sunarim.

Halil ibrahim KAHRMAN

Eskisehir, 2018
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GIRIS

I. Konunun Amaci ve Kapsamm

Islam diinyasinda ge¢misten bugiine kadar devam edegelen kiiltiirel karsilasmalar,
diller ve kavramlar arasinda etkilesimi de beraberinde getirmistir. Bu etkilesim esnasinda
kelimelerde anlam kaymalari, farklilagmalari, hatta bazen onceki anlamin tam zitt1 anlamlar
kazanmalar1 gibi sonuglar da ortaya ¢ikmustir. Anlam kaymasi, anlam degismesi, anlam
daralmas1 gibi hususlarin tespiti yazili metinlerin dogru anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Bu yiizden kavramlar iizerinde ciddi ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir.

Kavramlar tipki yaz1 yazmada ve okumada kullanilan harfler (alfabe) gibidir. Nasil ki
okuyup yazmak bu harfleri bilmeye bagliysa ve harfler bilinmeden okuyup yazmak miimkiin
degilse, tipki bunun gibi bir dilin kavramlarini bilmeden o dilin metinlerini hakkiyla anlamak
da miimkiin degildir. Bu a¢idan bakildiginda bir medeniyet insa eden mucize metin olan
Kur’an-1 Kerim’in de temel kavramlarini bilmeksizin onun konularini ve mesajlarini yeterince
dogru anlamak miimkiin olmayacaktir. Bu yiizden Ilahi bir mesaj olan Kur’an’m her bir

kavraminin ayrintili bir tahlilinin yapilmasi onun anlasilmasina ciddi katki saglayacaktir.

Biz de bu minval {izere Kur’an literatiiriiniin 6nemli kavramlardan biri olan “sabir”
kavramini ele alip incelemeye c¢alisacagiz. Bu gercevede de ‘sabir’ kavraminin Arap dilindeki
anlamlariin arastirilmasi yoluna gidilecek, ilk olarak Arapga liigatlardan sabir kavraminin
sozliik anlamlar1 (6rnekleri ile birlikte) tespit edilecektir. Bu baglamda yine sabir kavraminin
tiirevleri ile miiteradif ve zit anlamli olan kelimeler iizerinde arastirmalar yapilacaktir. Bu
tespitler yapildiktan sonra ise sabir kavramin kazandig: istilahi anlamlar arastirilacak ve bu

minvalde genel bir sabir kavrami tanim yapilmaya calisilacaktir.

Her diisiince ve inancin kendisini en dogru ve anlasilir olarak, ancak kendi kavramlari
ile ifade edebilecegi bir gergektir. Bu bakimdan, bir diisiinceyi, bir goriisii anlamak, tanimak
veya tanimlamak i¢in en uygun ydntem o diisiincenin kavramlarin1 dogru kullanmaktir. Islam
diisiincesini anlayabilmek icin de Kur’an’in kavramlarini 1yi bilmek ve dogru tanimlamak
gerekir. Zira Kur’an’in kavramlari Islam diisiincesinin alfabesi gibidir. Her kim Islam kiiltiir
ve medeniyetini geregince anlamak istiyorsa Kur’ani kavramlart tam anlamiyla bilmek
durumundadir. Ornegin Ilah, ibadet, tevhid, din, Rab, sabir, tagut, sirk, kiifiir, veli, zuliim,

siikiir vb. kavramlarin anlamlart bilinmeden, Kur’an-1 Kerim’in mesajimni dogru anlamak



miimkiin degildir. Oyle ki bir tek tevhid kavramini bile dogru anlayamadigimizda Kur’an-1
Kerim’in anlam diinyasinin temelinde yanlis anlamalara sebebiyet verebiliriz.

S6z konusu degerlendirmeler 1s18inda diyebiliriz ki, Kur’ani kavramlardan birisi olan
ve Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyasmin anlasilmasina 6nemli Kkatkilar saglayacagini
diistindiigiimiiz sabir kavraminin da anlam alaninin tespit edilmesi gerekmektedir. Biz de
arastirmamizda s6z konusu sabir kavramini cahiliye ve niizul donemi igerisindeki anlamlari

cergevesinde incelemeye tabi tuatacagiz.

Il. Kaynaklar

I[slam dininin zuhurundan sonra Kur’an-1 Kerim’in, Arap toplumunun diisiince ve
kiltirti tizerinde, dolayisiyla Arap dili {izerinde ciddi etkileri olmustur. Kur’an’in yiiz
civarindaki ayetinde gecen sabir kavraminin, séz konusu ayetlerde hangi anlamlarda
kullanildiklarimi tespit etmek de bu etkileri ortaya koymak adina onemlidir. Bu baglamda
tezimizin en 6nemli bolimlerinden birini de Kur’an’da sabir kavrami teskil etmektedir. Bu
cercevede de Kur’an tefsirlerinde bu kavramin nasil ele alindig1 arastirilacak, tespit edilen

anlamlar iizerinde de degerlendirmeler yapilacaktir.

Calismamizda Arap diline ait liigatlardan istifade edecegiz. Bir yandan da temel tefsir
eserlerine miiracaat edecegiz. Ayrica sabir kavramina yer veren ansiklopedik eserler, bu
kavrami ele alan tez, teblig, miistakil calismalar ve makaleler de c¢alismamizda
basvuracagimiz kaynaklar olacaktir. Bu cercevede oncelikle Isfahani’nin Miifieddt, ibn
Manzur’un Lisanii'l-Arab’1, Zebidi'nin Tdc'il-Arus’u, Firuzabadi’nin Kamusu'|-Muhit’1,
Cevheri’nin  Sthah’1, Ciircani’nin  Kitabii't-Ta rifat’y, Zemahseri’nin Esasii'l-Belaga’si,
Hasirizade Elif Efendi’nin En-Niirul-Furkdn’1, ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Uddetii's-Sabirin
ve Zehiratii's-Sakirin ile Medariciis-Salikin isimli eserleri, Toshihiko izutsu’nun Kur'an'da
Dini ve Ahldki Kavramlarh, Diyanet Isleri Baskanligi'min, Samil Yaymevi'nin ve
oryantalistlerin yayinladigi (Milli Egitim Yaymevi) Islam Ansiklopedileri, Diyanet Isleri
Baskanhgi'min Dini Kavramlar Sozliigii, Gazzalimin fhyd'u Uliimi'd-Din isimli eseri gibi
eserler lugat ve 1stilahl anlamlarin tesbitinde yararlanacagimiz kaynaklar olacaktir. Keza
cahiliye donemine 1s1k tutan Eba Bekir Asim bin Eyylb el-Batalyevsi'nin Cahiliyenin Al
Siirinin Serhi, Nurettin Ceviz'in Yedi Ask:i isimli eseri vb. Arap dil, kiiltiir ve edebiyatina dair
eserler incelenecektir. Yine konuyu Kur’an baglaminda ele alirken Zemahseri'nin El-Kegsdfn,

Kurtubi'nin el-Camiu Li Ahkdmi'l-Kur’an1, Taberi’nin Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-



Kur’an', Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb’1, EImalili Muhammed Hamdi Yazir’in Hak

Dini Kur’an Dili, Mevdadi’nin Tefhimu’[-Kur’an1 vb. temel tefsir eserlerine bagvurulacaktir.

Bu Alanda Yapilan Diger Calismalar

Konuyu tespit siirecinde Oncelikle sabir kavrami iizerine yapilmis caligmalar
inclemeye calistik. Bu alanda akademik alanda yapilmis bazi tezler oldugunu gordiik. Tezler
tizerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda bdyle bir ¢alismanin gerekli olduguna kanaat
getirdik. Zira sabir kavramini bizim ¢alismay1 diisiindiiglimiiz sekilde semantik agidan genis
bir tahlile tabi tutan bir ¢alismaya rastlamadik.

Asagida Tiirkiye’de akademik alanda yapilmig sabir ile ilgili bazi tezlere dair

degerlendirmeler yapacagiz.

1. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Abdullah Temizkan tarafindan 2012
yilinda, “Kur’an’da Sabir: Hz. Nuh Ornegi” adinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.
Arastirma daha cok Kur’an merkezli olarak sabir kavramimi ele almis, ardindan da Hz.
Nuh’un sabri iizerinde yogunlagsmistir. Nitekim sabir kavramin cahiliye donemi kullanimlari
iizerine incelemelerin eksik oldugunu goriiyoruz.

2. Necmettin Erbakan (Selguk) Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Hiiseyin Saribas
tarafindan 2006 yilinda “Kur’an ve Siinnette Sabir Iman Iligkisi isimli yiiksek lisans tezinde
ayn1 sekilde Kur’an'da ve Siinnette Sabir lizerine yogunlasilmistir. Ayrica sabrin iligkili
oldugu baz1 kavramlara deginilerek aralarindaki iligkiler ele alinmustir.

3. Kudret Bulut, 2005 yilinda Harran Universitesi’nde “Dini Kavram ve Sembollerin
Toplumsal Bilinci Olusturmasindaki Rolii: Sabir Kavrami ve Hz. Eyyiib Nebi Ornegi” isimli
yiiksek lisans ¢alismasinda sabir olgusuna sosyolojik pencereden bakan bir ¢alisma yapmuistir.
Calismada Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde sabir ile sabrin 6nem ve geregi {izerinde
durulduktan sonra, Hz. Eyylib’un hayati, karsilastigi imtihanlara kars1 takindig tavir ve ortaya
koymus oldugu sabir 6rnekligi tizerinde durulmustur.

4, Mehmet Demirci, 2001 yilinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
hazirladigi “Kur'an-1 Kerim’de Sabir Kavrami” isimli yliksek lisans tezi caligmasinda
oncelikle sabir kavraminin lugat ve 1stilah anlamlarini ele almis, cahiliye donemindeki sabir
anlayisina dair drnekler vermis, ardindan da niizul donemi ve sonrasinda sabrin kullanildigi
anlamlara deginmistir. Demirci arastirmasinda agirlikli olarak Kur’an ve Siinnette sabir

kavraminin ne anlama geldigi iizerinde durmus; bu baglamda sabrin 6nemi, sabrin iligkili



oldugu kavramlar1 ve aralarindaki irtibati ele almis, ahlaki ve ruhi agidan sabir kavrami
konular1 {izerinde calismistir.

5. Bu alanda yapilan tezlerden biri de Van Yiiziinciiyll Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde Abdullah Aras tarafindan hazirlanmistir. 1998 yilinda sunulan “Kur’an’da Sabir
Kavram1” isimli yiiksek lisans tezinde Aras, sabrin liigat anlamini vermis, cahiliye donemi ve
Islami dénemdeki sabir anlayisina drnekler sunmus, sabrin iman, salih amel, takva, siikiir,
tevekkiill ve namaz kavramlan ile iligkilerini ele almistir. Ardindan Kur’an’da sabir ve
mahiyeti ve sabredilmesi gereken durumlari, sabri siirekli kilan faktorleri inceleyerek tezini
tamamlamistir.

Zikredilen ¢alismalarda genel olarak sabir kavraminin incelenmekle birlikte dikkat
ceken temel eksiklik sabir kelimesinin yeterince semantik tahlilinin yapilmamasi ve cahiliye
doénemi incelemelerine yeteri kadar 6nem verilmemesini ifade edebiliriz. Bu baglamda biz de
aragtirmamizda sabir kavraminin liigat ve 1stilahi anlamlar1 yaninda, kavramin tiirevleri ve
sabrin ¢esitlerini ele almaya calisacagiz. Yine sabir kavrami ile esanlamli olabilecek
kavramlart inceleyerek sabir kavraminin nasil anlasilmasinin gerektigine yogunlasacagiz.
Keza sabir kavramina zit olan bazi kavramlar1 da gozden gegirecegiz. Ardindan Cahiliye
dénemi siirlerinden, hitabelerinden ve mesellerinden 6rnekler verip sabrin séz konusu
donemde hangi anlamlarda kullanildigini1 tespit etmeye calisacagiz. Daha sonra sabrin
Kur’an’daki kullanilan anlamlarini ortaya koyabilmek icin, gerek tefsirleri gerekse bu alanda
yapilan diger ¢aligmalar1 tahlil edecegiz. Son olarak ise cahiliye donemindeki anlamlari ile
vahyin niizulii donemindeki anlamlar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklarini ortaya koyarak

sabir kavraminin semantik tahlillini yapmaya c¢alisacagiz.

1. Calismanin Yo6ntemi

Arastirmamizda oncelikle sabir kavramimin semantik tahlilini yapacagiz. Bu yiizden
ilk olarak semantik tahlilin ne demek oldugu tizerinde duracagiz. Bu terkip igerisinde de
ozellikle semantik kavraminin anlamini tespit etmeye c¢alisacagiz.

Lugatlara baktigimizda semantik, “mana ile ilgili, kelimelerin manalarini arastiran
dilbilgisi dali, anlambilim, anlam bilgisi”! olarak ifade edilmektedir. Ayrica “bir sozciigiin
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yansittig1 kavram” olarak da tanimlanmistir. Tanimda gegen kavram ise, bir sey hakkinda

1 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Liigat, Rehber Yay., Ankara, 1990, s. 978.
2 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, C. ll1, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara, 2009, s. 159.



sahip olunan umumi fikir, mefhum, ihata, idrak, anlayis,® bir objenin zihindeki tasarimi;*
insanin ¢evresindeki nesnelere, olay ve durumlara ait, kisisel gézlem ve deneyimlere dayanan
tasarimlarin zihinde yer eden ve bir soyutlamayla dile doniisen yoniidiir, gostergelerin
gosterilen yani1® seklinde anlamlandirilmustir.

“Semantik (Fransizca semantique), ‘sema’ (gosterge) kokenli Yunanca semanio (su ya
da bu anlama gelmek, anlam aktarmak) s6zciigline baglanir. Baglangigta ‘anlam’in sifatidir,
‘anlamsal’ demektir: Semantik bir degisim, anlamsal bir degisimdir; bir sozciiglin semantik
degeri, o sozciiglin anlamidir. Sonra sozciik sinirlart asilarak terim her tiirlii gostergeye

uygulanir."®

7

“Bir dildeki anlam c¢alismasimnin™ adi olan semantik, “dilbilimin bir boliimiini

"8 ve kisaca “anlambilim™® olarak Tiirkcelestirilebilir. Semantik, anlama

olusturmaktadir
ulasma cabasi olarak algilanabilir. Kelimelerin, ortaya ¢iktiklari donemdeki anlamlarina
ulasabilmek, o kelimenin, ortaya ¢iktig1 gilinden itibaren gecirdigi anlam degismelerini
belirlemekle ve bu anlam degisikliklerini takip ederek ilk anlamina gitmekle miimkiin
olabilmektedir. Bu bakimdan “dilbilimciler, genel olarak anlami, anlam degismeleri agisindan
ele alma egilimindedirler.”’® Semantigin asil isi; kavramlarm, "sézciiklerin anlamin
incelemektir".* Anlam bilgisi, sozciiklerin anlam degerlerini inceleme bilgisidir.*? Semantik,
bir dilin anahtar terimleri iizerinde analitik ¢alismadir.™®

Semantigin, dili, dildeki birimleri anlam bakimindan ele alip inceleyen dil bilimi dal
olarak da ifade edildigini goriiyoruz. Anlam bilimi ise kendi i¢inde durgun veya es zamanl

anlam bilimi ve gelismeli veya art zamanl anlam bilimi olarak iki dala ayrilmaktdir.!* Anlam

kelimesi ise, “Bir s6zden, sozciikten, simgeden, bir olgudan ya da davranistan anlasilan sey,

Dogan, Biiyiik Tiirkce Liigat, s. 610.

Aksan, Her Yoniiyle Dil, |, s. 149.

Dogan Aksan, Anlambilim, Anlambilim Konular: ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Engin Yay., Ankara, 1998, s. 41.

Pierre Guiraud, Anlambilim, ¢cev. Berke Vardar, Multilingual Yay., Istanbul, 1999, s.16.

James R. Hurford-Brendan Heasley, Semantics: A Coursebook, Cambridge Universty Press, New York, 1983,

s. 1.

8 F.R. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, ¢ev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, s.

15.

Anlam kelimesi ise, “Bir s6zden, sozciikten, simgeden, bir olgudan ya da davranigtan anlasilan sey, bunlarin

insana animsattig1 diisiince ya da nesne ve bir dnermenin belli bir yorumda kazandig:1 deyim yiikii” olarak

tammlanmaktadir. Bkz. Ismail Parlatir vd., Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézliik, C. II, TDK Yaymlar1, Ankara,

1998, s. 1875-1876.

10 Omer Miiftiioglu, "Eski Ahid'de Ve Kur'an'da "VSY" Kokiiniin Semantik Acidan Incelenmesi”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, (Basilmanmis Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 8.

11 palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, s. 15.

12 Muhittin Bilgin, Anlamdan Anlatima Tiirkcemiz, Am Yay., Ankara, 2006, s. 25.

13 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, Piar Yay., Istanbul, 2017, s.
14.

14 Aksan, Anlambilim, s. 147.



bunlarin insana animsattig1 diisiince ya da nesne ve bir 6nermenin belli bir yorumda kazandigi

(i1 seklinde ifade edilmistir.

deyim yiik

Yukarida ifade edildigi gibi anlam bilimi, es zamanli ve art zamanli anlam bilim dali
olmak {iizere ikiye ayrilir. Dilin belirli bir zaman kesiti i¢indeki durumunu tarihi degisme ve
gelismelere girmeden inceleyen anlam bilimi dali es zamanli anlam bilimi (Synchrnnische
semantik) adini alir. Bu alanda dilin kelimeleri, anlamlari, kavram alanlar1 ve kapsamu ile es
anlamhilik, ¢ok anlamlilik, es seslilik vb. agilardan ele alinmaktadir. Art zamanli
(diachronische semantik) anlam bilimi ise, dilin anlamla ilgili alanlarini tarihi degisme ve

gelisme siireci igerisinde ele almaktadir.*®

Ulkemizde dil alaninda ciddi ¢alismalar1 olan Dogan Aksan ise semantikteki bu
ayrimi “durgun anlambilim” ve “gelismeli anlambilim” bi¢iminde ifade etmektedir. Aksan
bunlar1 agiklarken, “durgun anlambilim igerisine gelisme ve degismelerden uzak olarak,
sozciik, kavram, anlam, kapsam konulariyla esanlamlilik ve c¢okanlamlilik konularinin
alinabilecegini saniyoruz. Gelismeli anlambilimde ise, anlam olay1 olarak nitelendirdigimiz
anlam degismelerinin ve s6z sanati sayilabilecek olan deyim aktarmasi, ad aktarmasi gibi

konularin ele aliabilecegini diisiiniiyoruz.”*’

Anlambilim alaninda, eskilere dayanan dilbilim g¢aligmalar1 igerisinde ¢ok c¢esitli
konulara el atilmis olmakla birlikte, dogrudan dogruya anlam konusuna egilen ¢aligmalar ve
anlambilim adinda bir alanin belirmesi, oldukca yenidir. Bu alanda yapilan ilk caligma 109.
ylizyilin ilk yarisina rastlar. Ancak, ylizyilimizda gelisen dil ¢alismalarinin yani sira, bu dalda
da biiylik gelismeler kaydedilmis, bir yandan dilbilim alanindaki ilerlemeler, bir yandan da
felsefede, mantikta ve psikolojideki gelismeler anlambilimin gercevesini genislettigi gibi,
oteki alanlarla ilgisini ve Onemini de arttrmistir. Bugiin dille ilgili yaynlar arasinda
anlambilime ayrilan alanlar genis bir yer tutmaktadir.

Semantigin konusunun ne oldug lizerine yapilan tartismalarda Palmer, bu konuda i¢ine
diistiigli belirsizligi gidermek, zihnindeki alan sorununu ¢6zmek adina sunlar1 sdyler:
"Semantigin konusu, ‘anlam’ denilen kavranmasi giic varligr arastirmak degildir ve olamaz
da... Semantigin konusu, kelime ve ciimlelerin nasil olup da bir seyler ifade edebileceklerini -

belki de daha iyi bir ifadeyle, onlarin nasil anlaml olabildiklerini- anlamaya c¢alismaktir.”®

5 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, C. 11, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 1875-1876.
16 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 11, s. 1937.

17" Aksan, Her Yéniiyle Dil, 11, s. 30-31.

18 Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111, s. 139.

19 palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, s. 43.



Yani semantigin konusu kelime, kavram ve cilimleler, dolayisiyla da metinler {lizerindeki
anlama cabasidir. Yine bu baglamda “anlambilimin isi, anlamsal dogrulugun standartlarini
incelemek degil, kelimelerin ne gibi anlamlarda kullamlabilecegini incelemektir”?
denilmistir.

Metni dogru anlama hususunda dikkat edilmesi gereken bir durum ise, “dil ile varlik”,
“isim ile miisemma” arasindaki iliskinin dogru bir bicimde kurulmasidir. Bu iligski dogru bir
temele oturtulamazsa sayet, anlamak i¢in kendisine yonelinen metnin mahiyeti hakkinda agik-
secik bir goriise ulasabilmek miimkiin degildir.?! Fazlurrahman da bir agilim yaparak, metni
anlamamiz igin her seyden evvel onun “sahibi” olan zihnin kastettigi anlam1 belirlemeliyiz.??

demektedir. Ancak burada metin ilahi vahiy olunca s6z konusu ifadeyi daha dikkatli anlamak

durumundayiz.

1. Semantik Analizin ilkeleri

Bir metni anlama faaliyeti esnasinda mutlaka dikkat edilmesi gereken dile dair bazi
hususlar vardir. Oncelikle dilin kelime ve kavramlari iizerinde semantik inceleme yapabilecek
diizeyde anlam orgiilerine hakim olmak gerekir. Keza anlama faaliyetinin belirli bir yontem
dahilinde yapilmast dogru sonuglara ulagilmasi a¢isindan énmelidir.

J. Marouzeau, anlagilmasi gii¢ bir kelimenin anlamini agikliga kavusturmanin en iyi
yolunun, her seyden Once, "yakinlastirmak, karsilastirmak, benzesen, karsit olan ve biri
digerine karsilik gelen biitiin kelimeleri, birbirleriyle olan iliskilerine gore diizenlemek"
oldugunu sdylemektedir. Anlam1 anlagilamayan bir kelime ile karsilagtigimizda ise kelime ya
da kavramin gectigi boliimiin dncesine ve sonrasma (siyak ve sibak) bakmak gerekir.?® Bu
husus ozellikle de Kur’an kavramlarinin terciime ve analizlerinde bizlere ¢ok biiyiik katki
sunacak bir yontemdir.

Burada semantik tahlil yonteminin basarili bir uygulayicisi olan, 6zellikle de Kur’an
kelime ve kavramlari iizerine calisma yapan Izutsu’nun ydntemini zikretmek yerinde
olacaktir. Onun belirlemis oldugu temel ilkeler bizim igin de yol gdsterici olacaktir. Izutsu, bir

metnin anlamlandirilmasinda uyulmas: gereken yedi ilke ve prensip belirlemistir:

1. Bir kelimenin agik anlami, kelimelerle tasvir yoluyla, kendi baglami icerisinde ve
somut bir bi¢imde aydinliga kavusturulmasiyla gergeklesir. Buna baglamsal tanimlama da

denilebilir. Ornegin, Bakara 2/177. ayetinde ifade edilen "Birr" kavrami Ingilizceye "samimi

20 Heasley, Semantics: a coursebook, s. 8.

21 Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur'an, Istanbul Kitabevi, Istanbul, t.y., s. 12.

2 Adil Cifti, Fazlur Rahman'la Islam"t Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, s. 107.
2 Jzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 88.



dindarlik" bazen de "diiriistliik" olarak terciime edilmistir.?* S6z konusu ayet-i kerimedeki
“birr”, dinin sekilsel-dis goriiniis kurallarina uymak degil de tam aksine Rabbimize goniilden
bagl olarak sosyal sorumluluklarin yerine getirilmesi anlaminda diiriistliik oldugunu ¢ok net
ifadelerle dile getirmektedir.

2. Esanlamli kelimelerden birinin digerinin yerine ayni parcada ya da aym tiirden
fiilin kullanildig1 yerde kullanildiginda o kelime ya da kavramin anlam alanini 6grenmede
bize yardimci olmaktadir. Ornegin A’raf suresindeki, "Biz hangi memlekete bir elci
gondermissek, oramin halki yalvarip yakarsinlar diye mutlak onlart dayanmilmaz bir zorluk
(be'sd)ve sikintiyla (darrd) yakalaywermisizdir. Sonra da kotiiliik (seyyie) mekdnint iyilik
(hasene) ile degistirmisizdir, oyle ki onlar ¢ogaldilar ve: "Atalarimiza da siddetli sikintilar
(darrd) ve bahtiyarlik (serrd) dokunmustu"” derler ...’ ayetlerinde “ be'sa” ve “darrd” yerine
ikinci ifadede anlamda bir degisiklik s6z konusu olmadan “seyyie ” kelimesinin konuldugunu
gormekteyiz. Bu da bize serr ya da kotii kelimelerinin karsiligi oldugu genellikle kabul edilen
seyyie kelimesinin belirli baglamlarda zorluk, sitkinti veya felaket anlamlarinda kullaniminin
miimkiin olabilecegini agikca ortaya koymaktadir.

3. Bir terimin semantik yapisinin onun ziddiyla acgikliga kavusturulmasi
miimkiindiir. Mesela, “hayr” kelimesinin (ahlaki manada) Ingilizcedeki karsiigi “good”
sozcligiidiir. Fakat Arapcada iyilik anlaminda kullanilan baska kelimeler de vardir. Ornegin
“hasene” ile “hayr” kelimleri esanlamli olarak kullanilabilir ve ikisi de iyilik anlamindadir.
“Seyyie” ile “serr” de esanlamli olup kotiiliik anlamindadirlar. Biz hasenenin ziddinin seyyie
oldugunu, serrin de hayr'in zidd1 oldugunu bildigimiz takdirde hayr ile hasene arasindaki fark
da zaten ortaya ¢ikmis olacaktir.

4. Kuran'da bazen kelimelerin negatif formu verilerek diger pozitif anlami ortaya
konulur. Ornegin “istekbera” fiili, Kur’an’da olumsuz degerlendirilen fiillerin en
onemlilerinden birine karsilik gelmektedir. Anlami, biiyliklenmek, kiiglimseyici davranmaktir.
Kafirin belirgin 6zelligini ifade amagh olarak kullanilir. Secde suresinin on besinci ayetinde
ise, bunun olumsuz 6rnegini gorebilmekteyiz. “Bizim ayetlerimize ancak, onlar kendilerine

hatirlatildigr zaman, hemen secdeye kapananlar, Rablerini hamd ile tesbih edenler ve

24 Bakara, 2/177: “Birr, yiizlerinizi doguya ya da batiya cevirmeniz degildir. (Asil) birr, Allah'a, ahiret giiniine,

meleklere, kitaba ve resullere iman eden; ona olan sevgisine ragmen, mali yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmislara, isteyip-dilenene ve (ozgiirliiklerine kavusmalari icin) kolelere veren; namazi dosdogru
kilan, zekati veren ve ahitlestiklerinde ahitlerine vefa gosterenler ile zor ve sikinti anlarinda ve savasin
kizistigr zamanlarda sabredenlerin tutumudur. Iste dogru olanlar bunlardir; Allah'tan korkanlar da
bunlardir.”

% Araf, 7/94-95.



biiyiiklitk taslamayanlar inanmirlar.”®® Biiyiiklik taslamayanlarin nasil kimseler oldugu bu
ayet-i kerimede ortaya konmustur. Boylece biiyiikliikk taslayanlarin Kimler oldugu ortaya
cikmaktadir.

5. Bir dilin belli kelimeleri arasindaki kaliplasmis semantik iligkiler biitiiniine
‘semantik alan’ adi verilir. Bu alana Ingilizcedeki ‘wind’ (riizgar) ve ‘to blow’ (esmek)
sozclikleri arasindaki 6zel bagda gorebiliriz. Kelimeler birbirleriyle anlam agisindan bag
kurarak hayatlarint siirdiiriirler ve kullanildiklart yerlerde diger kelimelerle kaynasarak
baglam ag¢isindan bir alan olusturabilirler. Nadiren bazi kelimeler yalniz basina ayr1 durarak
kalabilirler. Nitekim Arapgada 'iftera, kezibe, zalim' kelimeleri arasinda da bu bagi ve olusan
alan1 gormemiz mimkiindiir. “Allah’a yalan uydurandan daha biiyiik yanls yapan ya da daha
zalim kimdir!"?" ayeti bu hususa giizel bir &rnektir.

6. Cogu zaman kelimelerin paralelligine atifta bulunan etkili ifadeler, iki ya da daha
fazla kelime arsinda anlam bagmin varligin ortaya koyar. Bu bag Incil ibranicesinde, klasik
Cincede, mevcuttur. Biraz farkli olsa da Kur’an-1 Kerim’de de bu paralelligi gorebilecegimiz
baz1 pasajlar mevcuttur. Ornegin Maide suresindeki;

-"Kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar kdfirlerin td kendileridir." *®

-"Kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir. 29

-"Kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar fasiklarin td kendileridir."® bu
paralelligi gorebiliriz.

7. Kur’an’daki temel ahlaki kavramlar genellikle ¢ok 6nemli dini baglamlarda
kullanilmiglardir. Fakat bazen bunlarin din dist baglamlarda kullanildiklarina da
rastlayabiliriz. Suara suresindeki; “De Ki: Biz seni i¢imizde daha c¢ocukken yetistirip
biiyiitmedik mi? Omriiniin nice yillarim aramizda gegirmedin mi? Ve sen yapacagint yaptin!

»31

Sen nankorlerdensin! > ayetlerini buna 6rnek olarak verebiliriz. Buradaki kafirler sozciigii

inangsizlar anlaminda degil de nankorler anlaminda kullanilmaya bir rnek olusturur."32
[zutsu’nun semantik tahlil yontemi olarak sundugu ve uyguladigi bu ilkelerin basarili
bir sonug verdigini onun ¢alismalarini inceledigimiz de gérmekteyiz. Biz de sabir kavramini

incelerken onun bu denenmis ve basarili olmus olan yonteminden istifade edecegiz.

% Secde, 32/15.

27 En'am, 6/21.

2 Maide, 7/44.

2 Maide, 7/45.

0 Maide, 7/47.

31 Suara, 26/18-19.

%2 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 88-96



2. Kur’an’1 Anlama Cabasi ve Semantik Metod

Vahyin niizulii ile birlikte Miisliimanlar Kur’an’1 anlama ¢abasi igerisine girmislerdir.
Bu baglamda da ilk asirdan giiniimiize kadar anlamaya yonelik cesitli usuller de
gelistirmislerdir. S6z konusu usuller ise, tefsir disiplini igerisindeki “Tefsir Usulii” baslig
altinda tartigilmis, gelistirilmis, bu yontemlerin uygulandig cesitli tefsirler kaleme alinmistir.
Hemen ifade edelim ki hangi yontem kullanilacak olursa olsun, Kur’an’1 anlama ¢abasindaki
ilk adim, Kur’an ifadelerinin dogru anlasilmas1 ve yerli yerine oturtulmasi olmak
durumundadir.®® Bu agidan diyebiliriz ki, Kur’an’1 anlamaya y&nelik ortaya konulan her usul,
once kavramlar1 agik-secik ortaya koymali, sonra da anlamanin nesnel kosullarindan s6z
edebilme cesareti gosterebilmelidir.®

Giiniimiizde de Kur’an’in anlasilmasi konusunda c¢esitli metodlar arastirilmakta ve
tartisilmaktadir. Kur’an lafizlardan olustuguna gore, biitiin yontemlerin ortak noktasi, bu
lafizlarin karsilik geldigi anlamlara ulagmak gerektigi gercegidir. Yontemler arasindaki
farkliliklar ise, bu anlamlara nasil ulasilacaginin belirlenmesi sirasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Anlama gabalarina yonelik bir ydnteme rnek vermek gerekirse, Ozsoy bunu eserinde;

1. Lafzin maruz kaldig1 anlam degisikliklerini tarihsel seyri igerisinde izleyip, ortaya
koymak,

2. Lafzin orijinal anlaminin ne olabilecegini aragtirmak,

3. Belirlenen anlam cergevesinde yeni yaklasimlar sergilemek® seklinde madde

madde zikretmistir.

Kur’an’1n igerigiyle ilgili her ¢aligmada yapilmasi gerekenin ise;

a. Biitiin olarak Kur’an’in zeminini teskil eden durum,

b. ilgili pasajlarm tarihsel baglamlari,

c. Incelenen pasajlarin Kur’an’m metinsel biitiinliigii icerisindeki yerinin 6ncelikle
belirlenmeye ¢alisiimasi olarak ifade edilmistir.%

Kur’an’in Arap dilinde indigi noktasinda kimsenin aksi bir sdylemi yoktur. Ancak,
Akdemir'in bu baglamda dikkat ¢ektigi bir husus vardir. O, “Kur’an hangi Arap dilinde indi?”
sorusunu sorar ve bunu da; “Hi¢ kuskusuz ki, Hz. Peygamber zamanindaki Arap dilinde
inmistir. Bu gercegin hi¢ bir zaman goz ard1 edilmemesi gerekir®’ diye cevaplar. Akdemir,

bu asamada ise su ¢arpici suali giindeme getirilmektedir: “Arap dili siirekli bir degisim iginde

3 Omer Ozsoy, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara, 1999, s. 184.

34 Ciindioglu, Anlamin Buharlasmas: ve Kur'an, s. 43.

35 Ozsoy, Stinnetullah, s. 41.

% (Ozsoy, Siinnetullah, s. 40-49.

37 Miiftiioglu, "Eski Ahid'de Ve Kur'an'da "VSY" Kokiiniin Semantik Acidan incelenmesi," s. 16'dan naklen.
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olduguna gore, bu durumda, Kur'an't Hz. Peygamber'in ve O’nun giizide Sahabesinin anladigi
gibi anlama imkammiz var midir?®® Bunu o dénemin Arap edebiyati baglaninda ¢dzmemiz
gerekmektedir. Bu yiizden de yapilan semantik calismalarda cahiliye donemi metinlerine mutlaka
miiracaat edilir. Bu galismamizda ayni metoda bagvuracagiz. Zira Kur’an ve kavramlarini dogru
anlayabilimek i¢in Kur'an’in kullandigi kelimelerin, Hz. Peygamber zamanindaki anlamlarina
ulasmak gerekir.*

Semantik tahlile dair verilen tiim bilgiler 1s181inda biz de sabir kavramini incelemeye
calisacagiz. Bu baglamda sabir kavraminin bir yandan liigat anlamin1 incelerken bir yandan da
onun hem cahiliye hem de niizul donemindeki anlamini arastiracagiz. Ote yandan sabir
kavraminin anlaminin dogru tespti i¢in Izutsu’nun 6nerdigi ve uyguladigi tarzda kavramin es
anlamli, yakin anlamli ve zit anlamli kelimelerini ortaya koymaya calisacagiz. Keza kavramin
Kur’an’in anlam orgiisii ve indigi tarihi ortam igerisinde aldig1 anlamlar inceleyecegiz. Sonug
olarak sabir kavraminin anlam alanlarin1 ve kavramin Kur’an’daki kullanimlarini imkanlar

oOlgiistinde ifade etmis olacagiz.

3 Miiftiioglu , "Eski Ahid'de Ve Kur'an'da "VSY" Kokiiniin Semantik A¢idan Incelenmesi", s. 16.
3 Miiftiioglu , "Eski Ahid'de Ve Kur'an'da "VSY" Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi", s. 16.
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BIiRINCi BOLUM
SABIR KAVRAMININ LUGAT VE ISTILAH ANLAMLARI

Bu boliimde sabir kavraminin, liigat anlamlarinin incelenmesi g¢ergevesinde Oncelikle
hangi anlamlarda kullanildigina, tiirevlerine deginilecektir. Keza sabir kavraminin anlaminin
tespiti i¢cin onunla es anlamli, yakin anlamli ve zit anlamli olan kelime ve kavramlar da
incelenecektir. Ayrica sabrin 1stilahi anlamlar1 ¢ergevesinde sabra dair dil bilimcileri ve din

alimleri tarafindan hangi tanimlamalarin yapildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1.1. LUGAT ANLAMLARI

Sabir kelimesi, Arapga "sa-be-ra"  kokiinden gelmekte olup “darda tutmak,
engellemek, hapsetmek, sizlanmamak, kendini acindirmamak, birisinden 6¢ almak, birine
kefil olmak, toplamak, eklemek, siddetli olmak,! dili sikayetten korumak’* gibi bir¢ok
anlama gelebilmektedir. Sabir kelimesine verilen bu anlamlarin daha iyi anlasilmasi igin

orneklerle biraz daha agiklamak istiyoruz:

1. Sikica yakalamak, hapsetmek, menetmek, alikoymak, darlikta kendini tutmak
anlaminda kullanilmistir.® Nitekim Araplar “hayvam yemsiz olarak hapsettim” anlaminda

”% anlaminda  “Fiilaniin

“sabertii'd-dabbe”*; “filan kisi 6lmesi i¢in Sliinceye kadar hapsedildi
kutile sabran”; “hiikkiim sahibi birisinin bir bagkasini yemin edinceye kadar hapsetmesi”
anlaminda “yeminii's-sabri” ©; “onu bir yere hapsederek 6ldiirdii” anlaminda da “katelehii
sabran”’ ifadelerini kullanmislardir.

2. Sabir kelimesi "feale-yef'ulu™ / "sabera-yasburu" babinda kullanildiginda

“kefalet” anlamima gelmektedir. Kefil olan kisiye de “sabir” denir. Kefil olan kisi sanki

! ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, nesr. Ahmed Abdiilgafur Attar, C. I,
Daru'l-ilm Yay., Beyrut, 1979, s. 706.

2 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta'rifét, thk. ibrahim el-Ebyari, Daru'l-Kitab el-Arabi, Beyrut, 1405,
s. 172

3 Mecdi'd-Din Muhammed bin Yakub el-Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, Risale Matbaasi, Beyrut, 2005, s. 421;
Ebu Hiiseyin Ahmed bin. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemii Mekdyisii'l-Liiga, Kitabu'l-Fikr Yayinlari, y.y.y.,
1979, s. 329- 330; Hasirizade Elif Efendi, Enniru'l-Furkan Fi Serhi Lugati'l Kur'an, haz. Mustafa Kog vd.,
C. I, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 544; M.Akif Aydin vd., c.
XXXV, TDV Yay., Istanbul, 2008, s. 337.

4 Hiiseyn b. Muhammed b. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, Beyrut, 2002, s. 30-31; ibn
Kayyim el Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, insan Yaymlari, Istanbul, t.y., s. 8-12; Ibn Kayymm el
Cevziyye, Meddricu's-Salikin(Kur'ani Tasavvufun Esaslari), C. 11, Insan Yayimlar1, Istanbul, 1990, s. 140.

5 Cevheri, es-Sthah, 11, s. 706.

®  Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanii'l-'Arab, nesr. Ali Siri, C. IV, Beyrut, 1992, s.
438.

7 Wensinck, A. J. "Sabir", Islam Ansiklopedisi, C. X, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1966, s. 3.
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borcunu &demek igin nefsini hapsetmis anlamma gelir.® Araplar bana kefil goster anlamina
"usburni" kelimesini kullanmislardir.®

3. Sabir kelimesine “toplamak ve ilave etmek" gibi manalar da yliklenmistir. Arpa ve
bugday gibi yenilecek maddelerin yi1gin1 i¢in, “subratii't-tadmi”; tag y1gini1 i¢in de “subaratii'l-
hicarati” ifadeleri kullanilmistir.'°

4. Sabir kelimesi “siddet ve kuvvet” anlaminda da kullanilir. Araplar, kis ¢ok siddetli
oldugu zamanlarda bunu ifade etmek igin, “sabbaratii's-sitai” ibaresini kullanirlar.! Yine “bir
kavmin siddetli bir sikintiya diistiigiinii” ifade etmek i¢in de “vakaalkavmii fi immii's-sabirin”
ifadesini kullanmislardir.*?

5. Kelime, “dilde tutmak ve el ¢ekmek” manasinda da kullanilir. Yani insanin bela
ve musibetler karsisinda dili sikayetten, uzuvlart yanlis hareketlerden korumak
manasindadir.*®

6. Itidali muhafaza, kolayca vazgegmeme ya da tahammiil gdsterme anlaminda da
kullanilmistir. 14

7. Yusuf sresinin 18. ayetinde, oglunun 6liimiinii 6grenmesi tizerine Hz. Yakub’un;
“Artik bana diisen kadere riza ve teslimiyet (fe sabrun cemiliin)” dedigini bildiren ayette
sabrin tevekkiil, kader ve kazaya riza ve teslimiyet manasinda kullanildig1 gériilmektedir.t®

8. "Birini 6ldiirmek tizere hapsetmek" (el-masburah: oldiriilmek {izere hapsedilen
kisi) ve “sikica yakalamak” anlaminda kullamldig1 da goriiliir. '

9. Cahiliye zamaninda “secaa”, “cesaretin bir kism1 veya daha dogrusu onun zaruri
bir 6gesi” olarak kullanilmistir.!” Nitekim Allah Teald; “Onlar atese karsi ne kadar da
sabirlidirlar”®® buyurmustur. Yani bu ne cesaret, "atese ne kadar da dayaniklilarmis"
anlamindadir. Ayn1 zamanda bu anlam, Tiirk¢e’de kullanilan ‘cahil cesur olur' deyiminin
karsilig1 gibi durmaktadir.

10. Yukarida zikredilen anlamlar disinda sabir kelimesi gelecek olan bir sey i¢in acele

ve telag etmeyip beklemek, siikinet, huzur, dinginlik, sebat, metanet, kendine hakim olma,

8 Cevheri, es-Sthah, 11,s. 707; Ibn Zekeriyya, Mu'cemii Mekayisii'l-Liiga, s. 330; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit,
s. 422; ibn Kayyim el Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 8-12

® ibn Manzur, Lisanii'l-'Arab, 1V, s. 439; Muhibbuddin Ebu'l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi,
Tacu'l-Arus min Serhi'l-Kamus, C. |11, Beyrut, 1966, s. 323.

10 Cevheri, es-Sthah, 11, 5.707; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, s. 422.

11 Zebidi, Tacu'l-Arus, 111, s. 324-325.

12 Cevheri, es-Sthah, 11, s. 707; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, s. 422.

13 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 172; Ibn Kayyim el Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 140.

14 Tbn Manzur, Lisanii'I-'Arab, IV, s. 439; 1zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 177.

15 Wensinck, "Sabir", X, s. 3.

16 Tbn Manzur, Lisanii'I-'Arab, 1V, s. 438; Zebidi, Tacu'l-Arus, 11, s. 327.

17 Tbn Manzur, Lisanii'I-'Arab, IV, s. 439; Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 146.

18 Bakara, 2/175.
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19 sizlanmama,

kendini tutma, basa gelen aciya karsi telas ve iiziintli géstermeyip dayanma,
yakinmama,?® tahammiil, agr1 ve aciya disini sikma, edebi bozmama, sikinti ve belalara
sizlanmay1 terk etme,?! dfkeyi yenip kizgin davranislara girmemek, dili sikdyetten uzuvlari

22 isin sonunu gozlemek, kanaat?® anlamlarinda da

yanlis hareketlerden koruma,
kullanilmaktadir.

Sunu da ifade edelim ki, sabir kavrami zikredilen anlamlarini farkl tiirevler igerisinde
kazanmistir. Bu bakimdan sabir kelimesinin metin icerisinde hangi tiirevlerde ve hangi
anlamlar1 kazandiginin tespit edilmesi de 6nem arz etmektedir. Bu sebeple biz de asagida bu

hususa dair baz1 bilgiler aktaracagiz.

1.1.1. Sabir Kelimesinin Tiirevleri

Arapga’da bir kelimenin ¢esitli yonlerden “sarf” edilmesi dolayisiyla bir¢ok farkli
anlam kazandigmi biliyoruz. Bu durumu inceleyen sarf ilmi?* kelimelerin hangi kaliplarda
hangi anlamlar1 kazanacagini tespit etmeye ¢aligmaktadir. Bizler de asagida sabir kelimesinin
hangi tiirevlerinin hangi manalarda kullanildigina dair alimlerin tespitlerini zikredecegiz.

fbn Kayyim sabir kelimesinin liigatta menetmek ve hapsetmek manasinda oldugunu
ifade ettikten sonra, “sabir, insanin kendisini feryad etmekten, dilini sikdyet etmekten, ellerini
yiiziine, dizine vurmaktan ve elbiselerini yirtmaktan menetmesidir”?® demektedir. Bu
baglamda o sabir kelimesinin tiirevlerini ve hangi anlamlara geldigini de ifade etmistir. Onun
bu konuda verdigi genis malumattan da istifade etmek istiyoruz.

Ibn Kayyim’a gore sabir kelimesi, sabera, yasbiru, sabran diye sarf edilir. Sabera
nefsehu; “nefsini (kendini) menetti” denir. Nitekim Allah Teala bu anlamda; "Habibim,
Rablerine dua edenlerle beraber kendini hapset."?® buyurmaktadir.

Bir kimseyi hapsettigin zaman "sabertii fiillanen”; “falanca kimseyi hapsettim” ve bir
kimseyi sabretmeye tesvik ettigin zaman "sabbertiihii; onu sabra tesvik ettim," dersin.
Rivayete gore iki kisi bir sahs1 yakalamis, biri tutmus, digeri onu 6ldiirmiis, bunun iizerine

Resul-i Ekrem: "Katil éldiiriiliir, tutan hapsedilir" diye buyurmustur. Oldiiriilmesi icin bir

19 Muharrem Ergin, Biiyiik Tiirk Sozligi, Hayat Yay., t.y., Istanbul, s. 1023.

2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 446.

21 Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1994, s. 179.

2 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1992, s. 300.

2 Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, C. IV, Akcag Yay., Ankara, 1990, s. 87.

2 Sarf ilmi: Bir lisan1 meydana getiren kelimelerin degismesinden, birbirinden tiiremesinden bahseden ilim
dalidir. Cekim gesitlerini, isim ve fiil nevilerini 6greten ilimdir. Kelime sekil bilgisi, morfoloji de denilebilir.

% 1bn Kayyim el-Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 13.

% Kehf, 18/28.
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kimseyi tuttugun zaman, "Sabertii'r-racule; adami tuttum" ve yemin etmesi i¢in hapsettigin
zaman “Asbertiihii; Onu hapsettim” dersin.

Uzerine yemin edilen seye "masbire" denir. Bir hadis-i serifte de, masbiire -yani
koyun, tavuk gibi hayvanlarin 6lmeleri i¢in baglanarak, hapsedilip, 6liime terkedilmeleri-
yasaklanmustir.

Sabir kelimesi, mazide Ustiin, miizaride esre ile "sabartii, asbiri" babindan olursa daha
cok “kefalet” manasina gelir. Kefil olana "sabir" denir, sanki kefil nefsini bor¢ 6demek igin
hapsetmistir. Araplarin "usburni, bana kefil goster" s6zii de bundandir.

Bazilari, sabir kelimesinin aslinda siddet ve kuvvet manasi da vardir, bundan dolay1
tedavi i¢in kullanilan meshur bir ilaca ¢ok ac1 oldugu igin “sabir” ismi verilmistir, demislerdir.
Asmai, bir kimse siddetli bir belaya maruz kaldiginda "lekiyeha bi asbariha" yani "siddetli bir
belaya ugradi" denir, demistir. Hiir kadina siddetli ve kuvvetli oldugu i¢in, "timmi sabre"
denir. Araplar, bir kavim siddetli bir sikintiya diistigiinde “vakaa'l-kavmii fi emrin sabbirin
(falan kavim siddetli bir sikintiya distii)” derler. Yine “sabarretii's-sitai, kis ¢ok siddetlidir"
denir.

Bazilar1 sabir; toplamak, katmak, eklemek manalarina da gelir, c¢iinkii sabreden
kendini feryad ve sizlanmaktan toplar. Ayrica arpa, bugday gibi yenilecek maddelerin
yigmina "subretu't taam" ve tas yiginina, "subaretii'l hicara" da denir, demislerdir. Bir kimse
sabrettigi zaman "sabera; sabretti”, kendini sabra zorladigi zaman, “tesabbera”; sabri
kazandig1 zaman, “istabera”; hasmi sabir makaminda durdugu zaman “sabera"; kendisini ve
baskasini sabra tesvik ettigi zaman "sabbera nefsehu ve gayrehu" denir. Ism-i faili, sabir,
sabbar, sabir, miisabir ve mustabir gelir. Miisabir, "sabera"dan mustabir, "istabera"dan, sabir
"sabera"dan gelir. Sabbar, sabir, darrab ve darib gibi siilasinin miibalaga vezinlerindendir.
Netice olarak, sabir en yaygin olarak ii¢c manada kullanilir; menetmek, siddet ve toplamak.?’

Bu tiirden sabrin tiirevleri ile ilgili tahlilleri gerek ibn Manzur'un, gerek Zebidi'nin,
gerek Firuzabadi'nin, gerekse Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya'min ve diger
bazilarinin liigatlarinda da gérebilmekteyiz.

Ibn Manzur bir kimsenin kendini hos olmayan seylerden men etmesinin genel manada
sabir anlamina gelecegini, tesabbur’un ise tefa'ul babindan geldigi i¢in bu babin da tekelliif
i¢in oldugundan buna "zoraki sabir (sabirla miikellef olma)" denilecegini belirtmistir. Istabera

ise tesabbur'dan daha miibalagalidir. Tesabbur istabera'nin baslangicidir.?®

27 {bn Kayyim el-Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 14.
28 bn Manzur, Lisanii'I-'Arab, 1V, s. 440.
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Zebidi, siitlin eksiyip tadi acilastigi zaman “asbera” kelimesiyle, eksiligin aciya galip
geldiginde ise “musabber” kelimesiyle ifade edildigini belirtmistir.?® Yine 'sabre’nin kilo ve
tarti olmadan toplanarak iist iiste istiflenmis yiyecekler demek oldugunu ifade etmistir.
Firuzabadi ise bu manadaki kelimeyi subratu, Ebu Hiiseyin subaratu olarak zikretmislerdir.*
Sebbar, sebir ve sabir, miibalaga sigasinda olup ¢ok¢a sabredenler igin kullanilir. Ummii
Sabbar da ¢okca sabreden hiir kadin anlaminda kullanilmaktadir.3! Zebidi, sabir'in bir giin ve
gece yerinde sabit kalan bulut, bir kavimde 6ne ¢ikan kimse, 6nder, masa ve dag anlamlarinda
da kullanildigini belirtmistir. Ayrica bir seyin subru’nun onun iisti anlamina geldigini,
dolayisiyla ibn Mes'ud'dan rivayete gore Sidretii'l-Miintehd'nin da cennetin en (sibruha)
{istiinii anlamina geldigini ifade eder.%?

es-Sabur, Allah’in isimlerinden biri olup kotiiliigii cezalandirmada acele davranmayip
onu affeden veya erteleyen demektir. Bir bakima el-Halim manasina gelir. Ebu ishak dedi ki:
“es-Sablr, Allah’in sifatlarindan  biridir. el-Halim ise hemen sugun Kkarsihiginda
cezalandirmayan bilakis onu af yoluna gidendir. Bu miibalaga sigasinda gelen bir kelimedir.
Ikisi arasindaki fark, giinahkarin el-Halim isminde oldugu kadar es-Sabir isminde
affedilecegine emin olamamasidir."®® Zebidi ve ibn Kayyim sabri derecelendirmeye tabi
tutmustur. Onlara gore sabrin bes derecesi vardir:

- Birincisi, "sabir" dir. Bu sabrin en genel olani olup sabri elde eden onunla
isimlendirilir.

- Ikincisi, "mustabir" dir. Sikayet etmeksizin sabretmede 1srarci ve kararli olan
demektir.

- Ugiinciisii, "miitesabbir" dir. Sabr1 yiiklenen, onu nefsinde tasiyan kimse demektir.

- Dordiinciisii, "sabir" dur. Sabr1 biiyiik olan, sabr1 baskalarininki gibi olmayip daha
biiyiik olan sabirl1 kimsedir.

- Besincisi "sabbar" dir. Sabr1 cok daha biiyiik olan demektir.%*

Karahisari; “Subur'un her nesnenin tek kenari, yogunlugu; ufak tagl yer anlamlarinda
oldugunu belirtmistir. Sibr kelimesinin ¢ogulu esbar seklinde olursa anlaminin beyaz bulut ve

yan-kenar anlamima gelecegini ifade etmistir. Sabaratun'un kefalet, subaratun'un tas,

2 Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 281.

80 Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 282; Tbn Zekeriyya, Mu'cemii Mekdyisii'l-Liiga, s. 330; Firuzabadi, Kamusu'l-
Muhit, s. 423.

31 {bn Manzur Lisanii'I-'Arab, IV, s. 440; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, s. 423.

82 Zebidi, Tacu'l-Arus., XII, s. 278-283

3 Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 283; Ibn Zekeriyya, Mu'cemii Mekdyisii'l-Liiga, s. 330; Firuzabadi, Kamusu'l-
Muhit, s. 423.

3 Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 283; Ibn Kayyim El-Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 142.
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subratun'un arpa ve bugday y1gini, sabblirun'un kati, sabir'in yagmuru olmayan beyaz bulut ve
kefil manalarinda oldugunu séylemistir.”*

Gazzali ise sabir kavraminin duruma gore farkli isimlerle karsimiza ¢ikabilecegini
ifade etmektedir. Ona gore sabir, zenginlige karsi olursa "zabtu nefs (nefis hakimiyeti)", zidd1
“pbatar” (kibirlenmek, bobiirlenmek, kendini begenmek, azginlasmak)"; sabir nefsani arzulara
karsi olursa "iffetli olmak"; savas aninda gdsterilen metanet seklinde olursa "secaat" ziddi
"cebanet (korkaklik)"; 6fke ve hiddeti yenme konusunda olursa "hilim, vakar, teenni", zidd1
"tezemmiir (saldirganlik)"; zamanin musibet ve felaketlerine kars1 olursa "goniil genisligi",
z1dd1 "goniil darhig1"; goriip duyduklarini muhafaza bakimindan olursa "sir tutma", ziddi "sirr1
ifsa etme"; maddeten ihtiyag durumlarmma gore olursa "ziihd", ziddi "hirs ve tamah"; aza
sabretme seklinde olursa "kanaat", zidd1 "sereh (asir1 gitmek)" olarak tezahiir eder.%

Kelabazi, 6zellikle sabir sahiplerini ifade ederken, herhangi bir durum karsisinda disini
sikip dayanana "sabir", Sabretmeyi tabiatiyla biitiinlestirmis olan kimseye "miistabir"; sabir
konusunda tam bir vicdan rahatligina ermis bulunan kimseye "mutasabbir"; sabir konusunda
hi¢ zorlanma hissetmeyene "sablir" denilecegini belirtmistir.>’

Kuseyri ise baz1 alim ve mutasavviflardan sabrin ism-i fail hallerine dair su ifadeleri
aktarmaktadir: Ebu Osman Kur'an'da zikredilen "sabbar" kelimesine; “nefsini hoslanmadigi
seylerin igine dalmaya alistirandir” anlamini vermistir. Ibn Hafif de sabredenler ii¢ kisimdir;
“Birincisi ‘mustabir’, yani kendisini sabre zorlayan; ikincisi, ‘sabir’, yani normal bir sekilde
sabreden; ticlinclisii ‘sabbar’, yani ¢ok fazla sabirli olandir” demistir. Ebu Osman, “ibadetlere
verilecek en giizel karsiligin sabra verilen karsilik olacagini, ondan daha iistiin bir karsilik
verilen ibadet yoktur” demistir. Cilinkii Allah Teala: “Biz sabredenlere, yapmakta olduklar
amelin daha giizeli ile karsilik verecegiz’® buyurmustur. Yine bu hususta Yiice kitabimiz
Kur’an’da: “Ancak sabredenlere odiilleri hesap edilmeden ddenecektir’®® buyurularak,
sabredenlerin miikafatinin biiyiikliigiine isaret edilmistir. 4°

Yukarida zikredilen tiim anlamlar sabir kavraminin hangi durumlarda nasil bir anlam
kazandigimi ortaya koymaktadir. Verilen bilgileri esas aldigimizda diyebiliriz ki, sabir

kavrami farkli kaliplarda farkli anlamlara biiriinmektedir. Sabr1 gerektiren farkli durumlar igin

% Mustafa b. Semsiiddin Karahisari, Ahteri Kebir, Osmanli Yaymevi, haz. 1. Ilhami Ulas ve Abdiilkadir
Dedeoglu, Istanbul, 1978, s. 265.

% Imam-1 Gazzali, fhyd' u Ullimi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, C. IV, Bedir Yay., Istanbul, 1985, s. 126.

37 Ebu Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Tearruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 143.

38 Nahl,16/96.

3 Gaffat, 37/41.

40 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Yenisafak Kiiltiir Armagam, Pozitif Dagitim, Istanbul, 2009, s. 223.
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farkli bir tlirevin ortaya ciktigini goriiyoruz. Bunun birgok yansimasi, benzer durumlar
Kur’an’da da yer almaktadir ki, arastirmamizin ikinci boliimiinde bu husus detaylariyla

incelenecektir.

1.1.2. Yakin Anlamh Kelimeler

Aragtirmanin yontemini ifade ederken belirttigimiz gibi herhangi bir kavramin
semantik analizini yaparken onun yakin, zit ve es anlamli kelimelerini tespit ederek acgikliga
kavusturmak oldukc¢a 6nemlidir. Bu agidan biz de sabir kavramini en genis anlamiyla tespit
edebilmek icin ona yakin ve zit anlamli olan kelimeleri de izah etmeye ¢alisacagiz. Oncelikle

sabir kelimesi ile yakin veya es anlam igeren kelimeleri ele almak istiyoruz.

1.1.2.1. Sebat

Sebat, Arapga “” / “se-be-te” fiilinin masdar1 olup liigatlerde bir yerde sabit olmak,
hareketsiz sarsilmadan durmak, direnmek, mukavemet etmek, bir seyi dogrulamak, tasdik
etmek, bir seyde devamlilik, siireklilik, kesinlik, istikrar, azim anlamlarina gelmektedir.*!
Isfehani, sebat kelimesinin zeval kelimesinin zidd1 oldugunu sdylemistir. Devaminda da Allah
Teala'min, “Ey iman edenler, bir savas birligi ile karsilastiginizda direniniz.”*? buyurarak
sebat’1 direnme manasinda kullandigini1 ortaya koymustur. Ayrica 'raciiliin sebtiin ve sebitiin
fi'l harbi' 6rneginde oldugu gibi "savasta direngli kisi''; 'esbetehii's sekamii' deyiminde oldugu
gibi, “hastaligin kisinin yakasini hi¢ birakmadigi" durumlarda da sdylendigini belirtmistir.
Hem gozle hem de basiretle fark edilebilen varliklar igin ise 'fiilaniin sabitiin indi' “Falan
yammda sabittir.” Keza "Peygamberlerin peygamberligi sabittir " deyimlerinin kullanildigini
ifade etmistir. 'Sebbetiihll' deyiminin ise, ‘onu giiglendirdim’ demek oldugunu sdylemistir. Bu
anlamda Allah Teala'nin, 'Velevla en sebbetnake' "Eger sana direnme giicii vermeseydik...”*?

na4

'Fesebbetii'llezine dmenl' "Mii'minleri yiireklendirin”,** ‘ve sebbit ekdamena' "Ayaklarimizi

sabit kil" *° buyurdugunu belirtmistir.

Sebat, niyet edilip de baslanilan bir isi neticeye vardirincaya kadar kararli olma
anlaminda bir terim olup 6zellikle 6nemli ve hayirlt isler hususunda bir fazilet kabul edilir.

Sebata bagli olarak ortaya ¢ikan bir de “metanet” vardir ki, o da: “Miifekkirin kuvvetinin giicii

4 7Zebidi, Tacu'l-Arus, 1V, s. 472; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit, s. 149.
42 Enfal, 8/45.

43 fsra, 17/74.

44 Enfal, 8/12.

4 Bakara, 2/250.
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ve genigligi nisbetinde bir seyi iyice diislindiikten sonra onda sebat etmesi, fiil ve icraata

koymasidir,”*

seklinde tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde sebat kelimesinin on {ii¢ ayette fiil seklinde, bes
ayette de isim olmak iizere toplam on sekiz yerde gectigini goriiriiz.*’ Ornegin Kur’an-1
Kerim’de sebat kelimesi sabir anlaminda kullanilmakta veya bu anlamda tefsir edilmektedir.
Nitekim, “Ey iman edenler! Herhangi bir topluluk ile karsilastiginiz zaman sebat edin ve

»48  ayetinde gecen sebat kelimesi, sabir anlaminda

Allah’t ¢cok amin ki basariya erisesiniz.
yorumlanmustir.** Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de sabir kelimesi de sebat anlamina
kullanilmakta ve Oyle yorumlanmaktadir. Ornegin, “Ancak sabredip giizel isler yapanlar

%0 mealindeki ayette gecen

béyle degildir. Iste onlara bir bagis ve biiyiik bir miikafat vardir.
sabir kelimesi sebat olarak tefsir edilmistir.>! Ciinkii sabir/sebat gosterenler hayatin
zorluklariyla karsilastiklarinda hedeflerinde sapma olmaz. Onlar sartlarin degismesinden
etkilenmezler. Makam ve mevki elde ettiklerinde simarikliga ve kibre diismezler. Aym
sekilde isler aleyhlerine doniip sartlar olumsuzlastiginda da, ye'se diismeyip kararliliklarimni
yitirmez ve her iki durumda da sabir/sebat iizere yollarina devam ederler.

Sonugta sabir kavrami sebata gére daha kapsayict anlamlar ihtiva etmekle birlikte her

iki kelime, her ne kadar aralarinda kiigiik farklar olsa da birbirlerinin yerine kullanilabilen ve

birbirlerine yakin hatta esanlamli diyebilecegimiz kavramlardir.

1.1.2.2. Hilm

Hilm, lugatta, riiya, akil, yomusak huyluluk, musdmaha, hosgorii, géoz yumma, sabr,
tahammiil, kendini tutma, dogustan olan huy yumusakligi, hiddete tahammiil, kisinin nefsini
ofkesinin heyecanindan koruyup kendini kontrol etmesi, siikinet, vakar gibi anlamlara geldigi
belirtilmektedir. >

Isfehani Miifredat'inda hilim kavramini ele alirken nefsi, otkeyi, kontrol altina almak

anlamina geldigini ifade etmis® ve asagidaki ayetlerle bu anlami beyan etmeye calismustir:

4 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 173.

47 Mahmut Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, Timas Yay., Istanbul, 1986, s. 111.

48 Enfal, 8/45.

49 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, , el-Camiu li-4hkami’l-Kur'an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, C. I,
Buruc Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 253.

%0 Hud, 11/11.

51 Ebu'l Ala el-Mevdudi, Tefhimii' Kur'an, C. 11, Insan Yay., Istanbul, 1986, s. 378.

52 Cevheri, es-Sthah, V, s. 1903; Ebu Mansur Muhammed bin Ahmed bin Ezher el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, C. V,
s. 106-107; Miitercim Asim Efendi, Kdmusu'l- Muhit Terciimesi, C. V, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yay., ¢cev. Mustafa Kog, s. 4930; Abdullah Yegin vd., Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Tirdav Yay,
Istanbul, 1990, s. 380.

58 Isfehani, Miifredat, cev. Abdiilbaki Giines, Cira Yay., Istanbul, 2012, s. 305-306.
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“Inne Ibrahime lehalimiin evvahiin” “Ibrahim, hosgoriilii, yumusak kalpli ve kendini Allah'a
adamis bir kimse idi.”®* “Febessernahii bigulamin halimin” “Biz O'na yumusak huylu bir
erkek ¢ocuk miijdeledik.” Isfahani ayrica hilmin en uygun karsitinin "dfke ve nefretle
saldrmak” anlamima gelen "tezemmiir" kelimesi oldugunu belirtmistir. Ancak bir¢ok
kaynakta hilmin karsiti olarak kaydedilen "sefeh” ve "cehl"in aksine "tezemmiiriin" terim
olarak yayginlik kazandigmin sdylenemeyecegini dile getirmistir.°®

Kaynaklarda zikredilen, J sl P 20581 "Sabirlt ve yumusak huylu kimse, cahilin
kahrimi ¢eker, ondan intikam alma yoluna gitmez.">" meselinde ifade edilen mana ise hilim
kelimesinin sabir anlaminda kullanilisina giizel bir Ornek olusturmaktadir. Bizim
kiiltiiriimiizde de, “Ofkeyle kalkan zararla oturur", "Sabrin sonu selamettir", " Sabir acidir
ama meyvesi tatlidir" gibi atasozlerinin benzer manayi ifade ettiklerini sdyleyebiliriz.

Izutsu, Islam’m hilm esprisinden nes'et eden, yiice ahlaki esaslar1 ihtiva eden, yeni bir
insay1 gaye edindigini ifade ettikten sonra hilm kavramu ile ilgili bazi tanimlamalar vermistir.
Onun naklettigine gore hilim kelimesini ez-Zebidi'nin Tac el-Arus'ta, “Ruhu dizginleme ve
ofke halinde kiginin kendini zapt etmesi", el-Bustani, Muhit el-Muhit adl1 eserinde, “Kisiyi
sinirli iken hata etmekten muhafaza eden ruhun mutmainlik hali; kisinin basina gelen
musibetler karsisinda sekinetini muhafaza etmesi”, “6fkeli iken sakinligini korumasi” ve
“haksizlik yapana karsilik verirken aceleci davranmamasi” seklinde tanimladiklarini
belirtmistir.>® Keza “sabirli ve temkinli, akilli ve agir basli olmak” seklinde agiklanan hilim
kavramini Eb( Hayyan et-Tevhidi’nin ise “6fkesine hakim olmak suretiyle diisiince dengesini

koruma” seklinde tarif ettigi belirtilmistir.>°

Ahmet Hamdi Akseki ise konunun oOnemli noktalarimi agikladiktan sonra her
yumusakligin hilim olamayacagin ifade etmistir: “Hilim, 6fkenin galeyana geldigi zamanda
giicli intikam almaya yettigi halde intikamdan vazgegmektir. Bu 6zelligin ne kadar biiyiik bir
erdemlilik oldugunu izaha gerek yoktur. Her ne sebeple olursa olsun hiddetlendiginde nefsine
sahip olabilmek biiyiikk bir meziyettir. Cahile acima ve 6¢ alma imkanina sahip oldugunda
diismanina af ile muamele etmek, halim olmanin gerektirdiklerindendir. Hilim sahibi, normal

sartlarda yumusak tabiatli olan degildir. Ofkesinin bastirdig1 ve muhatabindan intikam alma

5 Hud, 11/ 75.

% Saffat, 37/ 101.

5 fsfehani, Miifredat, s. 305.

5 Ebu Hilal el-Hasan b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, Cemheratu'l-Emsal, C. I, Daru'l Fikr Yay., Beyrut, 1988,
s. 34.

8 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 80.

% Mustafa Cagrici, "Hilim", D4, TDV Yay., Istanbul, 1998, C. XVIIIL, s. 33-36.
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imkanina sahip oldugu bir zamanda bu 6fkesine galip gelerek affedici olabilendir. Giigsiiz
iken halim goriiniip de eline firsat gectigi zaman ates kesilen ve intikam almak derdine diisen
kimselere halim denilemez.”®

Kuran-1 Kerim’de ise, lzutsu'nun da belirttigi gibi bastan sona kadar hilim ruhu
hakimdir. Zira insanlarla olan iliskilerde ihsanla, adaletle hareket etme, zuliimden kac¢inma,
sehvet ve ihtiraslarina gem vurma, kibir ve gururdan sakinma hilim ruhunun belirtileridir.®*
Kur’an-1 Kerim’de hilim, "akil" anlaminda bir ayette ¢ogul olarak (ahlam) ge¢mektedir.
"Hilim sahibi" anlaminda halim kelimesi esma-i hiisnddan biri olarak on bir ayette
gecmektedir. Bunlardan altis1 "gaftr" (tiim giinahlar1 bagislayan), tigii "alim" (¢ok iyi bilen),
biri "gani" (her seyden miistagni), biri de "seklr" (az iyilige ¢cok miikafat veren) isimleriyle
beraber zikredilir.®?

Kur'an-1 Kerim'deki bazi ayetlere baktigimizda s6z konusu olan farkli kullanimlar
goriiriiz. Ornegin Yusuf suresinde, “'(Bunlar) karmakarisik diislerdir. Biz karisik diislerin
yorumunu bilemeyiz' dediler."®® “riiya” anlaminda, Saffat suresinde, “Biz de ona uysal bir
ogul miijdeledik.”™ “yumusak huyluluk” anlaminda kullanilmistir. Yine Nir suresindeki,
“Cocuklariniz erginlik ¢cagina geldiklerinde, kendilerinden oncekilerin izin istedikleri gibi izin
istesinler. Iste Allah ayetlerini size boyle agiklar. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir."® ayette ise “agir baslilik” anlamina gelmektedir.

Kur’ani anlamda hilim, bilgisizlik, basiretsizlik, ahmaklik veya acizlik sebebiyle
sabirli, tahammiilli, agir baslh olma anlamina gelmez; tam tersine insanin akil, zeka, bilgi,
tecriibe gibi akli kabiliyetlere, bedeni ve mali firsatlara sahip olmasinin yaninda sabir, af,
hosgorii, nefse hakimiyet, sinirini kontrol etme, kiskirtmalara kapilmama, acele etmeme ve
vakar lizere olma gibi ahkaki erdemleri sahsinda birlestirmesiyle ulasilan bir sahsiyeti ifade
eder. Hilim, sabir, sekinet ve vakardir; hiddete, ihtiraslara ve bencil hislere sahip olma, agir
baslilik ve yumusak huyluluktur; fakat asla zaafiyet ve onursuzluktan kaynaklanan bir zillet
ve acziyet olarak kabul edilmez.%®

Sabrin en yiice sekli, giicii yeterken sinirine hakim olup insanlar1 affedebilmektir ki bu
da hilimdir. Bu baglamda Hz. Omer ile Uyeyne ve Hurr arasinda cereyan eden konugmalar

buna giizel bir 6rnektir:

80 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ugdal Yay., Istanbul, t.y., s. 166.
61 Toshihiko Izutsu, Ku'an'da Allah ve Insan, Insan Yay, Istanbul, t.y., s. 204.
62 Mahmut Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtart, s. 154.
8 Yusuf, 12/44.
64 Saffat, 37/101.
8 Nur, 24/59.
8 Cagrici, "Hilim", X VIIL, s. 33-36.
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“Abdullah Ibni Abbds soyle dedi: Uyeyne Ibni Hisn (Medine’ye) geldi ve yegeni Hurr
Ibni Kays’a misafir oldu. Hurr, Hz. Omer’in danisma meclisi iiyelerindendi. Zaten gen¢
olsun yasl olsun dlimler Hz. Omer’in danisma meclisinde bulunurlardi. Bu sebeple Uyeyne,
yegeni Hurr Ibni Kays’a:

- Yegenim, senin devlet baskani yanminda énemli bir yerin vardir. Beni kendisiyle
gortistiir, dedi.

Hurr, Omer’den izin aldi. Uyeyne Omer’in yanina girince:

- Ey Hattab oglu, Allah’a yemin ederim ki, bize fazla bir sey vermiyorsun. Aramizda
adaletle de hiikmetmiyorsun, dedi.

Omer hiddetlendi, Uyeyne ye ceza vermek istedi. Bunun iizerine Hurr:

- Ey Miiminlerin emiri, Allah, Peygamberine “Affi seg, iyiligi emret, cahilleri
cezalandirmaktan vazgeg!®" buyurdu. Benim bu amcam da cdhillerdendir, dedi.

Allah’a yemin ederim ki, Hurr bu dyeti okuyunca Omer, Uyeyne'yi cezalandirmaktan
vazgecti. Zaten Omer, Allah’n kitabina son derece bagl idi."®®

Gazzali, Ihya’sinda Hasan-1 Basri'nin, “Ilim talep edin fakat onu hilim ve vakar ile de

siisleyin” dedigini, Ekrem b. Sayfi'nin de, “Aklm diregi hilim, isin basi da sabirdir. Oyle
insanlara yetistim ki, dikensiz yaprak gibi idiler. Simdi ise yapraksiz diken haline geldiler.
Onlarla asinalik yaparsan seni tenkit ederler. Onlar1 terk edeyim dersen seni birakmazlar”
dedigini, "Nasil yapalim?" diyenlere de, “Muhta¢ oldugun giin i¢in onlara kendi serefinden
ikraz edersin, yani aleyhinde dedikodu yapar seni kizdirirlarsa sabreder, kiyamette miikafatini
alirsin” diye cevap verdigini ifade etmistir."®°

Hemen ifade edelim ki zihni ve ahlaki manada kullanilan hilim kelimeleri birbiriyle
ilgisiz degildir. Zira akilli, bilgili ve basiretli insan sabirli, agir bash, bagislayici, vakarl,
kararli, kendine sahip, kotiligi iyilikle mukabele edebilen, kigkirtmalara kapilmayan bir
ahlaki karaktere sahip olabilir.

Yeri gelmisken belirtelim ki hilim davranmismim Islam 6ncesi Arap toplumunda da
takdir goren bir davranis oldugunu gérmekteyiz. Zira bu hususta Izutsu’nun, “Hilim, putperest
Araplar arasinda da en ¢ok saygi duyulan erdemlerden biriydi; ama saglam bir temelden

yoksundu”’® dedigini goriiyoruz.

57 A'raf, 7/199.

8 Buhari, "Tefsiru stire", 5, "I’tisaim", 2; Yasar Kandemir vd., Riyazii™-Salihin Serhi, C. I, Erkam Yay., Istanbul,
2001, s. 3, 271.

8 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [hyd'u Ulimi'd-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, C. III, Bedir
Yaynlari, Istanbul, 1985, s. 399-400.

0 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 81.
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Sayfa 34'te gecen meselde de belirttigimiz {izere hilim ehlinin 6fkesine sahip olarak,
tahammiil gostererek, yumusak davranmasinin ve cahil insanlara katlanmasinin icap ettigini
dile getirmekte, ayn1 zamanda hilim kavraminin sabir manasinda da kullanildig1 hakkinda
bize fikir vermektedir.

Biitiin bu bilgilerden hareketle hilmi, kisinin 6fkelendigi zaman 6fkesine sahip olmasi
ve aklint kullanarak zarar verici hallerden kendini uzak tutup yumusak, faydali bir davranig
sergilemesi seklinde ifade edebiliriz. Bununla birlikte kiginin 6fkelendiginde intikam
alabilecek kuvvete sahip olmadigi durumlarda yumusak huylu olmasinin hilim anlamina
gelmeyecegini de belirtmek gerekmektedir. O halde hilim, kendini tutmak, nesine sahip
cikmak, kendini kontrol edebilmek anlamlarinda sabir kavraminin esanlamlis1 ya da yakin
anlamlisi1 olan ve yerine goére sabir anlaminda kullanilabilecek 6nemli bir kavramdir.

Dolayisiyla halim olan bir kimse ayn1 zamanda sabirli bir kimse denebilir.

1.1.2.3. Vakar

Vakar, ciddi, sakin, agirbash olmak; kendine hakim olmak hilim ve razanet, yani
ciddiyet, siikiinet ve yumusak davranabilme halim ve heybetli olma, temkinlilik demektir.’
Zikredilen anlamlardan siikinet, kendine hakim olma, temkinli ve yumusak huylu davranma
hilim kavraminin da anlamlarindandir.

Ragib El-isfehani de "vakar" kavraminimn siikiinet, agirbashlik, saygideger olma ve
yumusak huyluluk anlammna geldigini sdylemis’? ardindan da, “Nigin siz Allah'a vakari

(serefi, sayguyi, biiyiikliigii) yakistiramiyorsunuz? '™

ayetini 0rnek gostererek zikretmistir.

Akseki ise "vakar" kavramini, “Makaminin ve haysiyetinin geregini hakki ile
muhafaza etmek ve hafifmesrep olmamak demektir” seklinde tarif etmektedir.”* Cagrici’nin
da vakari hilim kavraminim anlamlari arasinda saydigim gériiyoruz.”

Son olarak ifade edelim ki, vakar kavrami gerek kendine hakim olma, temkinli ve
yumusak huylu davranma gibi anlamlara sahip olmasi, gerek acele etmeyerek sakin olma,
gerekse de temkin kelimesindeki kendini tutma, bekleme, dikkatli olma anlamlar1 sebebiyle
sabir kavramina anlam olarak yakin bir kavramdir. Dolayisiyla yerine gore “vakur” olan bir

kimse i¢in ayn1 zamanda sabirli bir kimse de denilebilir.

" Cevheri, es-Sthah, 1, s. 849; Yegin, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat, s. 1036.
72 fsfahani, Miifredat, s. 1173-1174.
7 Nuh, 71/13.
74 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 163.
S Cagrict, "Hilim", IV, s. 328.
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1.1.2.4. Azim

Azim, sozliikte; “israrla istemek, kastetmek, kesin karar vermek, niyet etmek, goziinii
karartmak, kararli olmak, bir seyi istikrar ile siirdiirmek, irade, sabir” gibi anlamlara gelir. "

Isfehani'ye gore azim, isin devamina kalbin baglanmasidir. Ornegin “Su isi yapmaya
azmettim” denir.”” “Yapacagin isler hakkinda onlarin goriislerini al, ama karar verince artik

78 ayetinde azim kelimesi bu anlamda kullanilmustir.

Allah'a dayan (giiven)

Kur'an-1 Kerim’de, bes ayette “iyilikte sebat ve kararlilik”, dort ayette de fiil sekliyle
"kesin karar vermek" anlaminda olmak iizere dokuz yerde ge¢mektedir.”® Bunlardan birinde
Hz. Peygamber’e "azimli peygamberler" gibi sabirli olmasi, acelecilikten sakinmasi
emredilmektedir. Hadislerde azim ve bundan tiiremis fiillerle "azme", "azime" veya "azaim"
gibi miistaklar1 "kararllik, sabir, niyet, hayirh is, farz" gibi anlamlarda kullanilmastir.®°

Tasavvufta, "Ehli tasavvufun Hakk'a ermesine (viisl) engel olan baglar1 koparip
atmasi, ilmi hale hakim kilmasi, iradeyi kendisinden bilme illetinden kurtulmasi" gibi
anlamlarda kullanilan azim, Herevi tarafindan su sekilde tanimlanmistir: “Azim, Hakk'in
yolunu tutan bir ehli tasavvufun bu ugurda ayak bagi olan her seyi sokiip atmasina, ne kadar
zor ve act olursa olsun kendisine yardimci olan ve yol gosteren her seyle uyum halinde
olmasina denir. Azim, biitin maddi-manevi, bedeni-ruhi kuvvetleri toplayip hedefe
yoneltmektir.”8!

Netice olarak azim, Allah'a olan kulluk yolculugunda kulun basina gelebilecek olan
her tiirlii zorluk ve imtihanlara g6giis gerip yllmadan, usanmadan, kararlilikla, giiglii bir irade
ile kullukta devamlilik ve istikrar ugrunda gosterilen tahammiil, direnme, ¢aba gosterme ve

miicadeledir. Azim kelimesi bu anlamlariyla sabir kavramina benzemekte ve yeri geldikge de

birbirlerinin yerine kullanilmaktadirlar.

1.1.2.5. Metanet

Metanet, liigatte sertlik, saglamlik, katilik, (kisilik ve karakterdeki giicliiliik), kisa ve

n83

ozIii olma anlamlarina gelmektedir.8? Zemahseri, ayrica "ra'yiin metiniin"®® ifadesinde oldugu

76 fsmail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanhg Yay., Ankara, 2010, s. 49; Cagrici,
"Hilim", 1V, s. 328.

7 Isfehani, Miifredadt, s. 699.

8 Ali Tmran, 3/19.

S Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, s. 327.

80 Mustafa Cagric, "Azim", DI4 C. IV, TDV Yay., Istanbul, 1991, s. 328-329.

8 Cagricy, "Azim", 1V, s. 328.

8 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsu'l- Beldga, thk. Muhammed
Basil Uyunu's-Sid, C. 11, Beyrut, 1998, s. 193.
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gibi mecazi bir mana ile "saglam fikir" anlaminda kullanildigini séylemistir. Yukaridaki
manalara ilaveten “soziinden ve kararindan donmemek, kisinin fikrinde sabir, azminde kavi

ve imaninda riisth sahibi olmas1’®

anlamlar da zikredilmistir. Cevheri ile Asim Efendi ise,
metanet kelimesinin kog tiiriinii enemek, bir kimseyi tiim gilin gezdirip ylriitmek, bir nesnenin
sert kat1 ve muhkem olmasi, bir adamin sirtina vurmak gibi anlamlara da geldigini ifade
etmislerdir. &

Isfehani, metanet kelimesini aciklarken "metnani" kelimesini vermis ve bunun belin
iki yan1 anlamma geldigini sdylemis ve “metne", yani karayolu kelimesinin de buna
benzetilerek sdylendigini belirtmistir. Yine "metene" fiilinin sirt1 saglamlasti ve gii¢lii oldu
demek oldugunu belirtmistir. "Habliin metiniin" saglam ip ifadesinin de buradan geldigini
ifade etmistir.?® Ardindan da," Siiphesiz riziklandiran da kuvvet sahibi, saglam olan da
Allah'tir."®" ayetini hatirlatmistir.

Kur’an-1 Kerim’de esma-i ilahiye'den olmak iizere “cok kuvvetli” anlaminda “Bizzat

788 seklinde

Allah Tedld'dw biitiin riziklar: veren, her tiirlii kudretin sahibi ve bdki olan.
geemektedir. Kalem suresinde “Onlara bir siire belli bir iistiinliik versem de benim ince
plamm son derece saglamdir."® ayetinde “saglam” anlaminda, A'raf suresinde ise “Onlara
miihlet veririm ama benim cezam siddetlidir"®® ayetinde ise “siddetli” anlaminda
kullanilmistir.

Bu bilgiler 15181inda metanet kavraminin 6zellikle sir tutma, fikir ve kararinda saglam

durma ve soziinden donmeme ydnleriyle sabir anlaminda kullanildigini sdyleyebiliriz. Cilinkii

sabir ayn1 zamanda, s6ziinii tutma, fikrinde saglam durma, kararlilik gdstermek demektir.

1.1.2.6. Teenni

Sozliikte; "Eny", teenni eylemek manasimadir. "EI-Eny”, vakti gelip ¢catmis nesneye
denir. “Teenni”, hilim, rifk, vakar ve temkin anlamlarindadir.’® Ayrica "beklemek, gecikmek,
sebat etmek, diisiiniip tasinmak" anlamlarindaki "eny" kokiinden tiireyen "teenni™ ve yine ayni

"o

kokten "endat", “acelecilikten sakinma”; “hilim, vakar, sabir, yuamusaklik ve sebatkarlik” diye

8  Zemahseri, Esdsu'l- Beldga, I, s. 193.

8 Yegin, Osmanlica Tiirk¢e Lugat, S. 632.

8  Cevheri, es-Sthah, V1, s. 2200; Asim Efendi, Kamusu'l Muhit, V1, s. 55009.
8 fsfehani, Miifredat, s. 987.

87 Zariyat, 51/58.

8  Zariyat, 51/58.

8 Kalem, 68/45.

90 A'raf, 7/183.

91 Asim Efendi, Kamusu'l-Muhit, V1, s. 5637-5638.
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tanimlanir. Klasik liigatlerde hilim kelimesinin agiklanmasinda teenninin ¢ogunlukla akilla
birlikte en basta zikredilmesi terimin "akilli ve agir bash hareket etme" manasini da icerdigini
gostermektedir.”? Bu yiizden bu tenni kelimesine, “ihtiyatl ve akillica davranma ile bir iste
acele etmeyip bir diisiince dairesinde hareket etme”®® anlamlar1 verilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de teenni kavraminin ge¢medigini gormekteyiz. "Eny" kokiinden
tireyen kelimeler ise "bir seyin zamaninin gelmesi" manasinda kullanilmaktadir. Bazi
ayetlerde tenkit tarziyla insanin aceleci bir vasfa sahip oldugu zikredilmistir.®* iki Ayette
Resuliillah'a, kendisine gelen ayetleri unutacagi endisesiyle o siradaki vahiy heniiz
tamamlanmadan onlar1 okumakta acele etmemesi, vahyin tamamlanmasini beklemesi
ogiitlenmistir.®® Giivenilemeyecek kimselerin getirdigi haberlerin arastirilmadan kabul
edilmesini tenkit eden ayette®® hiikiim vermekte acele edilmemesi ve meseleye basiretlice
bakilarak ona gore adim atilmasinin 6nemine vurgu yapilmistir. Bu ayet nazil oldugu zaman

peygamberimizin, ""Teenni Allah 'tan, acelecilik seytandandir® buyurdugu bildirilmistir.

Gazzali, seytanin kalbe niifuz etmesinin yollarin1 agiklarken s6z konusu hadisi ve
acelecilikle ilgili baz1 ayetleri kaydedip bu yollardan birinin de davraniglarda acelecilik ve
sebatsizlik oldugunu belirtir.*® Hz. Peygamber, hemen biitiin hadis mecmualarinda ve edebi-
ahlaki mahiyetteki ontolojik eserlerde yer verilen bir hadisinde Esec el-Abdi adli sahabiyi
overken soyle demistir: "Sende Allah'in sevdigi iki haslet vardir: Bunlardan biri hilim, digeri
de teennidir."® Baska bir hadiste teenni yerine "sekinet" kelimesi kullanilmigtir*®
Beklenmedik veya iiziicii bir hadise karsisinda sabirli olmanin vurgulandigi hadiste de
teenniye isaret edilmistir.

Yukarida gectigi iizere teenni'nin sézliilk anlamlarina baktigimizda hilim, rifk, vakar,
temkin, beklemek, gecikmek, sebat etmek, diisiiniip tasinmak, sabir, yumusaklik, akilli ve agir
basl hareket etme gibi anlamlarinin olduguna sahit oluyoruz. Bu anlamlarin ¢ogunun sabir

kavraminda da mevcut oldugunu goriiyoruz. Bu acidan baktigimizda teenni kavraminin da

sabra yakin anlamlardan biri oldugunu sdyleyebiliriz.

92 Tbn Manzur, Lisanii'I-'Arab, X1V, s. 48; Zebidi, Tdacu'l-Ariis, XXXVII, s.106.
% Yegin, Osmanlica Tiirkge Lugat, . 964.
9 T{sra, 17/11; Enbiya 21/37.
% Taha, 20/114; Kiyame, 75/16.
9% Hucurat, 49/6.
9 Tirmiz, "Birr", 65.
9% Gazzali, [hya, ll, s. 33.
% Buhari, "Cend’iz", 32, 43; Miislim, "Ceniiz", 15; Ebu Davud, "Edeb", 149.
100 Byhari, "Hac", 94; Miislim, "Hac", 268.
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1.1.2.7. Secaat

Sozlikkte secaat, “cesaret, yigitlik, gozii peklik, kahramanlik, atilganlik”'%* gibi
anlamlara gelen secaat kelimesi, ahlak literatiiriinde 6fke (gazap) duygusunun akla itaat etmek
suretiyle kazandigi itidalli hali i¢in kullanilir, korkulu anda kalp kuvveti ile cesaretini
muhafaza etme!®? bazen saldirganlikla korkakligin orta noktasi, bazan da korkakligin karsiti
olarak gosterilir. Kaynaklarimizin bir kisminda secaatla aym1 anlama gelen ya da yakin
anlamli olan bazi cesaret, hamaset, besalet, batiilet, ciir'et ve miiriivvet vb.1% kavramlar da
gecmektedir.104

Cahiliye doneminde secaatin toplum nazarinda biiyiik 6nem arz eden yeri vardi. Ahlak
deyince ilk akla gelen miriivvet kavrami igerisinde comertlik, yigitlik, gozii peklik,
kahramanlik vb. hasletler idi. Bu hasletler bedevi Arabin dogal ve ictiméi tehlikeler karsisinda

ayakta kalmasi ve sahip olduklarini koruyabilmesinin yegane sart1 olarak goriiliirdii. Bu

yiizdendir ki fakir ya da zengin, kabilesi gii¢clii ya da zayif tiim Araplarin en ¢ok iftihar

kabilesi ugruna 6ldiirdiigii kisi sayisina gore degerlendirilirdi.%®

Kur'an'da secaat kelimesi gecmemekle beraber savas ve cihad hakkindaki pek ¢ok
ayette secaatin Oonemine isaret edilmistir. Fetih Stresi’nde ashabin &zellikleri anlatilirken
onlarin inkarcilara kars1 giiclii ve cesur, kendi aralarinda merhametli olduklar1 belirtilir.1%
Diger bir ayet-i kerimede de diismanlarin asker toplayip kendilerine saldirmaya
hazirlandiklarina dair haberler karsisinda Miisliimanlarin Allah'a bagliliklarindan, cesaret ve

metanetlerini korumalarindan 6vgiiyle séz edilir.1%’

Secaat kelimesinin hadislerde ise yer aldigin1 gormekteyiz. Buhari'nin el-Camiu’s-
sahih'inin “Cihad ve Siyer" baglikli boliimiinde savasta cesaret ve kahramanliga tesvik eden,

secaatin Olglisiinii gosteren pek c¢ok hadis-i serif bulunmaktadir. Ayni boélimiin yirmi

101 Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 1, s. 495; Ibn Manzur, Lisanu'l Arab, VIIL, s. 173; Yegin, Osmanlica Tiirkce
Lugat, s. 906.

192 Yegin, Osmanlica Tiirkge Lugat, s. 906.

103 Mustafa Cagrict , Kur'an'in Gelismesi Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, Kuramer Yay., Istanbul, 2017, s.
143.

104 Mustafa Cagrici, "Secaat", DI4, C. XXXVIII, TDV Yay., istanbul, 2010, s. 402-403.

105 Wensinck, "Secaat", Islam Ansiklopedisi, C. 111, Milli Egitim Bakanlhig1 Yay., Istanbul, 1966, s. 12.

106 Fetih, 48/29.

107 A1-1 imran 3/173.
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dordiincli bab1 "Savasta Secaat ve Korkaklik" baghigini tagir. Sirf secaat gosterisi ve riya

niyetiyle savasanlar ise elestirilmistir.!%®

Gazzali, secaatin tanimin1 yaparken, "gazap giiciiniin din tarafindan te'dip edilmis akli
dlgiilere bagl ve hikmete uygun olarak isletilmesinden dogan bir faziletttir"'®® ifadelerini
kullanmaktadir. Seytanin diirtiikklemesi sonucu insanin kendini kaybetmesi, normal
durumundan uzaklasmasi, ac1 veren bir davranisin insan psikolojisinde uyandirdigi, kizginlik,
intikam alma duygusu ve cezalandirma istegi anlamlarda kullanilan gadab insanda fitri olarak
vardir. Istenilen bu duygunun tamamen yok edilmesi degil kendine hakim olarak yanlis bir
davranisin yapilmasina engel olunabilmesidir. Kontrol altina alinmis gadab ise 1limli 6fkedir
ki buna secaat veya hamiyet denilmektedir.}!® Bu baglamda Gazzali’ye gére eger bir kimse
secaat hasletine sahipse gerektiginde gerektigi gibi o ameli ifaya atilgan davranir. Iste
ovillmeye layik olan haslet de budur ki, "Hz. Muhammed'in beraberindekiler, kdfirlere karst
siddetli, kendi aralarinda merhametlidirler™'*' ayetindeki ifade edilmek istenen mana da
budur. O halde her durumda siddet ya da merhamet taraftar1 olmak dogru degildir. Asil olan,
makbul olan, secaattir ki o da yeri ve zamaninda, akil ve din 6lgiisiine uyan bir tarzda olmasi

gerekmektedir.?

Ahmed Hamdi Akseki, secaati ahlaki faziletlerden biri olarak niteledikten sonra soyle
bir tanimlamada bulunmaktadir: “Secaat, ithtiyac goriiliince siddet ve tehlikeye kars1 yiirimek
hususunda kalbin yilmamasi, 6liimii hakir gérmesi" demektir. Bu giizel vasfa malik olanlar
maddi ve manevi pek ¢ok tehlike ve problemlere saglam bir olgunlukla gogiis gererler.
Hayatin agir sikinti ve kederlerini sabir ve siiklinetle karsilayip onlardan yilmazlar; hakki

sdylemek hususunda hi¢ kimseden ¢ekinmeyerek daima atilgandirlar."3

Cesaret, yigitlik, gozii peklik, kahramanlik, atilganlik gibi 6zelliklere Miisliimanin
ihtiyacinin oldugu bazi zor zamanlarda bu hasletlere malik olanlar biiyilik yararhiliklar
gosterebilmektedirler. Ancak direngli olmak, hedefine ulagsmada azim ve kararlhilik
gosterebilmek, yilmadan usanmadan ¢aba sarf edebilmek, sikinti ve tahammiilii zor anlarda
dayaniklilik sergileyebilmek, timitsizligin olanca agirlig: ile lizerine ¢oktiigii hallerde zafiyet

ve yilgimliga diismemek, korkuya kapilmadan ciiretle hareket ederek taviz vermemek gibi

108 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 397, 405; Buhari, "Tevhid", 28; Miislim, "Imare", 150.

19 Gazzali, fhya, |, s. 34.

10 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 201.

11 Fetih, 48/29.

12 Mustafa Cagric1, Gazzdliye gore Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1982, s. 178-179.
113 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 162.
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vasiflar bize Allah'a kullukta daim olma yolunda sebat gosterme anlamina gelmektedir ki bu

iistiin haslet de sabrin en 6énemli yonlerinden birisidir.

1.1.2.8. Kanaat

Kanaat sozliikte, razi olmak, yetinmek, emin olmak, a¢gdzlii olmayip hirs
gostermemek, kismetinden fazlasina goz dikmemek, helal ile yetinip harami istememek, az
bir seyi olsa kismetine razi olmak payina razi olma manalara gelmektedir.'* Terim olarak ise,
"Kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve sorumlulugu altinda bulunanlarin
ihtiyaglarini asgari olciide karsilayabilecegi maddi imkanlarla iktifa edip baskalarinin elindeki

"5 seklinde tanimlanmaktadir.

seylere goz dikmemesi, asir1 kazanma hirsindan kurtulmasi
Bu yoniiyle insanin kazandigi bir ahlaki bir erdem olarak degerlendirilir.

Isfahani kanaati, "yeterli miktarin altinda bulunana da razi1 olma" seklinde acgiklamakla
birlikte bu "gerektiginde azla yetinmeyi bilmek, mal hirsina kapilarak mesruiyet disinda

kazang aramaktan ve baskasmin elindekine goz dikmekten sakinmak"'®

anlaminda olup ki-
sinin mesruiyet cercevesinde fazla kazang elde etmesine engel degildir. Nitekim ayni alim,
diinya hayati i¢in de caligmanin ifa edilmesi icap eden zaruri ameliyeden sayildigini, bu
sebeple digerlerinin yardimiyla ge¢imini saglayan baskalarina yarari dokunmayan stfilerin

tenkit edildigini bildirir.

Gazzali kanaat konusunda, ihtiyacgtan fazlasin isteyen ve tiil-1 emel kaygisiyla zihnini
mesgul edenlerin kanaat serefini kaybedecegini, hirslarinin ve tamahkérliginin kurbani
olacagini belirtir. Insanin a¢ gozliiliigiinii ifade eden bir hadis-i serife'’’ dayanarak, onun
tabiatinda hirs ve tamahkarligin mevcut oldugunu, ancak ayet ve hadislerde kanaatkarligin
oviildigiinii, insanlarm asir1 hirstan, diinya menfaatini arzulamada ileri gitmekten
menedildigini belirtir. Bu baglamda hirs ve tamahkarliktan kurtulmanin ve kanaat erdemini
kazanabilmek i¢in zihni ve ahlaki bazi degisimlerden ge¢irmenin gerektigini belirttikten sonra

bunlar soyle ifade eder:

14 7emahseri, Esdsu'l-Beldga, 11,'s. 105; Cevheri, es-Sthah, s. 1272-1273; Asim Efendi, Kamusu'l Muhit, \V, s.
3487-3488; Yegin, Osmanlica Tiirk¢e Lugat, S. 498.

115 Mustafa Cagrici, "Kanaat", DI4, C. XXIV, TDV Yay., Istanbul, 2001, s. 289-290; Gazzali, /hya, 1, s. 237-
238.

116 fsfehani, Miifredat, s. 869-870.

W7 " Insanoglu iki vadi dolusu altina sahip olsa buna bir iiciinciisiinii daha eklemek ister” bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 5: 117; Miislim, "Zekat", 116, 119.
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“Harcamalar1 olabildigince kisarak zorunlu ihtiyaglar1 karsilamakla
yetinmek
- Allah’in her canlinin rizkina kefil oldugu yoniindeki vaadine giivenerek
gelecekle ilgili kaygi tasimamak
- Asil zenginligin kanaatkarlikta olduguna, hirs ve tamahkarhigin kisiyi
zillete diigiirecegine inanmak
- Zenginligin bir ustiinliik ve seref 6l¢iisii olmadigint bilmek, ¢ok malin ¢e-
sitli risk ve sikintilarinin olacagini diisiinmek.” 18
Kur’dn-1 Kerim’de kanaat kelimesi ge¢memektedir. Hadislerde ise gerek kanaat
kokiinden kelimelerle gerekse baska ifadelerle kanaatkarliga cesitli sekillerde vurgular
yapilmaktadir. Hz. Peygamber’in kanaatkarligi bir iffet, tok gozlilik ve goniil zenginligi
olarak degerlendirdigi'!® Islam’la hidayete kavusup yeterli miktarda rizka sahip olan ve buna
kanaat eden kisiyi 6vgiiyle andi1g1'?°, “dsi/ zenginlik mal coklugu degil goniil zenginligidir™'?*
dedigi ve kanaatkarhig1 siikriin en ileri derecesi saydigi'?? bildirilmektedir. Baz1 kaynaklarda
hadis olarak gecen, ancak ibn Hibban’m Muhammed b. Miinkedir’in babasima nispet ettigi,

2123 anlamindaki soz islam ahlak kiiltiiriinde kanaatin en

“Kanaat tiikenmeyen bir hazinedir
giizel ifadelerinden biri olarak yer almaktadir.

Hemen ifade edelim ki, kanaatkar olmak mutlaka yoksulluk anlamia gelmemektedir.
Kanaatkar kimselerin zengin olmalari da miimkiindiir. Onlarin kanaati ise, comert davranarak
imkanlarin1 bagkalariyla paylagsmalaridir.

Kanaat kavraminin liigat anlamlarindan olan razi olmak, a¢gdzlii olmayip hirs
gostermemek, kismetinden fazlasina g6z dikmemek gibi erdemler, sabrin anlamlarindan olan

beklemek, dayanmak, katlanmak, riza ahlaki lizere davranmak gibi vasiflarla paralel durmasi

bize kanaatin da sabra yakin bir anlama sahip oldugunu gostermektedir.

1.1.3. Zat Anlamh Kelimeler
Bu bagslik altinda ise, sabir kavrami ile karsit anlamlar iceren kelimeleri incelemeye

calisacagiz. Bu kelimelerin anlamlar1 tespit etmek bir bakima bize sabirsizligin anlamini

U8 Gazzali, Ihya, 111, s. 237-238.

119 Buhari, "Zekat", 18; Miislim, "Zekat", 124.

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 168,173; Miislim, "Zekat", 125.

121 Buhari, "Rikak", 15; Miislim, "Zekat", 120.

122 ibn Mace, "Ziihd", 24.

123 fsmail b. Muhammed Acltini, Kesfu'l Hafdi ve Miizilii'l [Ibds, thk. Yusuf b.Mahmud el-Hac Ahmed, C. II,
Mektebetii'l [Imi'l Hadis, y.y.y., t.y., s. 120. Aclini Kegfu'l Hafa'sinda bu hadisi Taberani'nin ve Askeri'nin
Cabir'den rivayet ettigini belirtir.
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verecektir. Zira bir kelimeyi hem es anlamlar1 hem de zit anlamlar1 ile bilmek daha dogru

anlamamiza yardimci olacaktir.

1.1.3.1. Cahiliye-Cehl

Cahiliye kavrami, Araplar’in Islim’dan onceki dini ve ictimai yasam bigimlerini,
fertlerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarini ifade etmek icin kullanilmaktadir. "Cehl"
kokiinden tiiretilmis olup liigatlerde bu kavrama ilmin ziddi olarak genellikle "bilgisizlik™,
"bir seyi bilmemek, gercek disi olmak, aptalca davranmak" manalar1 verilmistir. ** Ragib el-
Isfahani de cehlin {i¢ farkli manasindan bahsederken, "nefsin bilgiden yoksun olmas:"
seklindeki ilk mananin kavramin asil anlami1 oldugunu ifade etmistir. Diger iki anlami ise "bir
konuda dogru olanin tersine inanma" ve “"bir konuda yapilmasi gerekenin tersini yapma"
oldugunu belirtmistir.*?®

Cehl kavrami yerine gore "akl"in karsiti olarak da kullanilmistir. Mesela Araplardan
biri cahil olmanin rahatligini akilli olmanin sikintisina tercih ettigini sdyle dile getirmektedir:
“Beni kollayan cehalet, benim kendisini kollamak icin ugrastigim akildan daha degerlidir.”*?

Islami dénemde ortaya ¢ikmis bir kavram olan "cdhiliye" ise, gerek Kur'an-1 Kerim’de
gerekse hadislerde Araplar’mn Isldm'dan o6nceki inang, tutum ve davranislarini Islami
donemdekilerden ayirabilmek icin kullanilmistir. Araplar’in Islam’dan 6nceki tarihlerinin
cahiliye kelimesiyle ifade edilmesinin sebepleri arastirilirken onlarin hayat tarzina bedeviligin
hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gére medeniyet bakimindan geri kalmalari,
bilgisizlik ve gaflet icerisinde gocebe ve yar1 gbgebe hayati yasayan kabile topluluklarindan
olusan, kayda deger 6nemli bir tarihleri olmayan, puta tapan, kotiiliik yapmalarint 6nleyen bir
dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan insanlar olmalar1 gibi hususlar
tizerinde durulmustur. Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gére Cahiliye ¢ag1 "bilgisizlik
cag" demektir; Islamiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve bu anlamda Cahiliye cagmin
karsitidir.1?’

Bununla birlikte Eski Arap siirinde "cehl"in "siddet, saldirganlik, zorbalik ve bar-
barlik" anlaminda kullanildigini, hatta yerine goére bunun bir fazilet sayilldigimi gosteren

ornekler vardir. Mesela meshur Céhiliye sairi Amr b. Kiilsim’un;

124 Cevheri, es-Sthah, 1V, s. 1662; Muhammed b. Miikrim b. Manzir el-Afriki el-Misti, Lisanu'l Arab, C. XI
Dar'i's-Sadir Yay., Beyrut, t.y., s. 129.

125 isfehani, Miifredat, s. 249.

126 Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 32.

127 Mustafa Fayda, "Cahiliye", Di4, C. VII, TDV Yay., Istanbul, 1993, s. 17-19.
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Slalall Jia (33 Jeaid Ule 38§ Glead Y Y1 "Hele biri kalkip da bize karsi cahillik
etmeye gorsiin, o zaman biz cahillikte biitiin cahillerden baskin ¢ikariz"'?® anlamindaki beyti
bu drneklerin en carpici olanlarindandir. Bu beyitte ifade edilen cahiliye donemi insaninin ne
kadar da diistinmeden, 6fke ile iradesini kaybederek saldirgan bir yapiya biiriinebildigi,
ihtirasla saldirtya gegtigi, atesli, kontrolsiiz ve sabirsiz birisinin nasil bir psikolojiye
biiriinebilecegidir. Ayrica o donemde cahiliye kelimesinin ilim kelimesinin ziddi olmaktan

cok hilm ve sabir kavramlarinin zidd1 bir anlami icerdigi ortaya ¢ikmaktadir.

"Cehl" ve "hilm" kelimelerinin semantik yapilarin1 inceleyen Japon arastirmacisi
Izutsu, Cahiliye dénemi ve Islam devrindeki insanlarin birbirine zit hallerini ortaya
koyduktan sonra cehlin fiili tezahiirliniin zuliim oldugunu sodyler. Yine cahiliye c¢agi
insanlarmin Hz. Peygamber ve ashabina karsit yaptiklart biitin zulim ve iskencelerin
arkasinda da bu cehalet ruhunun yattigini ifade eder.!?® Séz konusu iki kavram hakkinda
Goldziher'den de soyle bir degerlendirme nakledilmektedir: Hz. Peygamberin Islam’1
barbarligin karsiti olarak agiklamis oldugu hatirlatilir ve bu anlamdaki céhiliyenin asil
karsitinin "hilim" (hilm) oldugu belirtilir. Hilim kelimesinin "metanet, gii¢, fiziki biitinlik
ve saglik, teenni, siiklinet, bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamligi, fazla
duygusal olmama, ihtiyat ve ilimlilik” gibi manalara geldigi ifade edilir. Buna gore "halim",
giiniimiizde "medeni insan" diye adlandirilan kisidir. Bunun zidd1 olan cahil ise, "azgin,
arzularmin esiri, hayvani iggiidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftar1 ve aceleci bir
karaktere sahip"” yani "barbar kimse"dir. Bu anlamdaki "Cdhiliye” de barbarlik ve vahsetin

hiikiim siirdiigii donemdir.**°

Hemen ifade edelim ki cahiliye tutum ve davranislar1 her donemde ortaya cikabilecek
bir durumdur. Sahabiler arasinda yasanan bazi olumsuz hadiseler ve bunlara karst Hz
Peygamber’in verdigi bazi tepkiler bu durumu ifade etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden kisa bir siire sonra, bir zamanlarin diisman kardesleri olan Evs ve
Hazre¢ birbirlerine din kardesi olmuslar ve ortak bir hedef icin cihad eder duruma
gelmislerdir. Onlarin bu durumunu kiskanan putperest Sas ibn Kays, Ensarin nese iginde
giiliip konustugu bir giin bir Yahudi genci gizlice kigkirtir ve onlarin yanina gonderir. Onlara
karsilikli olarak iki kabilenin sairleri tarafindan sdylenmis siirleri okuyup putperestlik
devrindeki kan davalarini ve asabiyeti hatirlatmaya tesvik eder. Hadiseler onun istedigi yonde

gelisir. Sohbet edenler arasinda siddetli bir atisma baslar ve iclerinden birinin, "Yine mi

128 Nurettin Ceviz, Yedi Aski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s. 85.
129 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar,s. 77.
130 Fayda, "Cahiliye", VII, s. 17-19.
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baslayalim yani? Biz haziriz!" seklindeki kiskirtic1 sézleri iizerine, hep birden, "Silah bagina!
Silah basma!" diye bagirarak civardaki bos araziye c¢ikarlar. Olanlar Hz. Peygamber’e
ulaginca hemen oraya gider ve soyle seslenir: "Ey mii’'minler! Nasil oluyor da Allah
unutuyorsunuz? Ben sizin aramzda iken, Allah size hidayet bahsedip sizi Islam’la
sereflendirmis iken ve bu suretle cahiliye ile olan baginizi koparmis (kata’a bihi ankum
emra’l-cahiliyye), sizi kiifiirden ¢ekip ¢ikarmis iken ve sizleri kardesler kilmis iken, tekrar
Cahiliye’nin ¢agrisina (bi da’veti’l-cdhiliyye) mi kulak veriyorsunuz?" Bunun {izerine hepsi,
olup bitenin Seytan’in kigkirtmasi sonucu oldugunun farkina varirlar ve birbirleri ile
kucaklasip aglagirlar.t3

Yukarida zikredilen hadiseden, cahiliyeye dair iki 6nemli sonuca ulagsmak miimkiin
olmaktadir. Birincisi, Muhammed (a.s.) ve sahabelerin, cahiliyeyi ge¢miste kalmis bir
donem olarak gormedikleri, bilakis onu goriiniiste islam'in yeni giicii tarafindan kovulmus
fakat mii'minlerin zihinlerindeki kalintilar1 mevcut olan gizliden gizliye varligin siirdiiren
ve firsati buldugunda hortlamaya hazir olan psikolojik bir durum olarak algiladiklar1 ve
Peygamberin bu durumu yeni din icin devam eden bir tehlike olarak gordiigiidiir. Ikincisi
ise, cahiliye kelimesinin asil anlaminda, kabile onurunun sonuna kadar korunmasi, yilmaz
bir ¢cekisme ve bobiirlenme ruhu ve asir1 derecede tutkulu bir mizagtan kaynaklanan her
tiirlii kaba ve ¢ig davranislar bulunmasidir.3?

O halde cahiliye kavramimnin bilgisizlikten daha c¢ok eski Arap toplumunun
azgmhigim, zorbalifini, ofkelendiginde iradesini kaybederek sorumluluk sahibi birinin
icraatinin tersine, diislinmeden, sabirsizca, barbarca saldirganligini ifade etmekte oldugunu
sOylememiz gerekir. Bunun tam aksi anlamda halim ve sabirli kimse ise duygu, hirs ve
ofkesini kontrol edebilen sorumlu ve akilli kimsedir, diyebiliriz.

Cagrici, cehl/cahiliye kavramina dair yukarida zikredilen anlamlar1 toplayacak sekilde
ii¢ cahiliyenin ii¢ anlamindan bahsetmektedir:

Birincisi, zihinsel anlamidir ki bilgisizliktir.

Ikincisi, dini anlamdir ki sirk-putperestliktir.

Uciinciisii ise, azgin, arzularmin esiri, hayvani icgiidiilerini takip eden, vahsi, siddet
taraftar1 ve aceleci bir karaktere sahip, saldirgan, kibirli, kendini begenmis, 6fkeli yani kisaca

"barbar-zorba" kelimeleri ile ifadesini bulan bir anlamdir.33

181 Neset Cagatay, Ibni Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c¢ev. Izzet Hasan, C. II, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yay., Ankara, 1971, s. 205.

132 {zutsu, Kur'an'da dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 77-79.

133 Cagricy, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 31, 39, 50-60.
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Kavramin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina bakacak olursak, "cehl" kavraminin
sabirsizlik anlaminda su sekilde kullanmildigini goriiriiz. “Yusuf, 'Ya Rabbi! Zindan bana
bunlarin davet ettikleri isten daha makbuldiir. Eger bu kadinlarin tuzagini benden
defetmezsen, ben onlara meylederim ve cahillerden olurum™ dedi. Buradaki anlamin nefsin
isteklerine karsi koyamama, direnememe, sabredememe oldugu anlasilmaktadir.'** Yine
En'am suresinde Yiice Allah "cehl" kelimesini soyle buyurarak kullanmistir: “Eger onlarin
yiiz ¢evirmeleri sana agir geliyorsa, o zaman giiciin yeterse yerde bir delik a¢ veya goge bir
merdiven kur da, onlara bir ayet getir. Eger Allah dilemis olsaydi, onlari hidayet tizerinde
toplardi. O halde sakin cahillerden olma."*® Razi’nin ayetteki "Sakin cahillerden olma"
buyrugunu, “Hz. Peygamber’i bu halden nehy etmektedir. Fakat bu durum O'nun cahillere
itaat ettigi ve dinlerini kabul ettigi anlamina gelmez. Yani senden yiiz ¢cevirmelerinden otiirii
feryat etmen de dogru degildir. Eger bdyle yaparsan halin cahillerin haline benzer.”*% sekilde
tefsir etmistir. Yani sabirsiz davraniglar cahillere yakisan hallerdir.

"Cehl" kavrami, Cahiliye hakkindaki zorbalik ruhunu ifade eder bir bigimde ve
elestirel baglamda Kur'an'da da ge¢mektedir. En dikkat ¢ekici ayetlerden biri de Furkan
Suresindeki su ayet-i kerimedir: “Rahman'in iyi kullar: yeryiiziinde vakarla yiiriirler; cahiller
onlara sézlii saldirida bulundugunda 'selam’ derler.”**’ Ayetin metninde Miisliimanin niteligi
olarak kullanilan "hevn", tefsirlerde ve diger kaynaklarda genellikle "sekinet, vakar, leyn
(vumusaklik), rifk" gibi kelimelerle ve hepsini kusatan terim olarak "hilim" kelimesiyle
aciklanmakta; bu kelimelerin ayette miisrik Araplara yiliklenen “cehl” sifatinin karsiti olan
davranis 6zelligini ifade ettigi belirtilmektedir. Buna gore miisrik Arabin karakteri saldirgan
bir dil kullanma tarzinda, Miislimanin karakteri ise bu dile, baris¢1 ve medeni tavri
simgeleyen 'selam' ile mukabelede bulunma seklinde yansimaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki cehl kavrami Kur'an-1 Kerim'de bilgisizlik anlam1 yaninda
sitki de ifade eden, fakat daha c¢ok yukarida belirtilen zorba, barbar yani hilimsizlik,
sabirsizlik anlaminda kullanilan bir kavramdir. Dolayisiyla cehl kavraminin da sabir

kavramina zit olan bir manaya sahip oldugunu bdylece gérmekteyiz.

1.1.3.2. Hars

Hirs kavrammin, liigatlerde tamah, a¢ gozliiliikk, istek, arzu, c¢abalama, yarma,

kabugunu soyma, kazima, sonu gelmeyen istek, ugursuzluk, sanssizlik, alamet, siddetle,

134 Yusuf, 12/33.

135 En‘'am, 6/34-35.

136 Razi Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, gev. Suat Yildirim vd., C. IX, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 408.
137 Furkan, 25/63.
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israrla isteme anlamlarinda gegtigini gormekteyiz.'® Isfahani, hirsi, "asir1 bir bigimde
istemek"?3® seklinde tarif etmis ve ardindan da, “Sen onlarin dogru yola gelmelerini ne kadar
israrla istesen de onlari, insanlarin hayata en diiskiinii olarak bulacaksin.”* ayetini delil
olarak zikretmistir. Keza Peygamberimiz, vazifesini hakkiyla yapmak ve insanlar1 hidayete
ulastirma hususunda son derece istekli idi.**! Bu kavram, “Kisinin belli bir amaca erismesi

142 olarak da tanimlanmistir. Bununla birlikte

hususunda biitiin benligini saran arzu ve tutku
Islami literatiirde genellikle mal, makam-mevki, sohret, ilim gibi maddi veya manevi
firsatlara sahip olma veya daha biiylik hedeflere ulasma yolunda insanin aklini fikrini kusatan
hevesler i¢in kullanilir; sadece maddi arzular igin kullanildigi da goriiliir.*43

Hirs kelimesi Kur'an1 Kerim’de bes farkli yerde ge¢mektedir. Bunlardan birisinde
diiskiin olmak, birisinde istemek, diger ii¢ yerde ise 1srarla istemek anlaminda
kullanilmstir.*#

Hadislerde ise farkli alanlardaki ortaya ¢ikan hirsa gore ¢esitli anlamlar verilmektedir.
Mesela bazi hadislerde idarecilik, makam-mevki ihtirasi tasiyanlar zemmedilir.'*® “/nsanogiu
yaslansa da onda var olan hirs ve haset hasletleri daima geng kali”**® hadisinde haset gibi
hirs da asagilayicit bir anlamda kullanilmistir. Bunun yaninda hayir yapma arzusunu hirs
kelimesiyle ifade eden ve dven hadisler de mevcuttur.**’ Hatta iyilik, hayir pesinde kosan bir
kimseye Hz. Peygamber, "Allah hirsini artirsin™*® diye dua etmistir.

Hirs kavrami konusundaki liigat anlamlari, tanimlamalari, Kur'an ve Hadislerde
verilen manalar1 dikkate aldigimizda eger 1srarli istek, tutku; bir hayir, hasene, salih amel vb.
seklinde Allah'a kulluga gotiiren hususlar i¢in ise dogru kabul edilip tesvik edilmistir. Fakat
insanin nefsani diirtiileri ile ilgili olan mal-miilk, makam-mevki vb. diinyevi kaygilar ile ilgili
ise zemmedilmistir. Insan nefsini, "Insanoglu iki vadi dolusu altina sahip olsa buna bir

ligiinciisiinii daha eklemek ister"'*® hadisinde de ifade edildigi doyurmak miimkiin degildir.

138 Zemahseri, Esdsu'l-Beldga, 1, s. 171; Cevheri, es-Sthah, s. 1032; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, VII, s. 11.

199 jsfehani, Miifredat, s. 274

140 Nahl, 16/ 37.

WL isfehani, Miifredat, s. 274-275.

192 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 255.

143 Mustafa Cagrici, "Hirs", DI4, C. XVIIL, TDV Yay., istanbul, 1998, s. 383-384.

144 Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari., s. 139; Yusuf 12/103: "Sen her ne kadar hirslh olsan ( génliinden
istesen) de yine de insanlarm ¢ogu iman etmeyeceklerdir.”; Bakara, 2/96: "Yemin olsun sen (Yahudileri)
yasamaya karsi insanlarin en hirshist olarvak bulacaksin. Bunlarin her biri bin sene yasamay: diler.halbuki
¢ok yasamak onu azaptan uzak tutacak degildir. Allah onlarin yaptiklarini gormektedir.”

145 Byhari, "Ahkam", 7; Miislim, "Imare", 14.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 115, 119, 169.

147 Byhard, "Vekalet", 10; Miislim, "Kader", 34; Ibn Mace, "Mukaddime", 10.

148 Buhari, "Ezan", 114; Ebl David, "Salat”, 100.

149 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 117; Miislim, “Zekat”, 116, 119.
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S6z konusu bu tiir arzulara sahip ¢ikabilme, ya da hayir islerken ifrata kagma gibi isteklere
dur diyebilme, yani insanin kendisini tutabilmesi gibi hasletler de sabrin ¢esitlerinden
birisidir. Dolayisiyla hirs sabra mani kavramlardan birisi olmasi miinasebetiyle ona zit bir

kavram olarak telakki edilebilmektedir.

1.1.3.3. Acelecilik

Isfahani, aceleciligin, “zamanindan 6nce bir seyi istemek ve aramak oldugunu ve
bunun da sehvetin bir eseri oldugunu” sdylemistir. Ardindan da Kur'an'm tiimiinde acele
etmenin kot goriildiiginii  belirtmis,’® sonra da, "Teenni Allah'tan Acele etmek
seytandandir."*! hadisi ile “Insan aceleci olarak yaratilmistir."*% ve “Allahin emri geldi

153 ayetlerini zikretmistir.

artik onu acele istemeyin.

Kur'an-1 Kerim’de “acl” kokii 46 yerde gegmektedir. On yerde "lcl" buzagi, ii¢ yerde
diinya, bir yerde ¢ok aceleci, dort yerde acele etmek, bir yerde one gecirmek, bir yerde
acelecilik, on dokuz yerde c¢abuklastirmak, yedi yerde acelecilik gostermek anlamlarinda
kullanilmstir.1*

Nefis, acelecilige ¢ok diiskiindiir. Insan yapis1 itibariyle acelecidir. Oyle ki Kur’an-1
Kerim, insanin sanki "acelecilik" maddesinden yaratilmis oldugunu ifade etmistir: “/nsan ¢ok
aceleci yaratilmigtir... "' Insanin arzular1 yavas yavas gerceklesecek olsa, daralir, sikilir ve
bunalir. Halbuki siinnetullah iizere her sey igin tayin edilmis bir zaman vardir. Iste zayif
yaratilmis insan da her varligin varolusunun gerceklesebilmesi i¢in vaktinin gelmesi
gerektigini, bunun da bir zamani oldugunu unuttugundan dolay1 sabri tiikenir ve sikilmaya
baglar. Zira Cenab-1 Allah, herhangi bir insan gibi aceleci davranmaz. Her meyve ve sebze de
belli bir hesap ve kader iizere olan ve onun en giizel sekilde yetismesini saglayan kainattaki
kanunlara boyun egmektedir. Bu yiizden Cenab-1 Hak peygamberine soyle hitap etmistir:
“(Ey Muhammed!) O halde yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret. Onlar
icin acele etme...”'™ Yani kafirlere azabin biran evvel gelmesini isteme. Onlar igin

belirlenmis bir vakit vardir.

150 {sfehani, Miifieddt, s. 675-676.

151 Tirmizi, "Birr", 65.

152 Enbiya, 21/ 11.

153 Nahl, 16/ 1.

154 Mahmut Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, s. 318; Taha, 20/84; A'raf, 7/150; Taha, 20/83; Kehf, 18/58;
Bakara, 2/203; Ahkaf, 46/24; En'am, 6/57-58.

155 Enbiya, 21/37.

156 Ahkaf, 46/35.
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Miisrikler ise cehaletleri ve beyinsizlikleri sebebiyle, gurur ve inatla Allah’in azabinin
biran evvel gelmesini istemislerdir. Cenab-1 Hak ise onlar1 susturan ve tehdit i¢eren bir tarzda
sOyle cevap vermistir: “Senden azabin ¢abucak gelmesini istiyorlar. (Hikmet geregi)
belirlenmis bir siire olmasaydi azap onlara mutlaka gelirdi. Onlar farkinda degillerken

»157

kendilerine ansizin elbette gelecektir. ”~>", “Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah

asla va'dinden caymaz. Siiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin yil
gibidir. "8

Insan acele etmemeli, her seyin vaktini beklemeli, kader-i ilahiyedeki vakit tamam
olmadan, siinnetullah geregi hi¢cbir yaprak bile yere diismez. Acelecilik, sabirsizlik demektir,
beklemeye tahammiiliiniin olmamas1 demektir. Halbuki dogru olan teenni ile hareket etmektir.
Teenni sabirdan, acelecilik ise nefis ve seytandandir. Bu vechile baktigimizda acelecilik sabir

kavramina zit olan bir mana icermektedir.

1.1.3.4. Ofke (Gadab)

Sozliikte, "kizmak, 6fkelenmek, kizginlik, 6tke duygusu, sinir, hiddet"**® anlamina
gelen ve umumiyetle riza ve hilim kavramlarmmn karsit1 olarak kullanilan,*®® gazabin tanim
yapilirken bunun “intikam alma ve cezalandirma istegi" olduguna 6zellikle isaret edilir.26!

Gadab, seytanin diirtiikklemesi sonucu insanin kendini kaybetmesi, normal durumundan
uzaklasmasidir. Act veren bir davranigin insan psikolojisinde uyandirdigi, kizginlik, intikam
alma duygusu ve cezalandirma istegi anlaminda kullanilmaktadir. Bu duygu insanda fitri
olarak mevcut oldugu i¢in istenilen bu duygunun tamamen yok edilmesinden ziyade, kontrol
altina alinmasidir. Ofke duygusu iizerimizde hakim iken dikkatli olmak gerekmekte, kontrol
dis1 bir icraattan sakinilmasi gerekmektedir. 1*2 Bununla birlikte gerek savaslarda gerekse
kiiffara kars1 Islam ve Miisliimanlar1 izzetini korumak igin gadab gerekli olan bir duygudur ki

Resuliillah (a.s.)'in yeri ve zamani geldiginde sekli semailinde bu duygunun ifadesinin

yiiziinde belirdigi rivayet edilmistir.1%3

157 Ankebiit, 29/53.

158 Hac, 22/47.

159 Cevheri, es-Sthah, 1, s. 194; Tbn Manzur, Lisanu' I-Arab, 1, s. 648; Zemahseri, Esasu'l Belaga, 1, s. 704;
Yegin, Osmanlica Tiirk¢e Lugat, s. 297.

160 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 201.

161 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1, s. 262.

162 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 201.

163 Byhari, "flim", 28, "Lukata", 9, "Edeb", 75; Miislim, "Salat", 128, "Fezail", 127. Bilindigi gibi Hz.
Peygamber (sav), namaza ¢ok biiyiilk dnem vermis ve bu konuda gevsek davrananlara kizmistir. Bir yatsi
vakti namaz kildirmak i¢in mescide gelip de az sayidaki cemaatin daginik sekilde oturduklarini goriince daha
once hi¢ olmadig1 kadar 6fkelenmis ve sdyle demistir:"Allah’'a yemin olsun ki, i¢cimden yerime birini imam
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Ragib el-Isfahani, “iiziintii ve 6fke 6z itibariyla bir olup izafi olarak farklidirlar. Bu
ikisi Ibn Abbas'a (ra.) soruldugunda sdyle demistir: Cikis yerleri bir, lafizlar1 farklidir.
Gliciiniin yetecegi biriyle kavga eden biri, ona 6fkesini agik¢a gosterir. Gii¢ yetiremeyecegi

biriyle kavga edense iizilintii i¢cinde 6fkesini gizler," der ve bunu bir siirle 6rneklendirir:

Kardeslerimin tiziintiisii, ofkenin kardesi olan hiiziindiir,

Ofkeli kimseler kanimin patlamasindan olsa gerek bazen kizarirlar.*®*

Gazap kelimesi, Kur'an-1 Kerim' de yirmi iki yerde gecer. On ayettede ayni kokten
tiireyen isim ve fiil sekilleri yer alir. Bunlarm ¢ogunda gazap Allah'a nisbet edilmistir. ki
ayette Hz. Mlisa'nin, kendisi Tr-1 Sina’da bulundugu sirada yoldan sapan kavmine {iziintli ve
ofke i¢inde cikistigi anlatilir. Bir ayette de miiminlerin istiin nitelikleri sayilirken kizdiklar
zaman bile kusurlar1 bagisladiklarindan 6vgliyle soz edilir. Baz1 ayetlerde gadab insanlar i¢in
de kullanilir. Kur’an-1 Kerim, takva sahibi olan mii’minlerin 6fkelerini yuttuklarini ve
affedici olduklarmi vurgular. Kur’an’da her seye ragmen, 6fkelenerek islenen bir gilinah
sonunda miminin hatasindan dénmesi, tevbe etmesi emredilmekte ve Allah’in tevbe edenleri
affedecegi bildirilmektedir.

Kur’an ahlaki, kotiiliige 1yilikle muamele etmeyi, bunun ancak sabredenlere mahsus
bir meziyet oldugunu hiikme baglar: “lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel bir
tavirla onle. O zaman (goriirsiin ki) seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki yakin
bir dost olur. Bu (haslete), ancak sabredenler kavusturulur. Buna ancak (haywrdan) biiyiik pay
sahibi olan kimse kavusturulur. Eger seytandan gelen kotii bir diisiince (vesvese) seni
diirtecek olursa, hemen Allah’a sigin. Ciinkii O, isitendir, bilendir. »165 Bununla birlikte
Kur’an, herkese karst hosgoriilli ve yumusak olmayr onaylamaz. Kur’an’in 0lgiisi,
misliimanlara kars1 merhametli, kafirlere kars1 onurlu, sert ve siddetli olmaktir. “Muhammed
Allah’in rasuliidiir. Beraberinde bulunanlar da kdfirlere kars: siddetli/cetin, kendi aralarinda
merhametlidirler. %

Islam’1 gevreye yayip hakim kilma gayreti demek olan cihad igin gazap, olmazsa

olmaz 6zelliktir. O yiizden cihadi emreden Kur’an, Isldm’a savas acan kafirlere kars1 sert

tayin ettikten sonra namaza gelmeyenlerin evlerine tek tek gidip evlerini yakmak geliyor." (Buhéari, "Ezan",
34; "Husumat", 5; Mislim, "Mesacid", 251-254; Tirmizi, "Salat", 48; Nesai, "Imamet", 49; EbG Davad,
"Salat", 46.)  Esini hayizli iken bosamaya kalkisan Abdullah b. Omer’e kizmis, temizleninceye kadar esini
bosamamasini emretmistir. Yine bir adamin ayni mecliste esini ii¢ talak ile bosadigini duyunca 6fke ile ayaga
kalkarak; “Ben aranizda oldugum halde Allah’in kitabiyla mi oynantyor? ”demistir. (Nesai, "Talak", 6.)

184 Hijseyin bin Muhammed bin Ragib el-Isfahani, Ez-Zeria ile Mekdrimi's-Seria, Daru's-Selam Matbaast,
Kahire, 2007, s. 230.

185 Fussilet, 41/34.

166 Fetih, 48/29.
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davranmay1 da emreder. "Ey iman edenler! Kidfirlerden yakininizda olanlara karsi savasin ve
onlar (savas aminda) sizde bir sertlik bulsunlar. Bilin ki, Allah takvd sahipleriyle
beraberdir."¢’

Gerek Islam oncesi gerekse Islam’a ait kaynaklardaki kullanimlar ve bunlar iizerine
yapilan acgiklamalar "cehl"i en basta "Ofke, zorbalik ve saldirganlik" kavramlariyla
ozetleyebilecegimizi, siddet ruhunu ifade ettigini gostermektedir.®® Ofke ile birlikte olan
orbalik ve saldirganlik psikolojisi cehl'in tipik bir ifadesidir, yoksa "cehl"den kast edilen
elbette bilgisizlik degildir. Islam dini ise kontrolsiiz 6fkeye izin vermemis ve cahiliye

donemindeki saldirganlik sadedinde tezahiir eden gadabi, bu sekliyle yasanmasiin Oniine

gegmeye caligmig, kontrol altina alinmasini istemistir.

Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde gazap kavramiyla ayni ya da yakin manada olmak
iizere sahat ve gayz kelimelerinin de kullanildig1 goriilmektedir. iki Ayette sahat rizanin karsiti
olarak gecmektedir.’®® Isfahani, gazaba yakin manaya gelen diger bir kavramin da §ayz
oldugunu belirtir.’® Yalniz, Kur'an'da, hadislerde ve diger Islami eserlerde gazap ve sahat
kavramlart Allah'a da insanlara da nisbet edilmis, gayz ise sadece insanlara nisbet edilmistir.

Kontrol edilebilir diizeydeki bir gazap duygusu kabul edilirken, gayz ise daima yerilmistir.

Hadislerde gadabla ilgili olarak, bu duygunun tamamen yok edilmesi, sadedinde degil
de ilk dnce kizmamaya calisilmas1,}’! bu miimkiin degilse kontrol disina ¢ikilmamasi, 6fkeli
iken yanlis bir davramista bulunulmamasi, sekinet saglandiginda yumusak davranilmasi,
insanlara kars1 affedici olunmasi istenmistir. Asil giiglii olmanin 6fke kontroliine sahip
olabilmek oldugu ifade edilmistir.}’> Hz. Peygamber kizginlik aninda nasil davranilacagin
sOyle ifade eder: “Gadap seytandandir, seytan da atesten yaratilmistir. Ates ancak su ile
sondiiriiliir. Biriniz kizdigi/ofkelendigi zaman abdest alsin."*"® Ofkeyi yutmaya tesvik igin de:
“Allah indinde kisinin yuttugu en sevap olan yutkunma, Allah’in rizasim diisiinerek kendini
tutup yuttugu ofke yudumudur™™ buyurmustur.

Hemen ifade edelim ki hiddet, akil ve idrakin yerine heyecan, diiriistliigiin bitisi,

gozlerin gormemesi, kulaklarin duymamasi demektir ve bdyle birini ne din, ne kanun ne de

167 Tevbe, 9/123.

188 Cagrici, Kur'an'm Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 57-58.

169 Al-i imrén 3/162; Muhammed 47/28.

170 jsfahani, Miifreddt, s. 771.

171 Buhari, "Edeb", 76; Tirmizi, "Birr", 73; Muvatta, "Hiisni’l-Hulk", 11.

172 Byhari, "Edeb", 76; Miislim, "Birr", 106,107, 108; Ebi Davud, "Edeb", 3.

173 Ebf David, "Edeb", 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV: 226.

174 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciimesi, C. XI, Ak¢ag Yay., Istanbul, t.y., s. 611.
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nasihatgilerin o6giitleri engelleyemez. Hiddetle baslayan, cinnet gecirerek kotiiliik yapar, sonra
da pisman olur.

Biitlin bu bilgiler neticesinde dfkelenen birisinin 6fkesine sahip olmasi, kontrolii elden
birakmamasi, yani kendini tutmasi, nefsini hapsetmesi, yanlis bir fiile, saldirganliga,
zorbaliga, Olclisliz ve fiitursuzca davranmaya, intikam almaya c¢agiran seytana karst direnmesi
sabirdir. Bunun gibi 6fkeyi yenerek yumusak, medenice davranmak ise hilimdir. Gadab ile
beraber cahilce davranmak ise sabra ve hilme zit olan bir davranigtir. Dolayisiyla bu bilgiler

de ortaya koymaktadir ki gadab sabrin ziddi olan kavramlardan biridir.

1.1.3.5. Cebanet Ve Tehevviir

Cebanet, korkaklik, tirkeklik, birinin goziinii korkutmak, korkaklikla suc¢lamak, eger
tecebbene vezninde olursa; kalin, kaba olmak, kalinlasmak, kaba davranmak; eger cebban
vezninde olursa, ¢6l anlamlarmna gelmektedir.!”™ Korku, bas edilebilecek ve dayanilmasi
gereken bir yer ve zamanda kalbin zayiflik gdstermesidir. S6zgelimi, "Raciiliin cebaniin"

korkak adam, "Imraetiin cebaniin" korkak kadmn demektir.'’®

Cebanet, son derece korkaklik demektir. Korkak olan insanlar sabir ve sebéttan
yoksun olmalar1 sebebiyle hi¢bir yerde basarili olamazlar. En mithim yerlerde sebepsiz yere
korkuya kapilirlar. Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber, "Allah im korkakliktan sana siginirim”
Y7 buyurmustur.

Netice olarak cebanet, korkaklik ve tirkekliktir ki bu haslet her kisi icin bir zafiyettir.
Korkak olan insanlar sabir, sebat ve secaattan yoksun insanlardir. Bu vechile ele aldigimizda
cebanet sabir kavraminin zitlar1 arasinda yer almaktadir. Sabirli kimseler genellikle korkak
olmazlar, baglara gelebilecek sikintilara kendilerini psikolojimken 6ncede hazirladiklart i¢in
katlanmalar1 da kolaylasir.

Tehevviir, lugatta, korkusuzlukla, diisinmeden hareket etmek, sonunu diistinmeden
birdenbire karar vermek, gadab kuvvetinin ifrat mertebesi, maddi ve manevi higbir seyden
korkmama hali, yikilmak, devrilmek, ¢okmek, gd¢cmek, tehlikeye girmek, diislincesiz,
tedbirsiz, sorumsuz davranmak, fevri olmak, kaza yapmak anlamlarina gelmektedir. 1’8

Tehevviir, bir meselenin 0ncesini ve sonrasini diisiinmeden heyecan ile 6ne atilmak,

15 Cevheri, es-Sthah, V, s. 2091; Yegin, Osmanlica Tiirkce Lugat, s. 142.

176 isfehani, Miifredat, s. 221.

177 Buhari, "Deavat", 38; Miislim, "Dua-zikir", 18.

178 Zemahseri, Esasu'l Belaga, |1, s. 382; Cevheri, es-Sthah, I, s. 856; Yegin, Osmanlica Tiirkce Lugat, s. 971.
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kars1 koyamayacak giicte oldugu halde kisinin diisiinmeden bosuna sikint1 ¢ikarip kendisini
tehlikeye atip basina is agmasi demektir. Secaatin 1limli ¢izgisini gegmekle ortaya ¢ikan bu
kotli huy insant salim aklin sakinilmasimi gerekli kildigi birtakim fiilleri islemeye sevk eder.
Secaatin ifrat1 "tehevviir", tefriti ise "cebdnet" tir ve her ikisi de kmanmustir ve ruhi
hastaliklardandir.!"

Akillt kimse ilerisini diisiinerek hareket eden, akliselim ile davranandir, yani bu da
ihtiyath olan kimse demektir. Tehevviir ise ihtiyatin ziddidir. Saman alevi gibi yanip gecip
kendine fayda saglayamayip hem de baskasina zarar veremeyip acemice hareket etmek,
kendini ahmak yerine koymak demek olur ki, boylesi bir 6zellik Miisliimana yakismaz. Hele
sabirli bir karaktere sahip olan kisilikle hi¢ bagdasmaz. Bu ylizden tehevviir sabirli insanda
bulunmamasi gereken bir acemiliktir. fradesine sahip olamayan kimselerin vasfidir. Sabirl bir
karakter, iradesine hakim olan, ilerisini diisiinen ve ona gore adim atan, atti§1 adimin da

herkese faydasi olan olgun bir kisiliktir.

1.1.3.6. Umitsizlik

Sabra mani olan en biiylik engellerden birisi de limitsizliktir. Ciink{i {imit olmadan
insan hayata tutunamaz. Hayattan beklentisi olmayanin da sabretmesi ¢ok zorlasir. Umitsizlik
eger kalbe hakim olacak olursa insanin 15181 soner. "Racd", lugatta ummak, beklemek,
istemek, dilemek, emel, arzu, intizar, rica anlamlarina gelir.?® "Havf" kelimesi ise; korku,
korkutma, kaygilanma, endiselenme, olarak ifade edilmistir.'8!

Kur’an-1 Kerim, miiminlerden nefislerinden kuruntular1 ¢ikarmalarini ve onun yerine
imidi koymalarini istemistir. O inananlar siirekli {imitvar kilmaktadir. Ornegin Cenab-1 Hak
zor ve sikintili anlarda miiminlere, “Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis
kimseler iseniz tistiin olan sizlersiniz. Eger siz (Uhud'da) bir yara aldiysaniz, siiphesiz o
topluluk da (Miisrikler de Bedir'de) benzeri bir yara almisti. Iste (iyi veya kétii) giinleri

»182

insanlar arasinda (b6yle) dondiiriir dururuz...”*®, “Sakin zaaf géstermeyin. Ustiin oldugunuz

halde barisa cagirmayin. Allah sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir. "%

demistir.

179 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 162.

180 Zemahseri, Esasu'l Belaga, |, s. 341; Yegin, Osmanlica Tiirkce Lugat, s. 1029.

181 Zemahseri, Esasu'l Belaga, |, s. 270-271; Yegin, Osmanlica Tiirkce Lugat, s. 351.
182 Al-j fmran, 3/139-140.

183 Muhammed, 47/35.
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Hz. Musa, Firavun’un azginligi ve tehdidi karsisinda kavmine sabretmelerini
emrederken, onlarin Oniine bir de imit 15181 koymustur: “Miisa kavmine, ‘Allah'tan yardim
isteyin ve sabredin. Siiphesiz yeryiizii Allah'indwr. Ona, kullarindan diledigini miras¢i kilar.
Sonug Allah'a karsi gelmekten sakinanlarindir’ dedi. Dediler ki: ‘Sen bize gelmeden énce de
bize iskence edildi, geldikten sonra da.” Miisd, ‘Umulur ki, Rabbiniz diismaninizi helak edecek
ve sizi bu yerde (Misir'da) egemen kilip, nasil davranacaginiza bakacaktir” dedi.” 8

Habbab b. el-Eret, Resuliillah'a gelerek miisriklerden gordiigii iskencelerden, isittigi
hakaretlerden ve asagilanmalardan sikayet edince Resuliillah, ona musallat olan korkuyu ya
da timitsizligi giderip iimidi kalbine yerlestirsin ve onu sabra tesvik etsin diye ona ge¢mis
zamanlardaki miiminlerin baglarina gelen sikintilardan 6rnekler vermistir. Yine ona, “Bir giin
gelecek hayvanina binip Arabistan yarim adasinin bir ucundan diger ucuna kadar tek basina
giden bir kimse, Allah’tan baska kimseden korkmayacak ve koyunlar: igin de sadece kurt
saldirisindan kaygi duyacak "*® diyerek onu hayata tutunmaya sevk etmistir.

Umit, insan igin, uzun hayat siirecinde ve onun sikintilar1 karsisinda sabretmenin en
biiyiik yardimcisidir. Umitsizlik ise sabrin éniindeki en biiyiik engeldir. Bu yiizden olacak ki,
gerek itikadi gerekse ahlaki eserler insana hep “beyne'l-havfi ve'r-reca” halini yani timit ile

korku arasinda olmay1 tavsiye etmistir.

1.2. ISTILAHI ANLAMLARI

Sabir kavramimin verilen liigat anlamlar ile ona yakin ve zit anlamlari gergevesinde
birgok farkli 1stilahi tanimlar1 yapilmistir. Bu tanimlarin, dil alimleri ve miifessirler yaninda
ozellikle de mutasavviflar tarafindan yapildigini goériiyoruz. S6z konusu tanimlar, tanim

sahibinin ilmi donanimi, ufku ve bakis acisina gore farklilik arz etmektedir.

Dini bir kavram olarak sabrin genel bir tanimmin; “Allah’a giivenip yine O’na
dayanmak, Allah’tan imitsizlige diismeden, razi olunacak haller ile sikint1 veren durumlari,
aralarinda fark gozetmeksizin aym sekilde karsilamak” seklinde yapildigimi goriiyoruz. &
Bunun yaninda sabir kavramimin tam agikliga kavusmasi icin bazi islam alimlerin tanimlarini

zikredecegiz.

184 Araf, 7/128-129.

185 Buhari, "Menakib", 25; Ebu Davud, "Cihad", 97.

18 Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Ebi Bekr bin Fahr el-Kurtubi, el-Cdmiii Li-Ahkamil-Kur'an, thk.
Ahmed Abdulhalim, C. I, Darus-Su’ab Yay, Kahire, 1372, s. 373; Siihreverdi Sihabiiddin , Avarifii 'I-Mearif,
cev. Dilaver Selvi, Umran Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 620.
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Arastirmamizda sabrin Kur’an dilindeki anlamini1 da inceleyecegimiz igin miifessirlerin sabir
tanimlar1 bizim agimizdan 6nem tasimaktadir. Genel olarak sabrin nefse karsi direngli olmak
anlam1 tizerinde durmakla birlikte bircok yakin anlamini ele alarak genis tanimlamalar

yapanlar da olmustur.

Omegin Taberi (310/923) sabir kavramimi olduk¢a genis ve anlasilir bir sekilde
tanimlamistir. O sabrin ne oldugunu su sekilde izah etmektedir: “Islam'in emir ve yasaklarini
tatbik ederken ve imtihan 6zelligi olan musibetler karsisinda yilginlik géstermeyip direnmek,
cesaret ve dayaniklilik gostermektir. Sabir, hak yolda yagamanin bedeli olan zorluklara gogiis
germek, hedefe ulasmak konusunda direng, ahlaki disiplin ve nefsi kontrol altinda tutmaktir.
Sabir, yalnizca acilara ve felaketlere dayanma, katlanma degildir. S6zgelimi, musibet ve
felaket zamaninda dayanmak, tahammiil gostermek sabir oldugu gibi cihad aninda kagmayip
ayak diremek de sabirdir. Gerektiginde sir saklamak, dili gereksiz seyleri konusmaktan
korumak da sabirdir.”8’

Imam Kuseyri (465/1072)’nin farkli alim ve mutasavviflardan aktardig sabirla ilgili
baz1 gorlsleri de kisaca ifade edebiliriz: “Sabir, insanin yiiziinii eksitmeden acilar
yudumlamasidir”. "Sabir; insanin yasaklardan uzak kalmasi, belanin acilarini yudumlarken
stikinet ve vakarini muhafaza etmesi, fakir diistiiglinde de zengin goriinmesidir. “Sabir, bela
geldiginde edep ve ciddiyeti muhafaza etmek, sikayet etmemektir.” “Sabir, bela karsisinda,
aynen sthhat ve afiyette duruldugu gibi durulmasidir.” “Sabir, Allah'la beraber sebat etmek,
belalar1 rahatlik ve siiklinetle karsilamaktir.” “Sabir, Kitap ve siinnetin hiikiimleri {izerinde
sebat etmektir.” “Sabir, basa gelen musibetler karsisinda gilizel edebini korumaktir.” “Sabur,

29 ¢¢

Allah'tan yardim istemektir.” “sabir, bolluk ile darlik arasin1 ayirmayip, her iki halde de hatir

ve gonliin hos olmasidir&

Isfahani (502/1108) ise sabri; “Allah ve seriatin gerektirdigi hallerde nefsi hapsetme,
kendine hakim olmak,” seklinde tanimlamistir ki, onun bu tanimi yaparken daha c¢ok sozliik
anlamini esas aldigini goriiyoruz.18®
Imam Gazzali sabri; “Rahmani ve seytani duygularin karsilasmasi aninda Rahmani

duygularin galip gelmesi; sehvete zorlayan kuvvet karsisinda, dinin gereklerini yerine

187 Epu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan fi Te'vili Ayi'l-Kur'an, C. I, Hisar Yaynevi, s. 201-
202,
188 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 222-223.
189 [sfahani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, s. 273.
43



getirmekte gosterilen sebat ve nefsin arzulari ve tembelligi terk ederek dininin gereklerini
yerine getirmek™% seklinde tanimladigii goriiyoruz.

Fahreddin er-Razi (606/1210) sabir; "Nefis perhizine devam edip orada sabit kalmak,
nefsi sevdigi seylerden alikoymak, bela ve musibetler karsisinda nefsi, feryad figan etmekten
engellemek” seklinde tanimladiktan sonra, sabrin daha ¢ok yakin anlamlarini igerecek bir
sekilde sunlar1 soylemektedir: “Bedene gii¢ seyleri yliklemek ve bunlara katlanmak anlamina
gelen bedeni sabir ve nefsi sehvet geregi arzu duyulan seylerden alikoymakla gergeklesen
manevi sabir olmak tizere iki kisma ayrilir. O’na gore manevi sabir, cinsi arzulara karsi olursa
iffet, bir musibete karsi olursa sabir, bolluk i¢inde yasamaya karsi olursa ziihd, savasin
sikintilarina karsi olursa secaat, 6fke ve kizginligi bastirma hususunda olursa hilim, sir
saklama konusunda olursa kitman-1 nefs, malin ve servetin azligma karsi olursa kanaat,

zenginlik hususunda olursa kendine hakim olma gibi degisik isimler alir.”%

fbn Kayyim (751/1350) da sabir konusundaki gériisiinii ayet ve hadisler 1s181inda sdyle
ifade etmektedir: “Ben derim ki, bu (yani her hakkiyla sabrin geregini yapabilme), kulun
yapabilecegi bir is degildir, boyle de emredilmis degildir, ¢iinkii Allah Teala tabiattan bu iki
halin arasin1 ayirmak {izere yaratmistir. Kulun yapabilecegi is kendini sizlanmaktan
menetmesidir, yoksa onun yaninda iki halin esit olmas1 degildir. Afiyet sahas1 kul i¢in sabir
sahasindan daha genistir. Nitekim Resul-i Ekrem (s.a.v.) meshur duasinda, “Ilahi, eSer bana
kars1 kizgin degilsen, ben cektigim mesakkatlara, belalara hi¢ aldirmam. Ciinkii senin afiyet
ve litfun bunlardan ¢ok genistir.”'%?> Bu hadis-i serif, asagidaki hadis-i serife zit degildir.
“Sabirdan daha hayirl, sabirdan daha genis bir nimet kimseye verilmemistir.”*% Ciinkii bu
hadis-i serif, kulun basina bir bela geldikten sonra, onun i¢in sabirdan daha hayirli bir nimetin
olmadigini, birinci hadis-i serif ise, bela gelmeden Once afiyetten daha hayirli bir nimetin
bulunmadigin1 ifade eder." seklinde yaklasimda bulunmustur. Ebu Ali Dakkak diyor ki,
‘sabir, takdire itiraz etmemektir.” Sikdyet etmeksizin belayr aciklamak sabra zit degildir.
Nitekim Allah Teala, Eyyiib (as), “Basima bu dert geldi”*** dedigi halde, “Biz onu, hakikaten

sabirly bulduk”**® buyurmustur.”%

190 Gazzali, Ihya, 1V, 5.120-125.

191 Razl, Mefatihu'l-Gayb, IV, s. 86-87.

192 Tbni Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11, s. 60-63.

199 Muvatta, "Sadaka", 7; Buhari, "Rikak", 20; Miislim, "Zekat", 124; Eba Davud, "stigfar", 1; Tirmizi, "Birr",
77; Nesai, "Zekat", 85.

1% Enbiya, 21/83.

195 Sad, 38/44.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, s. 13-14.
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Ciircani ise sabri, “bela ve musibetlerden kaynaklanan iiziintiiyli Allah'tan baskasina

sikayet etmemek” seklinde tanimlamaktadir.’

Cumhuriyet donemi miifessirlerinden olan Elmalili Hamdi Yazir (1942) ise soyle bir
tanimlamada bulunmustur: “Sabir, nefsin iyi bir sey yapmak veya kotiilikklerden kaginmak
icin aciya, mesakkate tahammiil kuvvetidir. Baslica iki ¢esit olarak diisiiniiliir. Birisi, elem ve
kiilfete sabirdir ki bununla taat ve miicahedenin ve gilizel amellerin mesakkatlerine
katlanilarak yliksek himmet ve gayret sahiplerinin basarilarina vasil olunur. Digeri de lezzet
ve sehevi isteklere karsi sabirdir ki, bununla da haramdan, yasaklardan ve hos goriiniip de
sonu fena olan aldatici, tehlikeli, maddi veya manevi zarar verici seylerin zararlarindan
korunulur.”*%8

Son donem alim ve diistiniirlerinden Mevdudi (1979) ise, sabir kelimesinin igerdigi
tiim anlamlar1 goz 6niinde bulundurarak su tarifi yapmistir: “Duygu ve arzulari kontrol altinda
tutmak, acelecilik, saskinlik, timitsizlik ve a¢ gozliilikkten sakinmak, sogukkanli olmak ve
diistinerek karara varmak, tehlike ve zorluk anlarinda sebat ve dayaniklilik gostermektir. En
asir1 kiskirtma anlarinda bile yanlis adim atmamak, ¢ok biiyiik belalarla karsilasildiginda, ¢cok
kotii bir durumda dahi, kontrolii kaybetmemek, goriiniirde yardimci olan bir aragla, amaca
gecikmeksizin hemen ulagsmak i¢in sabirsizlikla aceleci bir davranista bulunmamak ve

diinyevi fayda ve kazanclar elde etmeye ve nefsin egilimlerine kendini kaptirmamaktir.”*%°

Kur’an kavaramlar1 iizerine semantik incelemeler yapan Izutsu (1993) ise sabri;
“Ruhen belalar ve acilar karsisinda itidali muhafaza ve her tiirlii zorlugun orta yerinde, kisinin

davasinin bayraktarhigini yapmakta sebat etmesi igin, gerekli giice sahip olmasidir?®

seklinde
tanimlamaktadir. Boylece o kapsayici bir tanim yapmis olup Allah’a olan kulluk davamizda
psikolojik yapimizin diicar olacagi imtihanlara karsi gii¢lii olunmasinin gerekliligine dikkat
cekmistir.

Kaynaklar1 inceledigimizde birbirine benzer veya bazi yonlerden farkliliklar arz eden

birgok sabir tanimin yapildigin1 goriiyoruz. Sabir kavramina dair genis bir anlam diinyasi

olusturmasi i¢in asagida sabir kavramina dair bazi tanimlar alt alta zikredecegiz:

- “Sabir, nefsi acelecilikten, kizginliktan, dili sikayet etmekten, organlar1 bozukluktan

197 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 172.

198 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.IX, Eser Nesriyat, Istanbul, 1971, s. 340-341.
19 Mevdadi, Tefhimu'l Kur'an, |, s. 65.

200 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 147.
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alikoymaktir.”20

- “Sabur, insanin Allah’a ibadet etmesi, yasaklardan uzak durmasi ve diinyada her tiirlii

bela ve koétiiliikler karsisinda metanetli olmasidir.”2%?

- “Sabir, tabiat-1 beseriyeye muhalif olan ahval-i zaruriyyeye inkiyat ve mukavemet
etmektir.”203

- “Sabir, basa gelen musibetlerden dolayr Allah'tan sikayet¢i olmamak, yakinmamak,
sizlanmamak; nefse agir gelen ve hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini
disiinerek ruhi dengeyi bozmamak i¢in insanin kalbinde bulunmakta olan siik(inet ve
dayanma giiciidiir.”?%

- “Sabir, iiziintii, basa gelen sikinti ve beldlar karsisinda direng gosterme;
olumsuzluklar1 olumlu kilmak igin gosterilen metanet” ve “nefsi telastan, dili sikayetten,

organlari ¢irkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali arasinda fark gézetmeyip

her iki durumda siikiinetini muhafaza etme, Allah’tan baskasina sikayette bulunmamaktir.”2%

Yapilan tiim tarifleri birlikte degerlendirdigimizde; sabrin, zorluklara dayanma giicii,
basa gelen liziicli ve zor durumlara katlanma, karsilasilan her tiirlii sikintiy1 bilingli bir sekilde
karsilama, telas etmeden sikintilara gogiis germe oldugunun dile getirildigini goriiyoruz.
Ayrica sabir ibadet ve taate veya bir sikint1 veya savas halinde miicadeledeye devam etmeyi
de ifade eder.

Yeri gelmigsken burada Tirk Dil Kurumu’nun sozliigiindeki sabir kavramina verilen
anlam1 da zikretmek istiyoruz. Zira s6z konusu anlam insanlarda olusan sabir duygu ve
bilincinin bir tezahiirii olarak goriilmektedir. So6zliik sabri; “1. Aci, yoksulluk, haksizlik gibi
iizlici durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan onlarin ge¢mesini bekleme erdemi, dayang. 2.

»206 glarak tamimlamaktadir. Halk

Olacak veya gelecek birseyi telas gostermeden bekleme
arasinda ‘“‘sabretmek” denildiginde anlasilan, cogunlukla bir seyi sineye cekmek, ses
cikarmamak, kabuguna cekilip boynunu biikiip beklemek, karsiliginin verilmesini &hirete
birakmak veya Allah’a havéle etmek gibi mefhumlardir. Tiirk Dil Kurumu’nun soézliigiindeki
sabrin karsilig1 da tam bu anlamdadir. Islam Alimlerinin sabirla ilgili verdigi tanimlamalara

dikkat ettigimizde bunun eksik ve yetersiz bir tanimlama oldugunu sdyleyebiliriz. Bu gibi

201 bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii's-Salikin, C. 11, Insan Yayinlar1, Istanbul, 1990, s. 140.

202 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd., C. IV, Azim Dagitim, Istanbul, s.
433.

203 Akseki, Ahmed Hamdi, Ahlak Dersleri, s. 167.

204 Karagoz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 567.

25 Cagric, “Sabir”, XXXV, s. 337.

206 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, 11, s. 1875-1876.
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tanimlamalarin bir zihniyet insasina katkida bulundugunu ve bunun da yanlis bir anlayisin
olusma tehlikesini ortaya g¢ikardigini sdyleyebiliriz. Ciinkii sabir sadece bir pasif bekleyisi
ifade etmemektedir. Zira sabir yeri geldiginde aktif bir calisma veya direng iizerinde

devamlilig1 gostermenin adi1 olmustur.

Maddi ve diinyevi agilardan giigsiiz olanin, yetkili ve etkili zorbalar kargisinda hakkini
korumamasi, hatta hakkindan vazge¢mesi seklinde de anlasilmamalidir sabir. Bu anlayis,
birtakim zorbalarin servet ve giiclerini kullanarak toplum iizerinde otorite kurmalarina,
insanlar iizerinde s0z sahibi olmalaria, onlarin ekonomik giiclerini somiiriirken, diisiinme
kapasitelerini, hiirriyetlerini de ellerinden alarak, kendilerine kul ve kole haline getirmelerine
sebebiyet vermistir. Ezilen, somiiriilen ve gii¢siizlestirilen bu insanlar, kendilerine yapilan
bunca kotiiliik karsisinda susmayi tercih ederlerken bunu bir sabir anlayisi igerisinde
yapmislar, boylece zorbaligin olugsmasina ve zorbalarin zuliimlerinin devamina (bilerek veya

bilmeyerek) yardime1 olmuslardir.

Tiim bu tanimlar zikrettikten sonra bizim de s6yle bir tanim yapmamiz miimkiindiir:
Sabir, zorluklara dayanma giicii, basa gelen iiziicli ve zor durumlara katlanma, karsilagilan
her tiirlii sikintiyr bilingli bir sekilde karsilama, telas etmeden sikintilara gogilis germe
musibetler karsisinda Allah’a tam bir sekilde teslim olma, kadere riza gosterme, haramlardan
uzak kalmada miicadele azmi, zevk veren seylerden, 6zellikle sehevi duygulardan uzaklagarak
nefs-i emmarenin tutkularina gii¢lii bir sekilde direnme, iman-ibadet ve salih ameller iizere

hayat1 idame ettirmeyi saglayan imani bir giigtiir.
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IKiNCi BOLUM
CAHILIYE VE iSLAM DONEMINDE SABIR

Bu boliimde hem cahiliyye hem de Islam kiiltiiriinde sabir kavraminin
kullanim alanlarin1 tespit etmeye c¢alisacagiz. Ancak oncelikle sabir kavraminin
sekillendigi cahiliye donemi inang, ahlak, sosyo-kiiltiirel ve edebi hayat hakkinda
kisa bilgiler sunacagiz. Ardindan 6nce cahiliye edebiyatinda sonra da Kur’an’da

sabrin anlamini inceleyecegiz.

2.1. CAHILIYE ANLAYISI

Cahiliye kavraminin anlamini daha once, bilgisizlik, sirk-putperestlik ve
azgin, arzularinin esiri, hayvani i¢giidiilerini takip eden, vahsi, siddet taraftar1 ve
aceleci bir karaktere sahip, saldirgan, kibirli, kendini begenmis, 6fkeli yani kisaca
"barbar-zorba" kelimeleri ile ifadesini bulan bir anlama karsilik geldigini
belirtmistik.! Tiim bu tanimlamalar onlarin inang, ahlak ve sosyal hayatlarindaki

tutum ve davraniglar1 esas alinarak ortaya konulmaktadir.

2.1.1. Dini Hayat

Arap toplumunun atalar1 olan Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail Kéabe’yi insa
ettikten sonra, Mekke’de uzun sure Haniflik dini mevcudiyetini korumustur. Fakat
sonraki yillarda tevhid inanci terk edilerek putlara da tapmilmaya baslanmis, bu
durum zamanla putperest bir toplumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Artik her
kabilenin kendine bir putu yani bir tanris1 olmustur. Oyle ki herhangi bir yoculuga
¢tkmadan once ve sonra oncelikle putlara tazim gosterir hale gelmislerdi.? Fakat
biitin bunlarin yaninda, Araplar, evrenin yaraticisinin da Allah oldugunu kabul
ediyorlardi.® Putlar1 ise insam1 Allah’a ulastiran bir vasita idi.* Miisrik olmayanlarin
bir kism1 Hiristiyan ve Yahudi olmakla birlikte diger dinler Araplar arasinda fazla

kabul gérmemistir.°

Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iligkileri, s. 31, 39, 50-60.

[bn-i Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, |, s. 51-53.

Ankebut, 29/63; Miimin{n, 23/85; Ziimer, 39/8.

Yunus 10/106; Ziimer 39/3.

Mustafa Fayda, Islamiyet’in Giiney Arabistan’da Yayilisi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara, 1982, s. 19.
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Sirk insanlarda bir yandan pargalanmis bir zihin meydana getirirken bir
yandan da onlar1 Yaratan ve her seylerini bahseden Allah’a karsit nankor bir tavra
stiriiklemistir. Aslinda cahiliye anlayisinin temel problemi de bu husustu ki, Kur’an

oncelikle ve ozellikle tevhid iizerinde durmustur.

2.1.2. Ahlak Anlayisi

Sabir kavraminin ahlaki bir kavram olmasi ve Arap toplumundaki sabir
algisinin daha net goriilebilmesi i¢in bu toplumun ahlak anlayisini iyi bilmek gerekir.
[k defa Kur'an'm, genel olarak da Miisliimanlarin adlandirmasiyla "Cahiliye" diye
anilan Kur'an'in indirilmesinden 6nceki donemde yasamis olan Arap toplumunun da
bir ahlaki ve ahlak anlayis1 vardi. Neyin iyi, neyin kotii, neyin faydal neyin zararl,
neyin dogru neyin yanlis oldugunu belirlemelerine yarayan birtakim ilke, prensip ve
anlayislar1 vardi.® Cahiliye Araplarinin siklikla kullandig: "cehl”, o kiiltiirde kisaca
kibir, 6viinme, hoyratlik, saldirganlik, baskin, yagma gibi ilkel zorbaliklarin tiimiinii
birden kusatan bir kavramdir. Yine o kiiltiirde "cehl" in tam karsit1 ise "hilim"dir.
Nitekim Islam &ncesi Arap edebiyatinda hilim {izerine dvgiiler yagdiran siir, nasihat,
nutuk ve atasozlerinin bol miktarda bulundugu da bilinmektedir. Ancak o donemdeki
koyu kabilecilik anlayisi, savas, baskin ve yagma gibi, acimasiz sartlarin dayatmasi
yiziinden o ddonemde hayat icerisinde daha cok etken olan hilim degil, cehl
olmustur.” Iste Kur'an-1 Kerim de ahlaki ve insani iliskilere egemen olan bu egoizm,
kibir, siddet ve zorbalik ruhunu yani "cehl" kavramindan cahiliyeyi tiireterek,
donemin tek tek ve degismeyen bir adi olarak kullanmustir.

Islam oncesi Araplarinin ahlak anlayis1 hakkindaki en 6nemli kaynaklar
Cabhiliye siiri, atasozleri (meseller) ve hitabeler, Kur'an, hadisler ve ilk doneme ait
diger Islami belgeler ile Roma, Bizans, Iran gibi yabanci kaynaklardir. Ozellikle
Cahiliye siir, atasozii ve hitabet 6rneklerine baktigimizda "ahldk "ve bu kelimenin
tekili olan "hulk" kelimesinin nadiren kullanildigin1 goriiyoruz. Cahiliye doneminde
Arap toplumunun hayatta kalma miicadelesi kabile insaninin en 6nde gelen meselesi
idi. Kabilelerin istiinliigii, sayginligi, kabileye verilen deger; kendi insanlarinin
cesareti, comertligi, misafirine ikrami, kahramanligi gibi meziyetleri {izerinde
tagimasina baghdir. Bu erdemler de ¢ogunlukla miirivvet (miirGie) kavramiyla ifade

ediliyordu. "MiirGe", dilbilimsel agidan erkek (adam) olma o6zelligine benzer bir

Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 197.
" Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 198.
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anlama sahiptir. Dolayisiyla 'erkeklik, mertlik, adamlik' sézciigli miiriivvenin tam
karsilig1 olarak kullanilabilir.®2 Buna gore cahiliye ahlakinin en gozde faaliyetleri olan
cesaret (secaat, necdet, batalet, hamaset) ve comertlik (kerem, seha, ciid, isar) olmak
tizere, miiriivvetin kapsamindaki biitlin erdemlerin arkasindaki belirleyici motif
"erkeklik" kavraminin ima ettigi 'kendisinin ve kabilesinin varligini, giiciinii ve
Ustiinliigiini ispat etme, biyilkligini ve duruma goére alicenapligini gosterme
iddiasidir.® Cahiliye Araplarinda cesaret; savasta diismanla carpismada azimli ve
atilgan olma, korkmadan, yilmadan direnme- kahramanlik ve ¢aba gosterme- Yyani
sabretme demektir.

Cahiliye toplumunun anlayisinda miiriivvet, basta hilim olmak iizere sabur,
affetme, misafirperverlik, fakirleri koruma, doyurma, kollama ve destek ¢ikma,
komsulara yardim edip iyi gecinme, zayiflara sahip ¢ikma, onlar1 ezdirmeme gibi
erdemleri de kapsamaktaydi. Maalesef birgok kavramda oldugu gibi bu kavramda da
zamanla anlam kaymalar1 ya da anlam farklilasmalari yasanmis ve kan bagindan
kaynaklanan bir asabiyete dogru evrilmistir.'°

Cahiliye donemi ahlaki literatiirde yer alan, miiriivvet gibi onunla az ¢ok
ilgisi bulunan hayir, hasene, maruf, hak, secaat, kerem, seha, cid, vefa vb. toplumca
benimsenen ve deger verilen ahlaki 6zellikleri tagiyan kavramlar da vardi. Ayrica s6z
konusu erdemlerin yani sira cehalet, cimrilik, seyyiat, cebanet, gazap gibi hasletler de
olduk¢a yaygindi. Fakat biitiin bu gilizel hasletler ahlaki iistiin meziyetler olarak
kullanilmasindan ¢ok san ve nam elde etme, seref, oviilme gibi nefsi ¢ikar elde etme
beklentisine matuf olarak yayginlasmisti.

Dikkat ¢eken bir husus ise gerek Cahiliyede gerekse Islami dénemde
miiriivvetle sabir arasinda kapsamli bir iligkinin kurulmasi hatta bazi ifadelerde
miiriivvetin "saburr" kavramiyla tanimlanmig olmasidir. Mesela, hikmetli sozleriyle

bilinen Ahnef b. Kays "Biz miiriivveti, '6ftke kontroliinde sabir gosterme' diye

Ragib el-isfahani kelimenin kok anlamina dayanarak miiriivvetin erkek cinsine mahsus bir fazilet
oldugunu ve "erkeklik" gibi bir anlam tagidigini belirtir; kadinlar i¢in neden miiriivvetin uygun
olmayacagina dair o donemin kadin ve erkek telakkisine dair agiklamalar yapar. bkz. Ragib el-
Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed b. el Mufaddali'l- Ma'ruf, Ez-Zeria ile Mekarimis-Seria, Daru's-
Selam Matbaasi, Kahire, 2007, s. 116; Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 75.

Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 82.

10 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 75, 140.
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anlardik. 'Bir kelimeye sabredemeyen kisi bircok kelime isitmek mecburiyetinde
kalir' dendigini soyler.!!

Ahnef’e hilm’den soruldugu zaman o : "Hilm, sabretmekle beraber boyun
egmektir."'? derdi. Yine insanlar onun hilmine sasirdiklar1 zaman o soyle soylerdi :
"Muhakkak ki ben, sizin onda bulamadiginizi buluyorum. Fakat ben ayn1 zamanda
sabirliyim.” 13 Insanlar onun hilmini takdir ettikleri zaman su cevabi verirdi :
"Vallahi ben de sizin kadar 6fke duyuyorum, ama ben ¢ok sabirliyim. Hilmin, bana

insanlardan daha ¢ok yardim ettigini gordiim." 4

2.1.3. Sosyal Hayat

Cahiliye doneminde Araplar kabileler halinde yasayan bir yapiya sahipti.
Aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabanin olusturdugu topluluga
‘asabe’, bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye
karst koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk
tiyelerinin harekete ge¢mesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da 'asabiyet’
denilirdi. Daha kisa bir ifadeyle, “birini ¢atistiklar1 kimselere kars1 kavminin yaninda
yer alip hakli da haksiz da olsalar onlara yardim etmeye ¢agirma" anlamiyla da
aciklanabilir.’® Asabiyet, genellikle ayni asirete mensup iiyeler arasinda cereyan
eden, bilingli olarak dayanisma ve kaynagmay1 Arap kiiltiiriine egemen kilan anlay1s
ve degerlerin Cahiliye donemindeki hakim olan ifadesidir. Putperest Araplarin ahlaki
meselelerde kullandiklar1 tek argiiman su idi:" X iyidir veya dogrudur, ¢linkii

babalarimizdan ve atalarimizdan boyle gordiik. "

Kuran-1 Kerim'de 'asabiyet' kelimesi ge¢cmemekle birlikte her ne sekilde
olursa olsun bu zihniyetin temelini teskil eden soy istiinliigii, kabilecilik ve kavmiyet

davalar tiimiiyle reddedilmis; "samimi dindarlik ve ahlaki hassasiyet" demek olan

1 Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbih el-Endelfisi ibn Abdi Rabbih, el'Tkdu’l-ferid, thk. Miifid
Muhammed Gamiha, C. II, Daru'l Kiitiib el-l1Imiyye, Beyrut, 1983, s. 138.

2 bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. VIII, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut, 1990, s. 360.

13 ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A 'yan ve Enbau Ebnai’z-Zeman, C. I, y.y., Beyrut, t.y., s. 501.

14 Tbn Abdi Rabbih, e/'lkdu’I-Ferid, |1, s. 283.

15 Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s.180.

16 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.100.
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'takva' disinda bir iistiinliik sebebi taninmamistir.!” Hadislerde de asabiyet davasinin
Islam’1n ruhuna aykir1 oldugu agikga ortaya konulmustur.8

Fertlerin ve kabilelerinin haysiyeti, donemin ahlak anlayisini belirleyen
faktorlerden bir tanesiydi. Ahlaki degerlerin ifasindaki temel gaye, ya kabile
insaninin ya da kabilenin san ve serefinin yiikseltilmesiydi. Cahiliye doneminde
Allah rizasi i¢in iyilik yapilmadigi gibi insanlik adina iyilik anlayisi bile yok denecek
kadar azdir. Gaye sadece kabilenin serefini yiiceltmekti. Ancak ¢ok az sayida kalmis
bulunan hanifler ya da insanligini yitirmemis diger bazi insanlar arasinda bu giizel
niyete rastlamak da miimkiindiir. Zaten bu insanlar da o donemdeki yayginlasmis
bulunan adaletsizliklere karst giiniimiizde sivil toplum kurulusu diye
isimlendirdigimiz tiirden bir olusum olan Hilfu'l-Fuddl cemiyetini  kurarak
haksizliklara kars1 bir nebze olsun kars1 durmay hedeflemislerdir.’® Hatta Kur'an'da
da Tekasiir suresinde ifade edildigi iizere 6glinme ve kibir amaciyla soy-soplarini
saymak iizere kabirlere bile gittikleri ya da oOliinceye kadar bu anlayis1 muhafaza
ettikleri ifade edilmektedir.?® Edebiyatin baslica konularmdan birinin "medih" ve
"zem" olmas1 da o dénem ahlakinin bencil anlayisini ifade etmesi bakimindan dikkat

cekicidir.

2.1.4. Egitim ve Kiiltiir

Cahiliye Donemi Araplari genellikle ¢olde konar-goger bir bedvi hayati
yasadilart i¢in kalicit egitim kurumlarma sahp degillerdi. Bu yiizden gelismis bir
egitim ve kiiltiir faaliyetleri olmamisti. Hatta s6z konusu dénemde okuma yazma
bilenlerin oran1 da oldukga azdi.?! Hz. Peygamber’in, “Biz, iimmi bir milletiz; yaz1

22 35711 da bu durumu ifade etmektedir.

ve hesap bilmeyiz.

Cahiliye edebiyat1 siir ve nesir olmak tizere iki tiirden olusmakta idi. Bununla
birlikte Arap toplumu sozlii edebiyat alaninda, 6zellikle de siir alaninda kendinden
s6z ettirmeyi basarmustir. Ornegin edebi degeri {istiin olan siirler, Kabe’nin duvarma

asilir ve orada teshir edilirdi. Siir, insanin duygularina hitap ettigi icin sairler, halki

7 Cagrici, Kur'an'm Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 181; Hucurat, 49/13.

18 Bir hadiste asabiyet, “Bir kimsenin haksiz olmasina ragmen kendi kavmine yardimct olmast”
seklinde tanimlanmustir. bkz. Ebu Davud, "Siinen", 440.

19 Mustafa Asim Koksal, , Islam Tarihi, C. 11, Samil Yaymevi, Istanbul, 1987, s. 132-136.

20 Tekasiir, 102/1.

2L Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 11, irfan Yaynlari, Istanbul, 1993, s. 758-762.

22 Buhari, "Savm", 13; Miislim, "Savm", 15; Eb{i David, "Savm", 6.
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kolaylikla etkileyebiliyorlardi. Bu sebeple siir onlarin hayatinda farkli bir yere
sahipti."?® Nesir alaninda ise umumiyetle hitabet ve mesel (atasozii) gibi tiirleri daha
¢ok revagta idi. Simdi de bahsedilen bu iki alana dair tanitici bazi hususlara

deginmek istiyoruz.

2.1.4.1. Siir

Bu déneme mahsus olan ve "Cahiliye siiri" adiyla adindan s6z edilen birikim,
aragtirmacilar1 agisindan daima birinci derecede ilgi odagi olmus ve bu 6zelligini
korumay siirdiirmiistiir. Bu 6zellik islam’m birinci yiizyilin1 da i¢ine almaktadir. Bu
alakanin dayandigi dini sebeplerin basinda ise Kur’dn’i anlamada kaynak kabul
edilmesi gelmektedir. Bu durum, Ibn Abbas’in (5. 68/ 687) su soziinde acik bir
bicimde ifade edilmektedir: “Allah’in kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz
zaman, onu Araplarin siirlerinde arayiniz! Ciinkii siir, Araplarin divamidwr (kiiltiir
hazinesidir).?* Aslinda bu sdz, Araplarm kiiltiir hazinesi olusuna yaptig1 vurguyla,
cahiliye siirine duyulan ilginin milli tarih bilincini dile getirmis olmaktadir. Nitekim
Hz. Omer’in (23/644); “Siir, ondan daha dogru bir ilme sahip olmayan bir kavmin
(Araplarin) ilmi idi..."*® seklindeki sozii de, aym olguyu farkli bir ifadeyle dile

getirmektedir.

Siirin, Araplarin divani oldugu goriisiiniin, bu dénemde herkes tarafindan
paylasilan ve cesitli vesilelerle dile getirilip daha sonraki asirlara da intikal eden
genel bir kanmi haline geldigi goriilmektedir. Bunun o&tesinde {inlii Arap dili ve
edebiyatgis1 Ibn Faris’e (6.395/1004) gére siir, Araplarin divan1 olmakla birlikte
soylar1 da onunla korunmus, meziyetleri onunla taninmis ve dilleri onunla
ogrenilmistir. Ayrica Kur’an’da, hadiste ve sahabe ile tabiinin s6zlerinde yer alip
anlasilmas1 problemli olan 'garib’ lafiz ve ifadelerin ¢6ziimii konusunda da delil
kabul edilmistir.

Meseleye tarihsel gergekeilik perspektifinden bakildiginda sadece muhadrem
sairlerin mevcudiyeti ve Hz. Omer ile Ibn Abbas gibi delil konumundaki

sahsiyetlerin neredeyse her konuda cahiliye siirlerinden 6rnekler terenniim etmeyi

23 Hamidullah, Islam Peygamberi, C. 1, s. 762.
24 Mehmet Yalar, "Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”, UUIFD, C. XVII, S. 2, 2008, s.
95-120.
% Yalar, "Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”, s. 95-120.
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adet haline getirmeleri ve bunlara bagvurmayr 6zendirmeleri bile cahiliye siirinin
kayda deger bir boliimiiniin, Islimi doneme intikal edisi i¢in yeterli delil olsa
gerektir. Bunlarin disinda, bazi siir orneklerinin, ait olduklari donemin tarihsel
olaylarini konu almalar1 da, bu 6rneklerin tarihsel gergekligini yeterince ortaya koyan
kanit olarak degerlendirilebilir.?®

Stiphe yok ki her milletin kendine has 6zelliklerini igceren bir siiri ve edebiyati
vardir. Araplar, ugsuz bucaksiz genisligi, berrak ve mavi semasi ve biiyiik
mahrumiyetlerle dolu olan ¢dlde ¢cok genis ve derin bir edebiyat ortaya koymuslardir.
Araplarda sairane diisiiniig, onlarin dogustan sahip olduklari bir yetenek ise de nazim
denen, belirli bir sekil ve kalip isteyen edebil yon sonradan ortaya ¢ikmistir. Arap
siiri, daha ilk zamanlarda yetismis biiyiik sairler tarafindan islenmis, bir¢cok ¢esitlere
ve kollara ayrilmis, dini ve ticari panayirlarda yapilan siir yarigmalari sonunda yedi
ask1 (muallakatii seb'a) sahipleri olarak taninan iinlii sairler ortaya ¢ikmigtir.?’

Her ne kadar Cahiliye siiri, nesri vb. kaynaklarin giivenilirligi hakkinda
tartigmalar s6z konusu olmugsa da Charles James Lyall (1845-1920), Carlo Alfonso
Nallino (1872-1938), Carl Brockelmann ( 1868-1968), Musatafa Sadik er-Rafi'i
(1881-1937), M. Ferid Vecdi (1882-1968), Cevad Ali (1907-1987), Fuad Sezgin
(6.2018) gibi konuya daha mutedil yaklasan bir¢ok yazar, bu mirasin biitliniiyle sahih
oldugunun iddia edilemeyecegi gibi tamamin veya ¢ogunlugunu uydurma saymanin
da miimkiin olamayacagmi birtakim akli gerekcelere dayanarak savunmalar1 s6z
konusu olmustur.?

Arastirmacilarin biiyiik ¢ogunlugunca kabul edilen ve kendisinin de ayni
kanaatte oldugunu ifade eden Cagrici, Cahiliye siirinin tamamini ya da ¢ogunu
uydurma kabul etmenin yanlis oldugu tezine dayanak olarak su hususlar dile
getirmistir:

1-Cahiliyye donemi hakkinda ilk yazili bilgi kaynagi olma 6zelligi tasiyan
Kur’an’in “Su‘ard’™ (sairler) ismini tasiyan slresinde sairlerin varligindan soz
edilmis ve -“inanip hayirli isler yapanlar, Allah’t ¢ok¢a ananlar, bir haksizliga
ugramalart halinde (siirleriyle) kendilerini savunanlar” hari¢ tutularak- sairlere

Cahiliyye’nin karakteristik vasiflarina uyan nitelemelerle elestiriler yoneltilmistir.”?°

% Yalar, "Cahiliye Siirinin Tarihsel Ger¢ekligi Problemi”, s. 95-120.

21 Neset Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Mars T. Ve S. A. S. Matbaas,
Ankara, 1957, s. 143-144.

2 Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 16.

2 Suara, 26/224.
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2- Cahiliyye siiri hakkinda ¢ok az da olsa Islam oncesi dénemlerden kalma
baz1 yazili bilgilerin bulundugu belirtilmektedir.*

3-Cahiliye siirinin varligina, 6nemine, 6zellikle Kur’an’in dogru anlasilmasi
i¢cin sahit olarak kullanilmasinin yararina, hatta gerekliligine dair Restilullah’ (a.s.)
tan ve ilk Miisliiman nesillerden nakledilen bilgiler Cahiliye siirinin sthhatini tesbit
konusunda ihmal edilmemesi gereken bir unsurdur. Mesela Hz. Peygamberin, "Siirde
hikmet, beyanda sihir vardu" 3! buyurdugu; keza "Siirde hikmet vardir. Sayet
Kuranda bir yerin manast size karisik gelirse siire basvurun; ¢iinkii o (siir halis)

Arapca'dir'™? dedigi rivayet edilir.3

4- Kur'an'da Cahiliye Araplart genellikle erdemsizlikleriyle anlatilirken 0
doneme ait oldugu ileri siiriilen mirasta Cahiliye Araplarinin hep yiliksek ahlaki
nitelikleriyle tanitildigi seklindeki genellemenin gergegi yansittigi sdylenemez.
Cahiliye donemi Araplarimin zulim ve gaddarliklari, intikam c¢ilgmliklari,
yagmaciliklari, giiclii ve zengin olanlarin kdlelere, zayiflara, yoksullara reva gordiigii
kotii muameleler, “¢oliin anarsistleri” olarak bilinen, icki ve kumar bagimlilarinin
rezillikleri, cinsel sapkinliklar gibi bir¢ok gayri ahlaki tutum ve davranislar,
bazilarinda bunlarin dogurdugu pismanliklar, ortaya c¢ikardigi sosyal ve hukuki
problemler hakkinda Cahiliyeye nispet edilen birikimde bol miktarda bilgi

bulunmaktadir.®*

Son olarak sunu ifade edelim ki kokli bir siir gelenegi olmayan bir
toplumda, tistelik pervasiz siire mesafe konan bir dini anlayis ortamimda hem
icerik hem edebi deger bakimindan bu kadar giicli ve Ozgiin siirler
tiretilebildigini diistinmek, bunlarin Cahiliyeden geldigini kabul etmekten daha
zordur. Hatta konunun bazi uzmanlarina goére Cahiliye siirinden giiniimiize

intikal eden en eski Ornekler V. yiizyilin sonlar ile VI. yilizyila ait olmakla

%0 Mesela Von Grunebaum’un verdigi bilgilere gére miladi 430’larda len Aziz Nilus, 410°da Sina

manastirinda bulundugu sirada Araplarin kendi siirleriyle sarki sdylediklerini anlatir. Keza kilise
tarih¢isi S. Hermias Sozomen (6. 447 veya 448) Historia Ecclesiatica (Kilise Tarihi) adli eserinde,
Araplarin 440 yili civarinda Bizanslhilar’a karsi yaptiklar savaslarda kendilerine ait siirler
okuduklarini bildirir. Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 18.

3t Ebu Zeyd Muhammed Ebi'l Hattab el-Kurasi, Cemheratii'l Eséri'l Arab Fi'l Céhiliyyeti ve'l-Islam,
thk. Abdiilaziz el-Meymeni, Nehdatu Misr, Kahire, 1981, s. 34; el-Miiberred, Ebu’l Abbas
Muhammed bin. Yezid, el-Fad:l, Daru’l Kiitiib el-Misriyye, Kahire, 1995, s. 9.

3 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 1V, s. 410.

8 Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 19.

% Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 20.
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birlikle, bu 6rnekler dil ve islip 6zellikleri, nazim teknigi bakimindan Arap

siirinin ok eski bir gelenege sahip olduguna isaret etmektedir."®

2.1.4.2. Nesir

Cahiliye miras1 sadece siirlerden ibaret degildir. Donemin sairleriyle
seckin kisilerinin sdyledigi emsal, hikemiyat vb. tabirlerle ifade edilen 6zli
sozler, kissa, menkibe/masal, (esatir), hitabe gibi isimlerle anilan nesir tiiri
birikimleri de -siir kadar olmasa bile- Islam 6ncesi Arap kiiltiirii ve 6zelde
Cahiliye ahlaki hakkinda degerli materyaller igerir. Nesir 6l¢ii ve kafiyeye baglh
olmayan sdz sanatindan ibaretti.®® Cahiliye’ye nispet edilen siirin giivenilirligi
konusunda daha 6nce sunulan bilgi ve degerlendirmeler ayn1 donemlerde yaziya
gecirilmeye baslanan nesir i¢in de gegerlidir.

Islami dénemde Cahiliye kiiltiirii hakkinda olusturulan kaynaklarin o
doneme nispet edilerek aktardig1 s6z konusu materyaller iginde donemin ahlaki
niteliklerini yansitan hususlarin bire bir gergegi yansittigi sdylenemez. Nitekim
Araplarin gergek tarihi sahsiyetler etrafinda onlarin ahlaki niteliklerine iliskin
birtakim menkibeler iiretmeyi gelenek haline getirdikleri bilinmektedir. Mesela
Antere b. Seddad b. Amr el-Absi’nin (6. m. 614 [?]) kahramanlig1, Rebia b.
Miikeddem’in dirisiyle Oliisiiyle akrabalarini ve kabile mensuplarini koruma
konusunda yaptiklari, Hatim et-Taimin (6. 578 [?]) cOmertligi hakkinda
anlatilanlar arasinda -gercek olanlarin yaninda- asilsiz menkibelerin de genis yer
tuttugu distiniilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu birikimin tiimii birden
dikkate alindiginda, ayrica diger kaynaklarla mukayeseli degerlendirildiginde
o6nemli bir kisminin sahih oldugu ve bunlarin, donemin insaninin karakterine,
ahlak anlayisina ve toplumsal hayatina 1s1k tutan 6nemli bilgiler icerdigi bir
gercekliktir. Tbn Abdi Rabbih (5. 328/940) el'lkdu’l-ferid'de "kelamm siisii,
sOzlin 0z, mananin tad1" diye ifade ettigi 'emsdl'i Araplar'in begeniyle

aktardiklarimi belirterek Kur'an'da ve hadislerde de emsal kullanma geleneginin

% M. Nihat Cetin, "Siir", Islam Ansiklopedisi, C. XI, Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, Istanbul,
1966, s. 530-531; Ismail Durmus, "Siir", DI4, C. XXXIX, TDV Yay., istanbul, 2010 s. 144-154;
Cagrict, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 21.

% Seyyid Ahmet Hasimi, Cevdhiru’l-Edeb fi Edebivat ve Insdi Lugati’l-‘Arab, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, 2007, s. 36.
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siirdiigiinii hatirlatir ve bunlardan &rnekler siralar.®

Kaynaklarim bildirdigine gore Islam dncesi donemde hikmetli sozleriyle
taninip saygi duyulan ¢ok sayida giingdrmiis kisiler de mevcut idi. Temim
kabilesinin reislerinden olan Eksem b. Sayfi, Kays kabilesinden Amir b. Zarib
el-Advani gibi kisilerin de aralarinda bulundugu bu sahsiyetler "Arabin
hakimleri" diye bilinirdi. Cahiliyenin iinlii simalarinin ahlaki o6zelliklerini
gosteren meseller de vardir. Mesela insanlar erdemleriyle 6viiliirken "Hatim'den
daha comert", "Rebia b. Miikeddem'den daha yigit", "Kays b. Ziiheyr'den daha

akilli", "Semev'el'den daha vefali" denilirdi.*®

(1) Hitabet

Etkili ve giizel konusma sanati olarak tanimlanan hitabet®®, Cahiliye
Araplan arasinda biiyiik bir éneme sahipti. Oyle ki hitabetin toplumun sosyal
motivasyonlarini ve dinamizmini etkileyen, zaman zaman da toplumsal
gelismeleri tetikleyen bir etki giici vardir. El¢i kabullerinde, nikdh ve baris
konusmalarinda, yillik ve mevsimlik fuarlar olan panayirlarda, orduyu savasa
tesvik ederek moral vermede ve daha bunlar gibi bir¢ok sosyal etkinliklerde hep
hitabete basvurulurdu.*® Bunun i¢in Cahiliye devrinde hemen her kabilenin sairi
oldugu gibi kendisini temsil edecek meshir hatipleri de olmustur. Rivayete gore
Hz. Peygamber’in de dinleyicileri arasinda bulundugu Kuss b. Sa’ide’nin
‘Ukéz’da irad etmis oldugu hitabeti edebi bakimdan Cahiliye doneminin en
onemli hitabet drneklerindendir.**

Cahiliye déneminde Araplarin Islam &ncesi donemde hitabete biiyiik énem
vermekle birlikte sozlii rivayete dayanan bu edebi mahsullerin ¢ok azi harig
zamanimiza ulasmamistir. Her ne kadar cahiliye donemi hitabelerinin giintimiize
kadar gelenlerinin mevstkiyeti hakkinda soru isaretleri bulunsa da bu donem

hatiplerinden Hz. Peygambere yetismis, Miisliiman olmus olanlar da vardir. Hz.

87 Tbn Abdi Rabbih, el'Tkdu’l-ferid, 1, s. 241; Cagrici, Kur'anin Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan
[liskileri, s. 21.

8 Cagrici, Kur'an'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, s. 21-23.

% Mahmut Kaya, “Hitabet”, Di4, C. XVIIIl, TDV Yay., Istanbul, 1998, s. 156-158.

40 Hiiseyin Elmali, “Hitabet”, Di4, C. XVIII, TDV Yay., Istanbul, s. 158-160.

41 Cahiliye dénemi Arap edebiyatinin en {inlii isimleri olarak Sehban b. Vail (6. 54/675), Kuss b.
Sa’ide, (6.m. 600) Eksem b. Sayfi (6. 9/630) ve Kays b. Harice siralanir. bkz. Elmali, “Hitabet
(Arap Edebiyat1)”, XVIII, s. 158.
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Peygamber'in  huzurunda ¢esitli kabilelere mensup hatipler konusmalar

yapmuslardir.*?

Bu konusmalarda donemin hitabetine ait bazi 6zellikleri tesbit etmek
miimkiindiir. Onceki satirlarda cahiliye siirleri igin sdyledigimiz hususlar; kabile
hayati, asabiyet duygusu, kabileler arasindaki miicadeleler genellikle hitabete de

yansimistir.

(2) Mesel

Toplumlarin bagrindan ¢ikarak nesillere yon veren 0giit ve tavsiyeleri
iceren mesellerde kullanilan kavramlar, ig¢inden c¢iktigi kiiltiirde yer eden
anlamlara 151k tutmaktadir.*® Insanlar bu sayede meramimi kisa ve 6zlii ifade
mubhataplarina anlatabilmektedir. Bu agidan baktigimizda Arap toplumunda
yiizyillar boyunca dilden dile dolagsmis meseller icerisinde gecen sabir
kavramlari, bizim s6z konusu kavrami cahiliyedeki anlamini tespit etmede
yardimc1 olacaktir.

Terim anlami olarak mesel; "Bir kavram olarak belli bir kaynaktan
¢ikmis olmakla beraber zamanla yayginlasarak halka mal olan anonim, 6zdeyis
ve atasozii" seklinde tamimlanabilir.* Biiyiik ogunlukla anonim 6zellik tastyan,
yani ilk olarak kim tarafindan ve ne zaman ortaya atildiklari bilinmeyen
meseller, insan topluluklarinin ytlizyillar boyunca karsilastiklar1 olaylardan ve
tecriibelerden ilham alarak ortaya koyduklari, benimsedikleri ve daha sonra
gelecek insanlara devrettikleri 6giitler, yol gosterici nasihatler, cemiyet ve tabii
birtakim olaylarinin nasil neticeleneceklerini bildiren diistincelerdir.

Sonug olarak Cahiliye doneminin biitiin edebi tiirleri i¢in diyebiliriz ki,

42 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii’ Hutabi'l-'Arab fi Usiri'l-'Arabiyyeti'z-Zahire, C. |, Musatafa el-
Bani Matbaas1 Yayinlari, Kahire, 1962, s. 163; Kaya, "Hitabet", XVIIl, s. 156-158.

43 Mesel, benzeme ve benzerlik manasina gelir. Cogulu "emsdl" dir. Bu manaya uygun olarak "hdzd
misluhu"ifadesi de 'bu onun gibidir' anlamindadir. Bir seye benzetilip onun gibi olan seydir. bkz.
Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C. X, s. 610. Meselin Tiirkge'deki karsilig1; Baska bir seye delalet
etmek iizere sdylenen, zahiri manasiyla kullanilmayan sz, yani atasézii ve darb-1 meseldir. bkz.
Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sézliik, Rehber yay., Ankara, 1990, s. 767.

4 Ismail Durmus, “Mesel”, DI4, C. XXIX, TDV Yay., Istanbul, 2004, s. 293-297.
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biitiin ahlaki erdemlerinin arkasinda kisinin veya kabilesinin gururu (fahr), seref
(mecd) ve ofke (gazap, hamiyyet) duygularini tatmin etme; asalet, comertlik ve
yigitlikle s6hret kazanma, saygi gorme, baska kabileler karsisinda hem korku
hem de hayranlik duygusu uyandirma arzusu yatmaktaydi. Esasen bu dénemin,
fert ve kabile gururu, kibir ve serkeslik nitelikleri dolayisiyla Cahiliye diye
anildigi, bagka birgok delil yaninda, Amr b. Kiilsim'un Muallaka'sindaki

orneklerden acgikga anlayabilmekteyiz. Amr b. Kiilsim da muallakasinda:

Uslas L agie (a5 afe daad 5 Ul g

“Biz insanlarimiza liitufta bulunur, onlarin malina géz koymayiz, bize
yiikledikleri zahmetlere de katlaniriz”* derken insanlara yardim ve destek unsuru
s6z konusu oldugunda bundan yilmayiz, onlarin islerini gdérmeyi, problemlerini
¢ozmeyi seref addederiz. Bu ugurda caba bize zor gelmez. Bu da bizim sanimiza
layik olandir, bagkalarinin malinda da goziimiiz yoktur. Yani biz insanlara iyilikte,
yilginlik gdstermez, zahmetlere katlanarak bu ugurda sabir ve sebat etmeyi seref
biliriz demektedir. Yine;

Clalal) Jis (35 Jeald Uil 22l (leag YY)

"Sakin biri bize karsi bir cahillik yapmaya kalkigsmasin!

Sonra biz cahillikte biitiin cahillerden baskin ¢ikariz!"*®

ENVERELY R IEY

Ui (e pg 12 5l

“Biitiin insanlara meydan okuruz,

Soyumuzu korumak i¢in kars1 tarafin kokiinii kaziriz”*

Son iki ornekte oldugu gibi siir 6rneklerinden Arap ¢dl insaninin ne denli
kaba-saba ve zorba olabilecegini ¢ok net gorebilmek miimkiin olmaktadir.

Cahiliye donemi ve anlayis1 hakkinda yeteri kadar bilgi verdikten sonra
konumuz olan sabir kavrami hakkinda Arap toplumunun dimaglarindan ¢ikan bu
donemdeki sabir anlamlarina gerek siir, gerek hitabe, gerekse mesellerde kendini
bulan anlayislar1 ortaya koymaya calisacagiz. Yaptigimiz caligmalar ve

aragtirmalarimizda sabir kavraminin yaninda sabra yakin olan kavramlari da dahil

45 Ceviz, Yedi Aski, s. 84.
46 Ceviz, Yedi Aski, s. 85.
4T Ceviz, Yedi Aski, s. 85.
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ederek, sabir kavraminin cahiliye dénemindeki anlamini daha genis bir perspektifte

tespit etmek istedik.

2.2. CAHILIYEDE SABIR KAVRAMI

Cahiliye doneminde genelde kabile taassubu, kabile insanina yaranma adina
ya da oviinme i¢in savasta korkmadan yilmadan gosterilen kahramanlik demek olan
sabir kavramu, siirler, hitabeler ve mesellerde de cesitli anlamlarda kullaniimistir. Bu
konudaki aragtirmalarimiz neticesinde sabir kavraminin siir, hitabe ve mesellerdeki

ornekleri ve anlamlar ile ilgili asagidaki hususlari tesbit ettik.

2.2.1.Kendini Tutma, Nefsini Hapsetme

Cahiliye donemi sair ve hatiplerin sabir kavramini, liigat anlamini da ifade
eden “kendini tutma, nefsini hapsetme, hakim olma” gibi anlamlarda kullanildigini
goriiyoruz. Ornegin sair Antere der ki:

§58 1K &iyuad Eajle

EE Gl G 1301505

"Hiir olarak bunu bilerek sabrettim

Korkagin cani gozetleyip durunca benimki sebat ediyordu."*®

Antere bu beytindeki ifadesinde sabrin kendini tutma, nefsine dur deme,
nefsini hapsetme anlamini kullanmis. Yani korkak olan kisiyi maglup etmeye giicii
varken Kkendini tutup nefsine hakim olmus, onun canini gozetleyip durmasindan
etkilenerek saldiriya gegmemis, kendi 6zgiir iradesiyle sabredip insanlik etmis, zayifa
kars1 efelik taslamamis, bunu kahramanlik saymamis, korkusundan degil,
merhametinden nefsini engellemistir.

Tarafe’nin bir beytinde sabrin sozliik anlamini ifade etmek icin kullanilan
nefsi hapsetmek terkibinin gegtigini goriiyoruz:

S Jle Wlis aSihe vie Gl 'wles 0555

‘Nice glinler vardir ki, kadinlarimiz1 ve serefimizi korumak i¢in diismanlarin

savurduklari her tiirlii tehdide ve gdzdagina ragmen sabretmisimdir.”*®

4 Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami'l-Kur'an, 11, s. 59-60.
49 Mehdi Muhammed Nasir ed-Din, Divdnu Tarafe b. el-Abd, Daru'l Kitabu'l Ilmiyye, Beyrut, 2002,
s. 29.
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Burada sabr1 ifade etmek tizere kullanilan “habsii’n-nefs” (kendini alikoymak,
kendini tutmak yani sabretmek anlaminda kullanilmaktadir) ifadesi savas alaninda
ise diismana kars1 savasin kizistigir anlarda yilmayip boyun egmeyerek direnmek,
gevseklik gostermeden saldiriya devam etmek anlamindadir. Nitekim daha 6nce
sabrin liigat anlamlar1 baghigi altinda verdigimiz bilgilerde gegtigi lizere nefsi
hapsetme, sabretme anlamina gelmektedir.

Hasim b. Abdimenaf 'in (6. 524) Hutbesinden:

Hz. Peygamber’in dedelerinden ve Kureys’in liderlerinden olan Hasim b.
‘Abdimenaf ayn1 zamanda, vermis oldugu o6giitlerle insanlar1 giizel islere tesvik eden
iyi bir hatiptir. Hitabelerinde kabilesini birlige, hayra, giizellige ¢cagirmistir. Kureys
ile Huza’a kabilelerinin aralarinda meydana gelen ihtilafi ¢6zmek i¢in irad etmis

oldugu hutbesi meshurdur. Hutbenin metninden sabirla ilgili kisimlar1 su sekildedir:

AL a2l 3 A5 38 eyl il Sl s o Adall il

"Ey Insanlar! Hosgoriilii olmak (hilim) sereftir, sabir zaferdir, dogruluk
hazinedir, 1yilik tistiinliiktiir, cehalet ahlaksizliktir."
43 ) Sl Aie plall Ala 5 I et 5l Gul3015

"Kabilenin bas1 yiikii ¢eker, (hilmin) yumusak huylulugun makami
faydalanmasini bilen igin bir sereftir.">

Hasim b. Abdimenaf dgiitlerinde hilim sahibi olmanin, sabir sahibi olmanin
bir insan i¢in seref ve onur olduguna temas etmektedir. Hilim kavraminin ayni
zamanda sabir anlamina geldigi bilinmektedir. Nitekim sabrin yakin ve zit anlamlari
boliimiinde de bu hususa temas edilmistir. Sabrin yakin ve zit anlamlar igerisinde
degindigimiz gibi hilim her durumda, 6zellikle de 6fkeli iken beklemek, 6fkenin atesi
sondiikten sonra akillica hareket etmek, bir bakima kendini tutmak, beklemek,
nefsine sahip olmak anlamlarinda bir ¢esit sabirdir. Seytanin bu kadar gii¢lii oldugu,
senin en zayif anlarindan olan 6fkenin acziyeti esnasinda kendini tutmak elbette ki
hem sereftir, hem onurdur, hem de zaferdir. Hi¢ baska bir sey olmasa nefse galip
gelme sadedinde bir zaferdir. Diinyevi katkisin1 bir kenara atsak bile uhrevi kazanci
bash basina bir zaferdir. Burada gecen sabir kavrami hem kendini tutma, 6tkeyi
kontrol etme ve sabrin biitiin anlamlarin1 kapsayan genel bir mana olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

% Muhammed Abdii'l Miin'im el-Hafaci, el-Haydtu’I-Edebiyye fi’'I-Asri’l-Cahili, Daru'l-Cil Yay., C.
I, Beyrut, 1992, s. 176; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-Arab, 1, s. 75 -76.
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Yukarida zikredilen 6rneklere baktigimizda hem siirlerde hem de hitabelerde
sabrin kelime anlamina uygun kullanimlar oldugunu goriiyoruz. Belki de sabrin

sOzliik anlamini belirleyen bu tiir kullanimlar demek daha dogru olacaktir.

2.2.2.Savasta Direnme, Yilmama

Bir insan i¢ine sabrin en ¢ok lazim oldugu alanlardan biri belki de birincisi
diismanla karsilasildigt andir. Zira savasin kaderini ya da zaferin kazanilip
kazanilmayacagini belirleyen savascilarin harp meydanindaki bu tiir tavirlarina
baglidir. Bu baglamda sabir zaferin anahtaridir da diyebiliriz. Boyle bir durumu ifade
eden Antere bir beytinde kabilesiyle ilgili soyle demektedir:

Ljia el La ol 4B

CalSE ol Jie | 23S Y

"Bizim sabrimiz (zafer beklememiz) gibi sebat gosteren bir kabile gormedim;

Bizim miicadele edip ¢arpistigimiz kimse gibileriyle de ¢carpigmadilar.”

Miisabere, diismanlara kars1 birlikte sabir ve sebat gdstermek anlamindadir.
Bu beyitte de diigmanla savastayken yilmamanin, israrct olmanin, pes etmeden
miicadeleye devam etmenin Onemine vurgu yapilmaktadir. Antere’nin, “Bizim
sabrettigimiz gibi sebat gosterenler” s6zii, savas esnasinda diismana karsi sebat
gdsterip herhangi bir korkaklik ve gevseklik izhar etmeyenler demektir.>* Burada
Antere bize Arap toplumunun cesaretine, sabir ve direng gostermelerine vurgu

yaparak ayni zamanda fahr (6viinme) anlayislarinin bir 6rnegini sergilemektedir.

2.2.3.Cesaret, Atilgan Olma

Cahiliye donemi sair ve hatiplerinin sabir kavramina, daha 6nce yakin ve zit
anlamlar icerisinde deginmis oldugumuz secaat, cesaret, atilganlik gibi anlamlarda da
kullanmuslardir. Ornegin Atike binti Zeyd &len kocasina agit yakarken onu su
vasiflari ile 6vmektedir:

Dl 5 zlell b adl 550 Ak ol (e e ol

15aa] Cogall @ s gl ) Leaald 25051 4 e 513

"Yemin ederim ki hi¢bir g6z ondan daha cesur, daha sabirli birisini

5L Kurtubi, El-Cdmiu Li Ahkdmi'l-Kur’an, 1V, s. 537; Ebu Bekr Asim bin el-Eyytb el-Batalyevsi,
Serhu Es’aru’s-Suardi’s-Sitteti'I-Cahiliyye, thk. Nasif Siileyman el-Avvad, C. II, Islami Nesriyat,

Beyrut, 2008, s. 159; Batalyevsi, Serhu Es’aru’s-Suardi’s-Sitteti’I-Cahiliyye, 11, s. 346.
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gérmemistir. Mizragini eline aldig1 zaman korkusuzca 6liime atilir ve sonuna
kadar savasird:.">?

Atike binti Zeyd isimli kadin, kocasini cesaretinden dolayr 6verken onun
cesaretini ayni zamanda sabirli olmasiyla da nitelendirerek pekistiriyor. Hatta o
kocasinin arkasindan agit yakarken dahi onun cesaretinden ve sabrindan bahsediyor.
Bu ifadelerde Atike’nin sabri1 harp esnasindaki secaat, atilganlik ve korkusuzluk
anlaminda kullandigin1 gériiyoruz.

Bir basgka beyitte savas meydanindaki cesaret, atilganlik ve korkusuzlugundan
dolayr kisragin sabirli olmakla hatta “cok sabredenlerin anasi” gibi bir vasifla
nitelendirildigini goriiyoruz:

Jhia 2 A e L i Gan U Ll bl

"Ona (kisraga) bindigimizde bizi biitiin insanlardan ve zuliimlerden korur Ki
'timmii sabbar' diye cagrilir."

Beyitte zikredilen kisragin ¢ok savasgi bir hayvan olduguna isaret edilerek
onun bu 0zelligi ile diisman olan insanlardan ve zuliimlerden, zuliim meydanlarindan
sahibini koruyan asil bir yapiya sahip oldugu dile getiriliyor. Ayn1 zamanda bu
hayvana 'immii sabbar' ifadesi ile '¢ok sabredenlerin anasi' deniliyor. Yani miibalaga
ile asil sabrin savagta gosterilen cesarete ve yararlilik olduguna isaret edilmek
isteniyor.

Yine bir savas meydaninda sair Antera’nin sabra dair bir ifadesi oldugunu
goriiyoruz. Anlatildigina gore Antera, Husayn b. Damdam el-Muriy’ye saldirip onu
mizragiyla atindan diisiirdii ve diisman saflarina daldi. Husayn atina bindi ve
arkadaglariyla Antera’nin iizerine hep birlikte saldirma karar1 aldilar. Antera iki ordu
arasindan gecerken saldirdilar ve Husayn mizragiyla Antera’ya vurdu, goziinii
cikardigina ve boylece kendilerine saldirmasini engellediklerine kanaat getirdi.
Dureyd b. Damdam hamle yapip Antera’nin amcasi Muaviye b. Seddad’1 6ldiirdii.
Bunun iizerine Kays atiyla hamle yapip Dureyd b. Damdam’1 bir darbeyle yere
indirdi. Antera yiiziniin kanin1 sildikten sonra Husayn’in tizerine kostu. Husayn onu
goriince geri donlip kardesi Dureyd’i birakarak kagtiysa da Antera yetisip Dureyd’i

mizragiyla atin egerine ¢iviledikten sonra Husayn’in iizerine asagidaki beyitleri

52 Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b.el-Hasen el- Marziigi el-isfahani, Serhu Divanu Hamase, C. |,
Daru'i-Kiitiibiil-1imiyye, Beyrut, t.y., s. 399.
53 Batalyevsi, Serhu'l-Esdri's-Sitteti'l-Cahiliyye, 1, 5.299.
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sdyleyerek hamle yapt:.%*

e AT 815 435 E855 Gl ad St

"Sabret (korkup kagma, cesur ol!) Husayn! Sen kimin yliziinde iz biraktin?
Ben senin sabreden ( cesur) oldugunu sanmiyorum."*

Burada sadece sabir gecen beyti aldik. Sabir kavrami burada savasta ¢arpisma
hususunda yilginlik gostermeyen kahraman manasinda ele alinmis. Nitekim diger
beyitlerdeki orneklerde de gordiiglimiiz gibi burada da secaat, cesaret anlaminda
kullanima 6rnek gérmekteyiz.

Cahiliye donemi hatiplerinden Eksem b. Sayfi’nin (6.612) Kisra’nin
Huzurunda okudugu hutbede Arab’in sabir kavrami ile de ifade edilen cesaretten ne
anladigini ortaya koydugunu goriiyoruz:

Sl ple Saally

“Acizlik fakirligin anahtaridir.”

Her Kkim ki acizlik gosterip, giicim kuvvetim yok, yapmaya giic
yetiremiyorum diyorsa o kisi kendi eliyle fakirligin kapisin1 agmis demektir. Hatip,
burada Araplarin atilgan olduklarini ve sahip olduklari cesaret, giic ve kuvvetle
diismanlarina meydan okuduklarini da ima etmeye calismaktadir.®® Ayni sekilde sair
Tarafa b. El-Abd ise muallakasinda aciz, zayif ve korkak olmanin kendisine
getirecegi durumu ifade ederken soyle soylemektedir:

22 giall 5 laua¥l (63 B slae ahial Jasll 8 dE 5 &K

"Eger ben erkekler arasinda zayif birisi olsaydim, yaninda yardimci adamlari

olan ve olmayan kimsenin diismanligindan bana mutlaka bir zarar gelirdi."®’

gormedigini ifade ediyor. Arap toplumlarinda kabileler arasi savas ve yagmalama
cok olmasi miinasebetiyle daima tedbirli, cesaretli, saldirilara hazir pozisyonda
olmalar1 gerekiyordu. Canli, diri, yigit, giicli olma c¢abasi da bir miicadeleyi
gerektirdiginden bu durum sabrin secaat kavrami ile ifadesinin tezahiiriine bir 6rnek
teskil etmektedir. Diismana da bu sekilde korku salmak gerekiyordu. Diismanla

carpismaya daima hazir olabilme miicadelesi Arap toplumunun hayat tarzi haline

% Yusuf b. Silleyman b. Isa es-Sentemeri, el-Haydtu I-Edebiyye fi'l-Asri’l-Cahili, Kahire, 1963, s.
176; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-Arab, |, 5.75 -76.

% Batalyevsi, Serhu 'I-Esari’s-Sitteti’I-Cahiliyye, 11, s. 369.

% {bn Abd Rabbihi, el- Tkdu’I-Ferid, 1, s. 290-291; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu H utabi’l- ‘Arab,
l, s. 56.

57 Nurettin Ceviz, Yedi Aski, s. 50.
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geliyor ve bu da tabii olarak kaside, siir ve hitabelerine yansiyordu.

$YAa g Ahay )5 aple el a Jal Je (&8

"Fakat benim kendilerine kars1 cesaretim, savastaki sabrim, dogrulugum ve
asaletim yigitleri benden korkutup uzaklastirmistir.">®

Tarafe savastaki sabrindan ciir'et kavramini1 kullanarak, cesaretini ifade eder
tarzda bahsederek diismanla c¢arpismadaki kararliligindan, yilmamasindan, bikip
usanmamasindan dem vuruyor ki bu da bir ¢esit tahammiil, direnme sadedinde bir

sabir demek idi. Diger sairlerde gordiigiimiiz gibi Tarafe'de de dviinmenin siirindeki

ifadesine yansidigina sahit olmaktayiz.

2.2.4. Tahammiil Etme, Dayanma

Sabrin kullanildig1 anlam sahalarindan biri de insanin ¢esitli zorluk, sikint1 ve
keder hallerine tahammiil, katlanma ve dayanma giiciinii ifade etmektir. Bunun hem
siir hem de mesellerde 6rneklerini gérmekteyiz. Bazi 6rneklerde sabrin ziddiyla yani
sabirsizlikla (cezi’) birlikte kullanildigini gériiyoruz.®® Baz siir drnekleri:

Dile Al e )5 ¢ e 31530 iz Ba (s

“Ey Hind b. Selma! Zaferinin mutlulugunu gérme.

Sabirsiz davranirsak bil ki, kotiiliik bizi sabirsiz yapti...”

Sayet sabredersek. .. Zira biz sabirl bir topluluguz.®

Bagka bir kadin da ayni tepkiyi verirken kocasinin kabilesi adina
savasta gosterdigi cesarete istinaden sabretmesinin yani dayanip tahammiil
gostermesinin gerektigini dile getiriyor. Anlasilmaktadir ki kabilesi i¢in
savasta 6lmek de biiyiik bir onur idi. Bu yiizden ona goére aglayip sizlanip agit
yakmak anlamsizdi.

el S e 5 558 Gle 2S5 1 j3a3 8 1ghid 5 et 3l 5

"Amr'in annesi ¢ok sabirli olmasina ragmen Amr'dan ayrilmasi (sebebiyle)

gdzyaslari sel gibi akt1." 5

58 Nurettin Ceviz, Yedi Aski, s. 51.

% Sabir ve cezi’ (sabirsizlik, tahammiilsiizlik, dayanamamak) kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de de
birlikte kullanilmustir. Bkz., “oamas e W G Uwa 3 Ue @l Wle 350 » « . Simdi sizlansak da
sabretsek de birdir. Ciinkii bizim i¢in siginacak bir yer yoktur.” (Ibrahim, 14/21)

0 Ebu Zeyd Muhammed Ebi'l Hattab el-Kurasi, Cemheratii'l Eséri'l Arab Fi'l Céhiliyyeti ve'l-Islam,
Nehdatu Misr Yay., Kahire, 1981, s. 575.

61 Batalyevsi, Serhu 'I-Esdri’s-Sitteti’I-Cahiliyye, 1, s. 124.
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Her ne kadar insanoglu sabretse de, hatta dayanikliligi ile de taninsa bile
annelik bagka bir seydir. Bir annenin evladin1 kaybetmesine sabretmesinin ¢ok zor
oldugunun siirsel ifadesi de bu beyitte kendine yer bulmus. Onceki ifadelerde esini
savasa tesvik eden kadin burada farkli bir tavir sergiliyor. Aslinda fitratin1 ortaya
koyuyor elbette. Insan icin dayanmanin, yutkunmanm, katlanmanin, direnmenin,
tahammiiliin yani sabrin da bir sinir1 vardir muhakkak.5?

Bu hususa ornek teskil edecek bazi meseller de vardir. Yeri gelmisken
konuya dair birkag¢ 6rnek vermek istiyoruz:

Aal5l Okl il e

"Bir anlik sabrin rahat: uzundur."®®

Bu meseldeki sabir, herhangi bir sikintili veya zorulu bir durumda bir siirelik
sabir gdstermenin yani dayanma ya da katlanmanin sonrasinda saglayacagi rahatligin
uzun olacagina isaret edilmektedir.

"Bir soze sabredemeyen birgok soz isitir."%

Baktigimiz zaman bu meselde sabrin kullanildigi anlam da ayni sekilde
katlanma, dayanma, tahammiil etme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

SO e Sica L3 O

"Her kim kizartilmis seyler yerse belalara sabreder (sikintilara katlanir)."®

S6z konusu mesel, sabirli yani sikintilara tahammiil eden katlanan kimseler
icin kullanilan mecazi bir ifadedir. Zira kizartilmis seyler yemek insana bazi
hastaliklar, zararlar getirebilir. Bu durumlara dayanan, tahammiil eden kimse bela ve
sikintilara da sabretmeyi yani katlanmay1 6grenir.

Bir baska meselde ise,

A e e 8 jia b ndl Al o iz fe dia

“Allah'in yasakladiklarina sabretmek O'nun azabina sabretmekten daha

kolaydir."®® denilmektedir. Bu mesel insanlara Allah’mn haramlarindan, yasaklarmdan

uzak durmay1 ogiitlemektedir. Bunu ifade etmek i¢in de, haram ve yasaklara

62 Zira benzer bir durumu Hz. Peygamber baba ve dede olarak yasamistir. Oglu ibrahim ve torunu

6ldigiinde tiziilmesi ve aglamasi ile ilgili rivayet i¢in bkz. Yasar Kandemir, Riyazii's-Salihin, C. 1,
Erkam Yay., Istanbul, 2001, s. 217.

63 Ebi'l Fadl, Ahmed b. Muhammed el-Meydani en-Nisaburi, Mecmau'l Emsal, C. I, Daru'l Marife,
Beyrut, t.y., s.417.

64 Meydani, Mecmau'l Emsdl, 1, s. 154.

8 Meydani, Mecmau'l Emsal, 11, s. 327.

Meydani, Mecmau'l Emsal, 11, s. 417.
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sabretmemenin insan1 gotiirecegi sonuca dayanmanin ¢ok daha zor oldugunu
vurgulamaktadir. Zira boyle katlanilmasi zor bir sonuca diismektense diinyada iken
Allah’n isteklerini sabirla yerine getirmek daha kolaydir. Bu mesel ayni zamanda

Allah’a kullukta sabr1 da ifade etmektedir.

2.2.5. Acele Etmeme, Teenni

Sabra yiiklenen anlamlardan biri olan acele etmemek, teenni ile hareket
etmek manalarinin cahiliye donemi siir ve hutbelerde de kullanildigini goriiyoruz.
Ornegin sair bir beyitte,

P VIGEA G 5 L8 held Ha GA i sl

“Hunlarla (Hun soyu ile) kars1 karsiya gelmekten sakin! Zira onlarla
karsilasmak zordur. Sayet (savasmak icin) karsilasirsan da sabirl ol.”®’

Siirde Hunlarla kars1 karsiya gelme gelirsen de acele edip de hemen savasa
girisme, deniyor. Yani savagsmamanin bir yolunu bul ya da ¢ok dikkatli ol, temkinli
ol, erken davranarak zaaf i¢ine diisme ya da dayanikli ol denilmek isteniyor.

Eksem b. Sayfi’nin (6.612) Kisra’nin huzurunda okudugu bir hutbede,

mlall el A

“Islerin en hayiwrlisi sabirdir." demistir.

Cahiliye donemi hatiplerinden olan Eksem b. Sayfi, kavmini sabirli ve akilli
davranmaya davet etmek igin onlar1 yapacagi en iyi sabirli olmak oldugunu
vurgulamaktadir.

Bu hususa birkag tane de mesellerden 6rnek verebiliriz. Ornegin bir meselde,

AR A5 el § 5

"Sabrin meyvesi zaferin elde edilmesidir."®® denilmektedir. Bu mesel bize
sayet acele etmeyip sabirla hareket edilirse isin sonunda zafere, basariya ulasilacagini
ifade etmektedir.

Yine bir baska meselde,

e Hdall A5
“Zamanin ilact ona sabretmektir.”®® denilmistir ki, burada sabir, karsilagilan

sikintilari, ani ve acele tepkiler vermeden sabirla asmanin gerekliligine isaret

67 Batalyevsi, Serhu 'I-Esdri’s-Sitteti’I-Cahiliyye, 1, s. 327.
88 Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1, s. 154.
8 Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1, s. 274.
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etmektedir. Bu durumu anlatan benzer bir ifade de,
g Al e Hiall

"Sabir sikintiy1 gideren bir anahtardir." "

meselinde yer almaktadir. Her iki
meselde de sikintilar1 gidermek igin elinden geleni yaptiktan sonra beklemeyi,
gerektiginde zamana yaymayi ifade etmektedir.

Bir bagka misalde,

3l e S 350,80 T B Sala Gal &yl

Isinin sonunda daralam1 misal gdsteren, isinin basinda sabreder.”* denilerek,
sabir kavrami ile ani, fevri hareket etmemek, diisiinerek hareket etmek kastedilmistir.
Boylece sabreden insanin kazangli olacagini ve sabretmeyip aceleci davrananin

akibetinin pismanlik olacagini sdylemektedir.’?

2.2.6.Sebat ve Metanet
Sabir kelimesine yiiklenen anlamlardan biri de sebat etme, metanet gostermek
ve saglam bir durug sergilemektir. Bu anlama gelen bir beyti asagida zikredecegiz.

Sair diyor ki:
ial 5 850 5 (e S A G ¥ Jaal ol B Lgie

"Devenin iistiinde yeryiiziinde benzeri olmayan dyle bir delikanli var ki o
s6zliniin eri, ahdine sadik ve ¢ok sabirli biridir.""

Sair siirinde cahiliye donemi insanin iyi hasletler olarak zikrettigi sdziiniin eri
olma, yapilan bir anlagmanin gereklerini yerine getirme ve sabirli olma gibi
hususlarla 6vgiide bulunuyor. Buradaki sabir genel anlamda metanet ve kararlarinda

sebat gostermeyi ifade etmektedir.

2.3. KUR’AN-I KERIM’DE SABIR
Sabir kavramui farkli alanlarda farkli farkli anlamlarda kullanilabildigi gibi

Kur'an'da da farkli anlama gelen formlarda kullanildigina sahit olmaktayiz.

0 Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1, s. 417.
' Meydani, Mecmau'l-Emsdl, 1, s. 160.
2 bn Abdi Rabbihi, el- ‘TkduI-Ferid, |, s. 290-291; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu-Hutabi’l- ‘Arab,
I, s. 56.
3 Batalyevsi, Serhu 'I-Esdri’s-Sitteti’I-Cahiliyye, 1, s. 118.
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Sabir muhtelif ayetlerde isim, fiil ve tiirevleriyle, 104 farkli yerde gegmesi s6z
konusu olmustur.”* Bazi kaynaklarda 70, bazilarinda 90, bazilarinda ise, tekrarlari
dahil edilirse 103 yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerden altmis tanesi mekki ayetlerden,
geriye kalan kirk ii¢ tanesi medeni ayetlerden olugsmaktadir. "Sabera” formu ve diger
formlarda bu kavramin gegtigi sure sayist kirk bestir. Bu surelerden otuz bes tanesi

Mekkede nazil olmus, diger on tanesi ise Medinede nazil olmustur.”™

Kur'an-1 Kerim'de sabir kavrami, genellikle Allh'a itaat, namaz, miicadele,
cihad ve miisliimanlarin karsilastiklar1 zorluk ve sikintilarla ilgili ayeti kerimelerde
ge¢mektedir. Ayrica sabir kavramimin namaz, tevekkiil, takva, cihad, salih amel ve
stikiir, gibi anlam bakimindan irtibatli olan kavramlar ile birlikte, igige, baglantili ve

anlam ortintiileri kurarak gectiklerine sahit olmaktayiz.

Kur'an-1 Kerim'de sabir 46 yerde "sabretmek", 13 yerde "sabir", 2 yerde
"orug", 23 yerde "sabirli-sabirlilar sabredenler", 4 yerde "¢ok sabreden", 1 yerde
"atesin hararetine uzun miiddet gogiis germeleri liizumundan dolayr amma da
dayaniklilar, ya da amma da ciiretliler, ya da amma da sabra muhtaglar!", 1 yerde de

"cok sabirl1 ol" anlamlarinda kullaniimistir.”®

Kur’an’da en giizel sabir anlaminda “sabr-1 cemil”’’; ibadetlerin
mesakkatlerine tahammiil gostermek, ibadetlere araliksiz devam etmek anlaminda

“istabir”’’® kavramlar1 da kullanilmistir.

25 ayette gegen "sabird" "sabredin"’®

emri Miisliiman’in; namaz, orug, hac, dua,
zikir, kiraat, ¢alismak, salih ameller islemek, haramlardan sakinmak ve musibetlere
tahammiil gostermek konularinda sabirli olmaya yonelik iken; bir ayette gegen
"sabird" " Ey iman edenler! Sabredin, sebat gosterin, (cihad i¢in) hazirlikli ve

8 emri; diisman ve

uyantk bulunun ve Allah'tan korkun ki basariya erigebilesiniz.”
nefisle miicadeleye araliksiz devam etmeye; sosyal iliskiler, karsilikli gorevler, temel

haklara riayet, sila-i rahim, amir-memur, isgi-isveren, asker-komutan, 6grenci-

™ Cagrici, “Sabir”, XXXV, s. 337-339.
> Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, s. 276.
8 Canga, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, s. 276.
T Yusuf, 12/18; Me’aric, 70/5.
8 Meryem, 19/65; Taha, 20/132; Kamer, 54/27.
™ Al-i imran, 3/200; Nahl, 16/28.
8 Al-i imran, 3/200.
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Ogretmen, kari-koca, ¢ocuklar, anne ve baba iligkilerinde karsilikli sabir ve tahammidil

gostermeye yoneliktir.

Yiice Allah'in esma-ul hiisnasindan biri de ¢ok sabirli anlaminda '"sabir”
ismidir8"  Allah; sirk, kiifir, nifak ve isyanlar1 sebebiyle insanlar1 hemen
cezalandirmaz, sabreder, tovbe edip hallerini diizeltmeleri i¢in onlara miihlet ve firsat
verir ve asla aceleci degildir. es-Sablr, Allah’in isimlerinden biri olup kotiliigii
cezalandirmada acele davranmayip onu affeden veya erteleyen demektir. Bir bakima
el-Halim manasina gelir. Ebu ishak dedi ki: “es-Sabfr, Allah’in sifatlarindan biridir.
el-Halim ise hemen sugun karsiliginda cezalandirmayan bilakis onu af yoluna
gidendir. Bu miibalaga sigasinda gelen bir kelimedir. Ikisi arasindaki fark,
giinahkarin el-Halim isminde oldugu kadar es-Sabir isminde affedilecegine emin

olamamasidir."8?

2.3.1. Sabir Kavraminin Anlamlari

Bu baglik altinda Kur’an-1 Kerim’de gegen sabir kelimelerinin hangi alanlarda
ve hangi anlamlarda kullanildigin1 incelemek istiyoruz. Zira el-Viicih ve’n-Nezair®
ilminden de bildigimiz gibi Kur’an’da bir kelime her yerde ayni anlamda
kullanilmamaktadir. Ayn1 sekilde sabir kelimesi de her gectigi yerde aymi anlama
gelmemektedir. Asagida bu anlamlar1 ve cahiliye donemine gore nasil bir anlama

kavustugunu tespit etmeye c¢alisacagiz.

Konuya gegcmeden 6nce hemen ifade edelim ki, bazi ayetlerde gecen bir sabir
kavramina yapilan yoruma veya bakis acgisina gore bazen birka¢ farkli anlam
yiiklenebilir. Ozellikle miifessirler zaman zaman bir kelimeye farkli anlamlar
verdikleri gibi bazen de bir miifessir aym kelimeye birden c¢ok anlam
verebilmektedir. Bu yiizden bazi durumlarda bir ayetteki sabir kavrami birden ¢ok
anlam baslig1 altinda ifade edilebiliyor. Biz de zaman zaman bir ayeti farkli bagliklar

altinda 6rnek olarak zikretmek durumunda kaldik.

8 Tirmizi, "De’avat", 83.

82 Zebidi, Tacu'l-Arus, XII, s. 283; Ebu Hiiseyin, Mu'cemii Mekayisii'l-Liiga, s. 330; Firuzabadi,
Kamusu'l-Muhit., s. 423.

Viicuh, bir kelimenin Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmast; nezair ise, farkli kelimelerin ayni
anlama gelecek sekilde kullanilmasi demektir. bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, IFAV Yay.,
Istanbul, 2016, s. 145-146.
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2.3.1.1. Tahammiil Etme, Dayanma

Yiice Allah inananlar i¢in bu diinyanin imtihan alani oldugunu, bu yiizden
onlarin bazen korku, bazen aclik, bazen mal kaybi, bazen can kaybi, bazen de
mabhsiillerden eksiltme ile denenecegini bildirmektedir: “Yemin olsun ki sizi biraz
korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri

miijdele.” %

Inananlar bu durumu icsellestirip kabullenmeliler, ciinkii bu Yiice Allah’mn
yeryliziinde koydugu ve Hz. Adem’den beri yiiriirliikte olan bir kanunudur. Ayn
sekilde diger immetler de hep sinanmiglardir. Tevhid ehli tarih boyunca bu sinavlara
tabi tutulmus ve bu sikintilar1 yasayarak hayatlarin1i devam ettirmislerdir. Hz.
Peygamber de bu sinavlarin hepsini bizzat yasamis ve sabrederek iimmetine en giizel
ornekligi teskil etmistir. Yine Hz Eyy(ib’un mallarini, aile fertlerini kaybetmesi ve
ardindan sagligmi kaybetmesine karsi tahammiil etmesi, dayanmasi, sizlanmamasi
bize en giizel 6rnektir. Habbab b. Eret'in, Suheyb er-Rami'nin, Yasir ailesinin
cektikleri cileler bu imtihanlarin en bariz 6rnekleridir. Biitiin bu sikintilara diicar
olup da tahammiil gdsterenlerin, acilara Rabbimiz'e olan biiyiik saygilarindan dolay1
katlananlarin elbette ki sonraki nesillere 6rnek olacaklar1 ve en giizel miras1 birakmis

olmalar1t muhakkaktir.

Yine Allah (cc), Ali Imran Stresinde mii'minlerin muhakkak smava tabi
tutulacaklarmi ifade etmektedir: "Yemin olsun ki, mallarinizla ve canlarmnizla
imtihana tabi tutulacaksiniz ve sizden once ehli kitaptan ve miisriklerden elbette ¢ok
eza ve cefa verici sozler duyacaksiniz. Sayet sabreder ve sorumluluk bilinci ile

hareket ederseniz bu yapilacak islerin en kiymetlisidir." &

Ayet-i kerimelerdeki anlam1 destekleyecek tarzda Hz. Peygamber’in de bazi
ifadeleri vardir. Ornegin Eb{ Hiireyre’den rivayet edildigine gore Restlullah (sav)
sOyle buyurmustur: “Erkek olsun, kadin olsun mii’'min, Allah’a giinahsiz olarak

kavusuncaya kadar kendisinden, ¢oluk cocugundan, malindan bela eksik olmaz. "%

8  Bakara, 2/155.
8  Al- Imran, 3/186.
8 Tirmizi, "Ziithd", 57.
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Hadiste gecen, “Allah’a kavusuncaya kadar” ifadesi, “vefat”dan kinayedir. O
halde, 6liinceye kadar her miisliiman sikinti ve musibetlerle karsilasacaktir. Buna
hazir olmak gerekmektedir. Bu, hayatin tabii degismez bir gercegidir. Iman ehlinin

sabirla bu sinavlari basarip sonucu kendi lehine ¢evirmesi icab etmektedir.

Insanin, bizzat kendisinin hastalanmasi, ihtiyaglarini giderememesi, issizligi,
cocuklarin oliimii, itaatsizligi gibi anne-babaya elem ve iiziintii veren halleri,
yangin ve hirsizlik gibi sebeplerle mal ve servetinin bir kisminin veya tamaminin
telef olmasi ve benzeri hallerin her miisliiman kadin ve erkegin basina gelebilecegi,
ancak sabredilmesi halinde, bunlarin gilinahlardan arinmaya vesile olacag
bildirilmektedir.

Sabrin tahammiil, katlanma gibi anlamlarina en giizel 6rneklerden biri de Hz.
Lokman’in kendi adiyla anilan surede ogluna yaptigi su nasihatte goriilmektedir:
“Namazi itina ile kil, iyi olani emret, kétii olana karsi koy, basina gelene sabret. Iste

bunlar kararlhilik gerektiren islerdir’®

Hz. Lokman oglundan basina gelecek her
tirlii sikint1 ve belalara sabretmesini, tahammiil gosterip isyan etmemesini ve bunun
¢ok onemli bir erdem oldugunu vurgulamaktadir. Keza bir bagka ayette Cenab-1
Allah, “Bir de sabwr ve namaz ile yardim isteyiniz. Muhakkak ki Allah sabredenlerle
beraberdir.”® buyurmaktadir. S6z konusu ayeti tefsir ederken Zemahseri bu
ifadelerin, "Namaz miikellefiyetinin zorluklarina sabrederek (katlanarak, tahammiil
gostererek), goklerin kralinin huzurunda oldugunun farkinda olup namaza tahammdil
ederek kilmak” anlamia geldigini sdylemektedir. Nitekim bunun bir benzeri olarak,
“Ehline yani ailene ve mii'minlere) namazi emret; kendin de ona sabirla tahammiil
et.”® ayetini zikretmistir. Keza ayetin, “bela ve sikintilar karsisinda namaz ile
Allah'tan yardim dileyip, namaz vakti geldiginde namaza sigmarak sabredin”
anlaminda olmasi da miimkiindiir. Nakledilen rivayetlerde de Hz. Peygamber’in bir
sikinttya diistiigii zaman namaza siZindig1 ifade edilmektedir. Zemahseri biiyiik
miifessir Ibn Abbas’in bir uygulamasim1 da Ornek olarak zikretmektedir.

Nakledildigine gore o bir yolculuk esnasinda iken kardesi Kusem'in vefat haberini

almistir. Bunun iizerine geri doniip yolun bir kenarina ¢ekilmis ve ardindan iki rekat

8 Lokman, 31/17.
8 Bakara, 2/45.
89 Taha 20/132.
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namaz kilmistir. Namazi1 esnasinda uzunca tesehhiidde bulunmus, ardindan kalkip

binegine dogru yiiriirken de "sabir ve namazla yardim dileyiniz" ayetini okumustur.*

Ibn Kesir, “Bir de sabir ve namaz ile yardim isteyiniz...” ayetinin tefsirini
yaparken hadis ve sahabi kavli 1s1ginda su bilgileri aktarir: Siifyan es-Sevri'nin
rivayetine gore Resuliillah, “Oru¢ sabrin yarisidir.” buyurmustur. Denilmistir ki
sabirdan maksat, giinahlardan kagcinmaktir. Bunun i¢in Allah Teala sabrin yan1 sira

ibadetlerin en {istiinii olan namaz1 zikretmistir. °*

Kur’an-1 Kerim’de sabrin tahammiil, katlanma ve dayanma anlamina geldigi

birgok ayet vardir. Asagida bu hususa 6rnek olarak bazi ayet mealleri zikredecegiz:

“O halde (ey Muhammed, onlarin azab hususunda seni yalanlamalarina
sabret.) (Diinyada azabin iizerlerine inecegine) inanmayanlar asla seni acelecilige
stiriiklemesin, yani kendilerine gelecek azabin c¢abuklastiriimas: hususunda seni
gereksiz is yapmaya itmesinler.? Bu ayet-i kerimede yalanlamalara dayanma,

tahammil etme ve katlanma anlami verilmistir.

“Ey Muhammed! Eziyet ve yalanlamalarina karst sabret. Bu buyrukla Allah
sabretmesi i¢in nebisini teselli etmektedir. Azim sahipleri, yani ¢okca sabreden
Resullerin sabrettigi gibi (Ibrahim'in, Eyyub'un, Ishak'in ve Yakup'un sabrettikleri

gibi sen de sabret.)"® Yani sen de dayan, katlan, tahammiil et denilmistir.

“Bir de tizerine, sahte bir kan bulastirilmis gomlegini getirdiler. Yakub dedi
ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel
bir sabwrdir. Anlattiklariniza karst yardimi istenilecek de ancak Allah’tir.” Yani ben
giizel bir sabirla sabredecegim, tahammiilsiizliik géstermeyecegim...”®* Burada da
Hz. Yakub 'Ben sabredecegim, yani tahammiil edecegim, katlanacagim, Rabbimin

hiikmiinii bekleyecegim' diyerek sabrin bu anlamlarini ifade etmektedir.

“Ve onlarin soéyledikleri seylere sabret. Ve giizel bir ayrilis ile onlardan

ayril." Seni yalanlamalarina ve eziyetlerine katlan. Onlardan giizel bir sekilde

% Zemahseri, el-Kessdf, ed. Murat Siiliin, C. I, Mega Yay., Istanbul, s. 366-367.

%' ibn-i Kesir, Biiyiik Kur'an Tefsiri, gev. Bekir Karliga, C. II, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1984. s. 328.

%2 Ram, 30/60. Ayetin yorumu igin bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, ¢cev. Besir Eryarsoy,
C. 11, Isaret Yay., Istanbul, 2006, s. 344.

9 Ahkaf, 46/35. Boyle bir anlam igin bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1V, s. 28-29.

% Yusuf, 12/18; Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, Il, s. 276.
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uzaklag.”®® Yani hem dil uzatmalarina, sézlerine hem de yalanlamalar1 yaninda

yaptiklari eziyetlere dayan ve tahammiil goster denilmistir.

"Onlar hidayet karsihiginda daldleti, magfiret karsiliginda azabr satin

almiglardir. Onlar atese karsi ne kadar sabirliymis (dayanikliymas.) "

Onlar hidayet karsiliginda dalaleti, magfiret karsiliginda azabi satin
almiglardir. Kelbi ise, “Onlar, azaba sebep olan Yahudiligi magfirete vesile olan
iman karsiliginda satin almislardir." demistir. Yani onlar atese karst ne kadar
dayanikliymig! Atese girmelerini sebep olacak amelleri yapma hususunda ne kadar
dayanikli, ne kadar cesurdurlar.®” Burada gecen "Md esberahu" ifadesinin manasinin
“Ne de cesaretliler' seklinde ifade edilebilecegini miifessirler ifade etmislerdir. Yani
bu ifadeye cesaret anlam1 da verilmistir. Dolayisiyla Kur'an da bu ayette gegen sabir

ifadesine mecazi manada secaat, cesaret anlami da verilebilir.%

“Onlar, sabwrla Rab’lerinin Vechini (Zat'im, Zat'a ulasmayr ve Allah’in
Zat'im1 gormeyi) dileyenler ve namazi ikame edenler, onlart riziklandirdigimiz
seylerden gizli ve acik¢a infdik edenlerdir. Ve seyyiati, hasendt ile (iyilikle) savan
kimselerdir. Iste onlar icin, bu diinyamn (giizel bir) dkibeti (sonucu) vardir.” %
Zemahserl bu ayetin tefsirinde su ifadelere yer vermektedir: “Sabirsizlik
gostermeden ve sizlanmadan; ¢linkii sizlanma, aglama bu durumda faydasiz olup
elden c¢ikani geri getirmez. Mii'mine diisen, isini Allah katinda onu giizellestirecek
bir niyetle yapmasidir. Aksi halde onunla sevabr hak edemez ve hi¢ yapmamis gibi

olur 95100

Hz. Musa doneminde de Musa'ya ve Rabbine iman eden Fivun'un
sihirbazlarina, "ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim” diye tehdit edince
iman edenler, “... Biz mutlaka Rabbimize donecegiz. Sen sirf, Rabbimizin ayetleri bize
geldiginde iman ettigimiz icin bize hing¢ duyuyorsun. Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir

yagdir ve miisliiman olarak bizim cammizi al"*®* demislerdir. Zemahseri, bu ayetteki,

% Miizzemmil, 73/10. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1V, s. 294,

% Bakara, 2/175.

% Bakara, 2/175; Ebu Mansur el-Maturidi (6.m.944.), Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi, ¢ev. Bekir
Topaloglu, C. I, Ensar Yay., Istanbul, 2015, s. 346.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1, s. 149; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii't-Tefdsir, gev.
Sadreddin Giimiis, Nedim Y1lmaz, C. I, Ensar Yay., Istanbul, 1990, s. 211

% Ra'd, 13/22.

100 Zemahseri, el-Kessaf, 111, s. 752.

101 Araf, 7/125-126.
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“Efrig aleynd sabran" ifadesinin anlaminin, "Bize Firavun'un tehdit ettigi cezalar

karsisinda dayanma giicii ver" seklinde de olabilecegini belirtmistir.%?

Ali Imran suresinin 200. ayette gecen "Musabere" kavrami hakkinda
Fahreddin er-Razi’nin su agiklamalar1 yaptigimi goriiyoruz: “Kisinin kendisi ile
bagkas1 arasinda miisterek olan sikintilara katlanmaktan ibarettir. Bunun i¢ine aile,
komsular ve akrabalardan kotii ahlakli olanlara tahammiil etme, kotiilikk yapanlardan
intikam almamak, bagkalarin1 kendi nefsine tercih etmek, zulmedip haksizlik edenleri
affetmesi, iyiyi emretmek kotiiliigli nehyetmek de girer. Yine miisdbereye batil
ehline kars1 sabredip onlarin siiphelerini giderme ve cevap vermeye gayret etme ve
bu tiir seyleri onlarin kalplerinden silme g¢abasi da girer. Bu agidan bakildiginda

Ishual "Sabredin" emrinin, insanin sirf kendisini ilgilendiren hususlara sabri;
Is)ias  "Sabir yarigt yapin" buyrugunun ise, insan ile diger insanlar arasindaki
miisterek her seye sabri icine aldig1 ifade edilebilir."'® Bu izahlar ayetin, aslinda
insanlar arasi iliskilerde ortaya ¢ikan her tiirlii duruma katlanmaya temas ettigi ortaya
cikmaktadir.

Yukarida gecen ayetleri ve yapilan yorumlart degerlendirdigimizde diyebiliriz
ki, Kur’an’da sabir kelimesinin kullanildigi temel anlamlardan biri insanin hem
zoruluk, sikint1 ve bela gibi durumlara hem de Allah’in istedigi ve nefse zor gelen

hususlar ve baz1 yasaklara kars1 dayanikli, tahammiillii olmasidir.

2.3.1.2. Kararhhk, Direnme, Yilmama

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de ibadetlere araliksiz devam etmek
anlaminda sabir kavrammin "Istabir" emir kipi kullamlmistir.® Bu ifade tarzi
Arapga’da iftial babindan olup miibalaga icin kullanilir. Ibadetlere 1srarla devam et
anlamindadir. Miisliiman’in namaz, orug, hac, dua, zikir, kiraat, ¢alismak, salih
ameller islemek, haramlardan sakinmak ve musibetlere tahammiil gostermesi
istenmektedir. Asagida bu anlamlara 6rnek teskil edecek bazi ayet meallerini Srnek

olarak zikretmek istiyoruz. Ornegin;

102 Zemahseri, el-Kessdf, 1, s. 1182,
103 Razi, Mefatihu'l Gayb, VI, s. 298-299.
104 Meryem, 19/65.
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Allah (cc) Peygamberine hitaben soyle buyurmaktadir: “(Allah) Goklerin,
yerin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbi O'dur (Allah'tir). Opyleyse
valnizca O'na kulluk et ve O'na kullukta devamli ve sabirli (kararly) ol. Hi¢, O'nun
adiyla anilan (ve O'nun gibi sinirsiz ilim, kudret ve merhamet sahibi) baska birisini

biliyor musun?>19

Yine bir bagka ayet-i kerimede Cenab-1 Hak, “Ailene namazi emret ve kendin
de sabirla namaza devam et. Biz senden rizik istiyor degiliz. Sana da rizkini veren

5106

biziz. Mutlu son Allah'a karsi gelmekten sakinanlarindwr buyurmaktadir.

Keza Miisliimanin azimli, ¢aligkan ve sabirli olmasini tavsiye eden ve boyle
olanlar1 oven, “...Calisanlarin miikafati ne giizeldir! Onlar, sabreden ve yalniz

9107

Rablerine tevekkiil eden kimselerdir. ayeti de bu hususa isaret etmektedir.

“Kusku yok ki, sizden once kitap verilenlerden (yani, “Muhakkak Allah
fakirdir, biz zenginiz” diyenlerden) ve sirk kosanlardan (yani, Arap miigriklerinden)
bir¢ok eziyet isiteceksiniz (yani, dilleri ve fiilleri ile size bir¢ok eziyette
bulunacaklar). Eger sabreder yani bu eziyetlere sabreder ve ittika ederseniz,

dogrusu su azmedilmeye deger islerdendir."*%®

“Sabredenler ve salih amel (nefsi tezkiye edici amel) yapanlar harig. Iste
onlar i¢in magfiret (giinahlarin sevaba cevrilmesi) ve biiyiik ecir (miikdfat, bedel)
vardir.” 1% Insana bir rahmet yani saglk, giivenlik ve bolluk gibi bir nimet versek,
sonra onu geri alsak, elinden alinan o nimetin bir benzerinin tekrar kendisine yine
verilebilecegini  diislinmez, {imitsizlige diiser. Sabirsiz, Allah'n takdirine
teslimiyetsiz ve her seyin Allah'a ait oldugunu ve O'na doniilecegini diisiinmeksizin
Allah'in litfunun genisliginden imidini keser ve tam bir kotiimser nankor haline
gelir. Kotiliikler, yani beni iizen musibetler basimdan gitti diye diisliniir ve sen
sakrak, sirret bir stmarik olur. Allah'in tattirdigi nimetler sebebiyle bobiirlenmeye

baslar. Simariklig1 ve bébiirlenmesi onu siikretmekten alikor.

105 Meryem, 19/65.

106 Taha, 20/132.

107 Ankebit, 29/58-59.

108 Ali Imran, 3/186. Bu manadaki yorum icin bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, s. 325-326.
109 Hud, 11/11.

110 Zemahseri, el-Kessaf, 11, s. 368.
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“Su an itibart ile Allah sizlerden bir zaaf gérerek bu orani hafifletmis
bulunuyor, artik sizden sabirly yiiz kisi olsa, iki yiiz kigiyi yenecektir; sizden bin kisi
olsa, Allah'n izniyle iki bin kisiyi maglup edecektir. Allah sabredenlerle
beraberdir.”*'* Buradaki yaklasim Miisliimanlar1 "tahrid”, yani tesvik ederek azimli,
kararli, 1srarli olmaya c¢agirmaktadir. Hatta burada gegen "harrid" kelimesini
Ahfes'in - "harris" olarak okuyarak “hirslandir” anlamini verdigi de dile
getirilmektedir.'*? Bu ayetten de anlasilacag: iizere kullukta devamli olmak, 1srarci
ve hirshh olmak lazimdir. Yilmadan direne direne nefs ve seytana galip gelme

miicadelesi i¢inde bir hayat ile sabir gosterilmesinin geregine isaret edilmektedir.

“Ey iman edenler! sabredin, sebat gosterin, ribat yapin ve Allah'tan korkun
ki, felah bulasiniz.”''® ayet-i celilesini Zemahseri, “Dine ve dini yiikiimliiliiklere
kars1 sabredin ve cihatta karsinizdakilerden yani Allah diigmanlarindan daha direngli
olun, savasin zorluklarina karsi1 direnmede onlara galip gelin; onlardan daha az
direncli ve sebatkar olmayin. Buradaki daha direncli olma manasina gelen musabera
kelimesi, ‘sabr’ kokiinden gelen 0zel bir sabir olup (diisman direnci karsisinda
yilmamak, en az onlar kadar direncli olmak), daha sikinti verici ve daha zor
oldugundan sabretme emrinden sonra Ozellikle zikredilmistir” seklinde tefsir

etmistir.}14

Asagida mealini verdigimiz Al-i Imran stiresinin 146. ayetinde Allah Teala,
gevseklik gostermemenin gerektigini, direnmenin, miicadelede yilmamanin geregini

ifade ederek soyle buyurmustur:

“Nice peygamberle birlikte bir¢ok Rabbani (bilgin)ler savasa girdiler de
Allah yolunda kendilerine isabet eden (giicliik ve mihnet)den dolayr ne gevseklik
gosterdiler ne boyun egdiler. Allah, sabredenleri sever.”''®

Keza benzer anlami ifade eden bir ayet-i kerime de Enfal suresinde gelmistir.
“Ey iman edenler! Bir boliikle karsilasirsaniz sebat edin ve Allah’t ¢ok amn ki
basariya ulasasiniz. Allah’a ve Peygamber’ine itaat edin; ¢ekismeyin, yoksa korkar

basarisizliga diisersiniz ve kuvvetiniz gider. Sabredin, dogrusu Allah sabredenlerle

beraberdir. Yurtlarindan simararak, insanlara gosteris yaparak ¢ikan ve Allah

111 Enfal, 8/66.
112 Zemahseri, el-Kessaf, |1, s. 1170.
13 Alj imran, 3/200.
114 Zemahseri, el-Kessdf, 11, s. 1182.
15 Alj mran, 3/146.
77



"6 ayeti, diismanla karsilasildiginda

yvolundan men edenler gibi olmayin
sabredilmesi, direnilmesi, acilara dayanmayi, katlanmay1 istemekte ve Rabbimizin
sabredenlerle beraber oldugunu bildirmektedir.

Verilen ayet mealleri ile miifessirlerin yaptiklari yorumlar1 dikkate
aldigimizda sabir kavramimin Kur’an’da kullanildigi temel anlamlardan birinin de

azimli ve kararli olmak, zorlu miicadelelerde direnme ve yilmamak oldugunu

sOyleyebiliriz.

2.3.1.3. Acele Etmeme, Teenni

Allah (c.c.), biitiin peygamberlere tavsiye ettigi gibi Hz. Muhammed’e de
sabr1 tavsiye etmistir. Zira tebligde sabir, tebligcinin isini kolaylastirir. Tebligei acele
etmez; sabir ve sebat gosterir. Eziyetlere ve kendisine yapilan hakaretlere aldirmaz,
nefsi davranmaz. Davet¢i kendisine yapilan kétiiliiklere hep iyilikle karsilik verir.
Her tiirlii ezaya, yalanlanmaya, doviilmeye karsir Allah icin sabreder. Asla Allah’in
azabinin aceleyle gelmesini istemezler.

Kur’an’da 6zellikle teblig yolunda sabir gdsterilmesi yani uzun siirse de acele
edilmeden teblige devam edilmesi, muhataplarin eziyet ve yalanlamalar1 karsisinda
sizlanmadan 1srarla ve daha fazla gayretle ¢alisilmasi istenmektedir. Ta ki Allah’in
hiikmii gelinceye kadar bu hal iizere bulunulmalidir. Ornegin Cenab-1 Hak buyuruyor
Ki:

“Sen sana gonderilenlere uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O,
hiikmedenlerin en haywhsidir.”*

“Onlarin sozlerine karsi sabret ve omlardan giizel bir ayrilis bicimiyle
(diisiince ve eylem bakimindan koklii bir tutum) uzaklag.”**®

“O halde (ey Muhammed, onlarin azab hususunda seni yalanlamalarina
sabret.) (Diinyada azabin iizerlerine inecegine) inanmayanlar asla seni acelecilige
stiriiklemesin, yani kendilerine gelecek azabin ¢abuklastiriimast hususunda seni

gereksiz is yapmaya itmesinler.) »119

16 Enfal, 8/45-47.

17 Yunus, 10/109.

18 Miizzemmil, 72/10.

119 R{m, 30/60. Ayetin bu manadaki yorumu igin bkz. Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-i Kebir, 1ll, s.
344,
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“(0), Semvadt ve arzin yaratiklarindan ve o ikisi arasindakilerin Rabbidir.
O halde O'na ibadet et, yani O'nu tevhid et ve O'nun ibadetinde sebatla sabret, yani

Allah"t tevhid iizere sabret. Emrim gelinceye kadar acele etme... "%

Allah (cc) Hz. Muhammed ve diger peygamberlerinin sahsinda Allah'in
dininin yiiceltilmesi i¢in ¢alisan Allah davetgilerinin hepsine bu ayetlerle acik ve
secik bir sekilde mesaj vermektedir. Hz. Nuh'un 950 yillik tebligi bu konudaki en
etkili 6rneklerden biridir. Hz. Nuh’un 950 yi1l teblig miicadelesinde azimle ¢aligmast,
beklemesi, Rabbimize sizlanmadan vazifesine devam etmesi, acele etmemesi de bize
sabirda boyle bir anlamin da var oldugunu ortaya koymaktadir. Hatta Cenab-1 Hak,
bu konuda gosterilecek en ufak bir sabirsizligt yani aceleciligi, “Artik rabbinin
hiikmiine [yani, gelip seni bulacak olan hiikmiine kadar] (eziyetlere) sabret ve o balik
sahibi gibi olma (yani, Ninova halkindan Yunus b. Metta (a.s) gibi olma! Yunus 'un
sabir gostermeyip bikip usandigi gibi sen de usanma, Yunus un acele ettigi gibi sen
acelecilik etme, Yunus'un kizip ofkelendigi gibi sen de kizip ofkelenme). (Aksi
takdirde Yunus'un cezalandirildigi gibi sen de cezalandirilirsin.) Hani o (baligin
karninda iken) gamla dolu nida etmisti (vani, 'Senden baska bir ilah yoktur. Seni

tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum.” *** diyerek redetmektedir.

Ozellikle teblig ve irsad siireci igerisinde muhataplarin karst koymalar,
yalanlamalar1 hatta hakaret ve eziyetleri karsisinda asla yilginlik géstermemek, acele
ile her seyin olacagini beklememek gerekir. Teblig siireci ¢cok uzun da siirebilir. Bu
siire¢ icerisinde sabirla yani teenni ile acele etmeden ve asla vaz gegmeden devam
etmek gerekir. Kur’an’da bu hususlardan bahseden ayetlerdeki sabir kavraminin

genel olarak bu noktaya igaret ettigini goriiyoruz.

2.3.1.4. Sebat Etme, Siireklilik

Allah Teala baz1 ayetlerde ozellikle kulluk hali {izere sabit kalmay1 ve bu
konuda siirekliligi ister. S6z konusu durum da sabirli olmakla izah edilmektedir.

Asagida meallerini verdigimiz ayetlerde de bunun agik 6rneklerini gérmekteyiz.

120 Meryem, 19/65.
121 Kalem, 68/48. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, IV, s. 264
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"Artik sen, sana tovbe ederek, tabi olanlarla birlikte emrolundugun gibi
istikamet tizere ol. Ve azginlik yapmayin (asw1 gitmeyin). Muhakkak ki O,

yaptiklarinizi gorendir. "%

"Sabret! Thsan iizere hareket edenlerin miikafatini Alah zayi etmez."?® Sana
emrettigim seyleri ifa etmek ve yasakladiklarimdan sakinmak hususunda sabret. Zira
bunlarmn hicbiri sabir olmadan tam anlamiyla gerceklesmez. 'fhsan iizere hareket
edenlerin miikafatin1 Allah zayi etmez' ifadesi; dogruluk, diiriitlilk, namazlar
hakkiyla kilma, azgin ve zulmedenlere meyletmeme sabir ve diger giizellikleri
kapsayacak sekilde gelmistir.®®* Buradaki yaklasim ve ifadelerden dinde istikamet
lizere olma, sabit kalma anlami ifade edilmis olmaktadir. Insanin seytan ve nefsin
zorlamasi, isyana tesvik etmesine ragmen din iizere sabit kadem olmasi

beklenmektedir.

“Semavdt ve arzin yaratiklardan ve o ikisi arasindakilerin Rabbi. O halde
O'na ibadet et, yani O'nu tevhid et ve O'nun ibadetinde sebatla sabret, yani Allah"
tevhid iizere sabret. Emrim gelinceye kadar acele etme...”*?® Yani kulluk vazifesini

icra etmede devamli ol, yilginlik gdsterme, sebat et, denilmektedir. 12

Zikrettigimiz ayet-1 kerimelerde kullanilan sabir kavrami 6zellikle kulluk hali
lizere sebat etmeyi ve bu hali devamli, stirekli bir sekle doniistiirmeyi istemektedir.
Zira sabrin sebat anlam1 akla ilk gelen ve de en ¢ok kullanilan anlamlarindan biridir.

Kur’an’da da bu anlamda kullanilmistir.

2.3.1.5. Nefsine Hakim Olma

Nefse hakim olma Ozellikle insanin nefsani arzular1 s6z konusu oldugunda
dile getirilmektedir. Bu tiir arzularin en giiclii olanlarindan biri de cinsel arzulardir.
Islam ise, insanin yaratilisindaki cinsel sehvete olan ihtiyacini dikkate alarak nikahi
mesri kilmis ve Miislimana hayali ve iffetli olmayr emretmistir. Rasuliillah da

orucun sehveti kiracagini belirterek genclerden evlenmeye giicli yetmeyenlere orug

1
1

N

2 Hud, 11/112.

% Hud, 11/115.

124 7Zemahseri, el-Kessaf, 111, s. 498.

125 Meryem, 19/65.

126 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1l, s. 539.

N
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tutmalarin1 tavsiye etmistir. “Evienmeye giicleri yetmeyenler de Allah kendilerini
litfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini korusunlar...”*?" ayeti kerimesi de iffeti

korumanin bir farz oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an'da anlatilan iffet 0rneginin en giizelini Hz. Yusuf, Aziz’in karisi
Zileyha'nin cinsellige davetine kars1 sergilemistir. "Ben nefsime giivenmem ¢iinkii

nefis kotiiliigii emreder™'?® diyerek bu ahlaksiz teklifi reddetmistir.

Kur’an-1 Kerim’de sabrin nefse hakim olma, kendini tutma anlaminda
kullanildig1 ayet-i kerimlerden biri Nisa suresi 25. ayetidir. “Ve iginizden kimin,
mii'min ve hiir kadinlarla nikah yapmaya (evlenmeye) giicii yetmezse, o zaman
ellerinizin altinda bulunan geng mii'min cariyelerinizden (alip) evlensin. Allah sizin
imammzi daha iyi bilir. Siz birbirinizdensiniz (aym soydan gelmesiniz). Oyle ise
iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalart sartiyla sahiplerinin
izniyle mehirlerini marufla (6rf ve adete uygun olarak) vererek onlari nikahlayn.
Fakat, evli oldugu halde fuhug yaparlarsa o taktirde hiir kadinlara uygulanan azabin
(cezamin) yarisi kendilerine uygulanir. Iste bu (cariye ile nikdahlanma izni) icinizden
(zina etme) sikintisina diismekten korkanlar i¢indir. Ve sabretmeniz sizin i¢in daha
hayirlidir. Ve Allah Gafur’dur, Rahim'dir.”**® Eger sabrederseniz, yani cariyelerle
evlenmeyip sabrederseniz sizin i¢in daha hayirlidir.**° Bu ayeti kerimede de
sabir kavrami insanin kendini tutmasi, nefsine sahip ¢ikmasi anlaminda

kullanilmistir.

Insanin nefsine hakim olmasinin gerektigi en 6nemli durumlardan biri de 6fke
halindeki durumudur. Zira insan Ofke ile hareket ettiginde istemedigi sonuclarla
karsilagabilir. Asagidaki ayet de boylesi bir durumda sabretmeyi yani nefsine hakim
olmayr tavsiye etmektedir. “Cezalandiracak olursamiz  sadece, sadece
cezalandwrildiginiz kadart ile cezalandirin. Ama sabrederseniz, sabredenler icin
elbette bu daha haywhidir. Sabret! Senin sabrin tamamen Allah'n sayesindedir.
Onlarin yaptiklarina iiziilme...Kurduklar: tuzaklardan dolayt i¢in daralmasin. Allah
miittakilerle ve ihsan iizere hareket edenlerle beraberdir.” ¥ Buradaki ifade eger

size Oldiirme vb. ile bir koétiiliikk yapilirsa, misliyle mukabelede bulunun, fazladan bir

127 Ngr, 24/33.

128 'yusuf, 12/53.

129 Nisa, 4/25.

130 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1, s. 351.
131 Nahl, 16/126-128.
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sey yapmayin anlamindadir. Burada sabredenler ifadesi konularak onlarin miisle
yapmamalart hususunu dile getirmektedir. Yani Miisliman kendisine yapilan bir
yanlisa, kotiiliige, zulme karst mislinden fazlasiyla karsilik vermesi dogru olmadigi
gibi affetmesinin daha dogru olacag: belirtilmistir.’*> Bu ayetlerde sabir kelimesi,
kendine sahip olmak, iradeyi Allah'n sinirlari, 6lgiileri dahilinde hareket ettirmek

anlaminda kullanilmistir.

Keza sabrin oOfkeyi konrol etme ve nefse hakim olma anlaminda
kullanilmasini su ayetleri de 6rnek olarak zikredebiriz: “Zulme ugradiktan sonra,
kendini savunup hakkini alan kimseye (ceza vermek igin) bir yol yoktur. Ceza yolu
ancak insanlara zulmedenler ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenler icindir. Iste
onlar icin elem dolu bir azap vardir. Her kim de sabreder ve bagislarsa, iste bu

elbette azmedilecek islerdendir.”**

"lyilikle kotiiliik bir degildir. Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde onle. O
zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna
(bu giizel davranmiga) ancak sabredenler kavusturulur, buna ancak (hayirdan) biiyiik

nasibi olan kimse kavusturulur."*>*

Daha oOnce sabrin yakin anlamlarinda da gegtigi tizere hilim cahiliye
doneminde sabir anlaminda kullanilmistir. Hilim 6fkeyi kontrol edip kendine sahip
cikarak Ofkenin aklini devre dis1 birakmasina miisade etmeden yumusak
davranabilmekti. Bu ayetlerden ve tefsirlerinden de anliyoruz ki sabir sinirine hakim
olmak anlamina da gelebilmektedir. Zira sabrin liigat anlaminda gegen “tutma,
engellemr, hapsetme” durumunun en iyi ifade sekli olarak nefsini tutma, onu
hapsetme yani engellemeyi sOyleyebiliriz. Ayetlerde de sozlilk anlamina paralel

olarak bu anlamda kullanildigin1 gériiyoruz.

2.3.1.6. Allah’in Hiikmiine Riza

Sabir kavraminin asagida meallerini verdigimiz ayetlerde Allah’in hiikmiine

raz1 olma' anlamlarinda kullanildigin1 gériiyoruz:

182 Zemahseri, el-Kessaf, 111, s. 1056.

183 Siira, 42/41-43.

134 Fussilet, 41/34-35. Ayetin bu manadaki yorumu i¢in bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11,
s. 577.
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“Sana vahyedilene uy ve Allah hiikmedinceye kadar sabret. O hiikmedenlerin
en haywrlisidir. ”**® Yani itaati siirdiirmek ve masiyetten uzak kalmaya devam etmek
suretiyle sabret. Ibn Abbas, s6z konusu ayeti kerime nazil olunca Hz. Peygamber’in
Ensan toplayarak onlara soyle dedigini aktarir: “Hig¢ siiphesiz siz benden sonra
bagkalarinin sizlere tercih edildigini goreceksiniz. Havz etrafinda benimle
karsilasacagmiz vakte kadar sabrediniz.”'*® Burada Allah'in verdigi hiikkme riza,
emirlerine itaat, sadece Allah’a kulluga devam etme ve giinahlardan uzak kalma
miicadelesini siirdiirme istenilmektedir. Yani sabir kavraminin 'Allah'mm hiikmiine

raz1 olma' anlaminin da bu ayette mevcut olduguna sahit olmaktay1z.

“O halde, Rabbinin hiikmiine sabret. Onlardan hi¢cbir giinahkara ve hi¢cbir
nankore itaat etme. Onlardan hicbir giinahkara ve nankére boyun egme. 3" Savas
hususundaki iznin geciktirilmesi hususundaki Rabbinin hiikmiine katlan, sabret. Ya
da Allah'a itaat ve ibadetler hususunda; tebligi yerine getiritken karsilastigin

zorluklara katlan, kisacas1 Rabbinin biitiin hiikiimlerine sabret (raz1 o).

“Sen Rabbinin hiikmiine (riza ile) sabret. Ciinkii muhakkak sen, bizim

inayetimiz altindasin. Kalkacagin zaman da, Rabbini hamd ile tesbih ve tenzih et.”**

Yani “Bagka bir seyden dolay: degil, sana verilen bu hiikiimden dolay: sabret."4

Zikrettigimiz ayet meallerini ve miifessir yorumlarim dikkate aldigimizda
Kur’an-1 Kerim’de sabir kavraminin Allah’in hiikkmiine bir baska deyisle kadere riza
gosterme anlaminda da kullanildigini soyleyebiliriz. Bu ayetlerde bir bakima
“Cenab-1 Hak'in hiikmiinden dolayi sabret, o hiikme riza goster, boyun eg” denilmek

istenmistir.

2.3.1.7. Vakar ve Metanet

Sabir kavraminin yakin ve zit anlamlar1 boliimiinde vakar ve metanet
anlamlarinin agiklamalarinda gectigi tlizere sabir kavrami vakar anlamma da

gelmektedir. Nitekim Kur’an’da da vakar ve metanet anlamlarinda kullanilmistir.

135 Yunus, 10/109.
136 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami'l-Kur'an, VIII, s. 598.
137 nsan, 76/24.
138 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXII, s. 358.
139 Tur, 52/48.
10 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, s. 469.
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"Hor gériiliip ezilmekte olan kavmi (Israilogullarini), topragina bolluk ve
bereket verdigimiz yerin dogu ve bati taraflarina miras¢t kildik. Rabbinin
Israilogullarina verdigi giizel séz, onlarin sabretmeleri karsiliginda gerceklesti.
Firavun ve kavminin yaptiklarimi ve (6zenle kurup) yiikselttiklerini yerle bir ettik."**
Hasan-1 Basri'nin, “Sabirsizlik gdsterip feryad edenin nasil bdyle yaptigina sasarim!
Bu zat, Yiice Allah''n su soziinii duymamis midir?!" deyip, bu ayeti okudugu
nakledilmistir. Hasan-1 Basri'nin soziindeki 'haffe' kelimesi, sabirsizlik gosterip
feryadii figan etmek, sabir ehli kimselerin vakar ve metanetini gostermemek

demektir.!*?2 Hasa Basri buradaki sabi kavramina metanet ve vakar anlamini

yiikledigini goriiyoruz.

2.3.1.8. Umitsiz ve Karamsar Olmama

Zemahseri’nin Hud suresindeki, “Sabredenler ve salih amel (nefsi tezkiye
edici amel) yapanlar haric. Iste onlar icin magfiret (giinahlarin sevaba cevrilmesi)

143 ayetindeki sabirli olmay1 iimitsizlige ve

ve biiyiik ecir (miikdfat, bedel) vardir.
karamsarliga diigmeme olarak yorumladigint goriiyoruz. Ona gore Allah bu ayet-i
kerimede sunlar1 sdylemektedir. “Insana bir rahmet yani saglik, giivenlik ve bolluk
gibi bir nimet versek, sonra onu geri alsak, elinden alinan o nimetin bir benzerinin
tekrar kendisine yine verilebilecegini diislinmez, imitsizlige diiser. Sabirsiz, Allah'in
takdirine teslimiyetsiz ve her seyin Allah'a ait oldugunu ve O'ma doniilecegini
diisiinmeksizin Allah'in litfunun genisliginden imidini keser ve tam bir kotiimser
nankor haline gelir. Kotiiliikkler, yani beni lizen musibetler basimdan gitti diye
diisiiniir ve sen sakrak, sirret bir simarik olur. Allah'in tattirdigi nimetler sebebiyle

bobiirlenmeye baslar. Simariklig1 ve bdbiirlenmesi onu siikretmekten alikor.”*44

Ozellikle Zemahseri’nin yorumunu dikkate aldigimizda bu ayet-i kerimede
sabrin, azim ve kararli olmanin yaninda yilmama, timiitsizlige diismeme, karamsar

olmama anlaminda da kullanildig1 ortaya ¢ikmaktadir.

141 Araf, 7/137.
142 Zemahseri, el-Kessaf, 11, s. 1960.
143 Hud, 11/11.
144 Zemahseri, el-Kessaf, 111, s. 368.
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2.3.2. Kur’an’in Niizulii ile Sabir Anlayisinin Déniisiimii

Islam dini &ncelikle insanmn akil ve kalp ile Allah'a tam teslimiyetini
beklemektedir. Bu ¢er¢evede Miislimanin algakgoniilliikk, sabir, takva, ihlas,
comertlik, vefa, fedakarlik, adalet gibi bazi erdemlerle donanmasini istemektedir.
Cahiliye insanmin biitin bu degerleri kabullenmesi, o6zellikle gururu terkedip
algakgoniillii olmasi, 1rk ve kabile taassubundan vazgegmesi ¢ok zor bir durumdu.
Hatta onun anlayisinda boylesi bir durum zillet ve zayiflik gostergesidir. Kur'an-1
Kerim onlarin bu anlayisini 'hamiyyet'el-cahiliyye' ‘cahiliye taassubu’ ifadesi ile dile

getirmektedir. 1%

Hemen ifade edelim ki islam kendinden 6nceki dénemin biitiin prensiplerini
reddederek toptan bir inkar ve ret anlayisiyla hareket etmemistir. Yani Cahiliye
donemlerindeki kavramlar biitiiniiyle reddedilmis degildir. Ancak tevhid ruhuna
uygun olmayan her tiirlii inang, amel ve ahlaki ilke ve prensipler reddedilmis, insani
temelde hakkaniyete uygun, tevhidle uyumlu oldugu hal iizere birakilmis, 1slahi
gerekenler de 1slah edilmistir. Ornegin Cahiliye doneminde var olan kerem,
comertlik, yigitlik, secaat, sabir, giivenirlik ve dogru sozliiliik, diriistliik gibi
kiymetli nitelikleri igeren o doneme ait kavram olan 'miriivve’ yi Kuran
reddetmedigi gibi Miisliimanlara da tavsiye eder. Kur'an bu kavramlar1 tamamen
ortadan kaldirmamis, aynen de kabul etmemis, onlarla ilgili algilanis bi¢imlerini
tanzim etmis veya 1slah etmistir. Boylece bu kavramlari islami birer deger haline
doniistiirmiistiir. Bu kavramlarin icrasindaki niyetin 1slah1 hususundaki ortaya
koydugu degisim ise asil meseledir ki; o da sadece Allah rizasinin gozetilmesi demek

olan ihlastir.146

Cahiliye doneminde kabile taassubu ya da kabile insanina yaranma adina ya
da fahr yani Oviinme icin savasta, korkmadan yilmadan gosterilen kahramanlik
demek olan sabir, Islam’m indigi ilk dénemden itibaren sadece ve sadece Allah’in
rizas1 igin sergilenen bir deger haline doniismiistiir. Ornegin vahyin nazil olusunun
ilk donemlerinde gelen surelerden olan Miiddessir suresinde, “Rabbin icin sabret™*'
buyrularak sabrin yegane Allah igin olmasmin gerektigine temas edilmistir. Ali

Imran suresindeki, “Nice Peygamberler vardir ki beraberlerinde Allah erleri

145 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 133.
146 Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 133.
147 Miiddessir, 74/7.
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bulundugu halde savastilar da, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolay: gevseklik
ve zayiflik gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.”**® ayeti de her

tiirlii gabanin sadece Allah rizasina yonelik olmasinin gerektigini ifade etmektedir.

Cahiliye doneminde savasan Araplar kabile ruhuna uygun bir anlayisla
hareket etmekte idiler. Kur'an'in nazil olmasi ile beraber artik bu savagmadaki gaye,
Allah yolunda olmaya ve O'nun rizasi dogrultusunda (6lmeye) sehit olmaya matuf
olur hale gelmisti. Kur'an ayeti soyle hitap ediyordu: “Ey iman edenler! Sabwr ve
namazla Allah'tan yardim dileyin. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir. (Bir de)
Allah yolunda éldiiriilenlere (yani sehitlere) oliiler demeyin. Aksine onlar canlidirlar
fakat siz bunu hissedemezsiniz.”'*® Yani Islam insanin kalbindeki niyetin kabile
menfaatine yonelik olan perspektifini degistirerek, “Allah’a goére, Allah’in irade,

istek ve rizasina uygun” bir hale doniistiirmiistiir.

Islam’in ilk geldigi donemlerde miisriklerin Miislimanlara uyguladiklari
baskilar sadece gosterdikleri fiili miidahalelerle kalmiyor, psikolojik harbin her tiirlii
entrikalarin1 da sergiliyorlardi. Miisliimanlar1 itham ediyorlar, hakaret ediyorlar,
onurlarin1 zedelemeye calisiyorlardi. Hz. Peygamber de inananlarin sabretmelerini
istiyordu. Giizel gilinlerin yakin zamanda gelecegine yonelik miijdelerde bulunarak
onlarm psikolojilerini diri tutmaya cahistyordu.!®® Zira Cenab-1 Hak de benzer
ifadeleri benzer psikolojik durumlar1 yasayan Peygamberine soyliiyorulardi. Nitekim
ilk inen surelerden olan Miizzemmil suresinde bu duruma yonelik, “Onlarin
soylediklerine sabret ve onlardan giizel bir sekilde uzaklag"*®* buyurmaktadir. Keza
Sad suresinde, “Onlarin sézlerine sabret ve kulumuz Davud'u, o gii¢lii olan zati
hatirla. Ciinkii o daima Allah'a yonelirdi.”*>® buyrularak Miisliimanlarin sadece
Allah i¢in sabretmeleri isteniyordu. Bu sabir cagrisindaki gaye Allah’in dininin

giiclenmesi ve ileride ise yiicelmesine yonelik idi. Oysa Cahiliye donemindeki sabir

anlayisinda amag, kabile nazarinda nam salmak, {in yapabilmekti.

148 Alj imran, 3/146.
149 Bakara, 2/153-154.
150 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, s. 93-101.
151 Miizzemmil, 73/10.
192 Sad, 38/17.
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Bu baglamda bir degerlendirme yapan Izutsu, Cahiliye donemindeki sabir
anlayisinda yasanan degisimini su sekilde ifade etmistir: “Sabir, Cahiliye
Araplarinda 6zellikle ¢6l1 sartlarinda 6nemli bir erdemdi. Sabir, secaa yani cesaretin
bir parcasi ya da daha dogru bir ifadeyle onun asli bir bileseniydi. Son derece zorlu
hayat sartlarinin hiikiim stirdiigii ¢olde, herkesin, sadece yasamini siirdiirmek ve
bagli oldugu kabilesinin ge¢imini saglamak icin olsa bile, siirekli olarak olaganiistii
sabir ve dayamiklilik gostermesi gerekiyordu. Maddi gii¢ elbette gerekliydi ama
yeterli degildi; icerden gelen bir seyle, yani sabirla, kisinin davasindan ne olursa
olsun vazgegmemesini saglayan o biikiilmez kararlilikla desteklenmesi gerekiyordu.
Islam bu bedevi anlayisa bir dini perspektif kazandirmisti. Artik bu cahili anlay1s

‘Allah yolunda sabir’ anlayisina doniistiiriilmiistii. 2%

Vahyin niizulii ile birlikte Cahliye insaninin diistince, inang ve ahlak iizerinde gok ciddi doniistim
ve degisimler yasanmustrr. Ozellikle hayatm anlamna, hayata bakis agisma yonelik bu degisim dogal
olarak insanin kelime ve kavramlara yiikledigi anlamlar tizerndede doniistimler yapmustr. Zihniyet
degisimi ile birlikte kelime ve kavramlara yiiklenen anlamlar da degisim gecimmis; anlam degismesi,
genislemesi veya daralmast yasanmstir. Bunun en canlt 6meklerinden biri de Izutsu’nun ifade ettigi gibi
sabir kavraminda yasanmugtir. Ashinda yasanan sadece bir kelime degisikligi degil bir zihniyet
dontistimiidiir.

183 Jzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 177.
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SONUC

Semantik tahlilini yapmaya c¢alistigimiz sabir kavraminin hem cahiliye
edebiyatinda hem de Kur’an-1 Kerim’de c¢ok¢a kullanildigimi goriiyoruz.
Aragtirmamizda diger calismalardan farkli olarak Ozellikle Cahiliye donemi
edebiyatinda sabrin kullanim alanlarini ve anlamlarini tespit etmeye calistik. Bu
husus kavramin Kur’an’daki anlamlarini tespit etme agisindan oldukc¢a Snemlidir.
Zira bir¢ok ayette sabirdan ve sabretmenin azmedilmeye deger islerden oldugundan
bahsedilir. Yine bu baglamda Yiice Allah’in sabredenlerle beraber oldugu, onlarin
cennetle miikafatlandirilacagli, muradlarina erecekleri, en yiiksek makamlara
erisecekleri, miikafatlarinin hesapsiz 6denecegi, Allah'in onlar1 sevdigi gibi vaadlerle
miijdelenirler. Kur'an insanlar1 sabirli olmaya tesvik etmis, sabredenlerin dviilmeye

deger bir vasfa sahip olduklarini dile getirmistir.

Sabir kelimesinin 6zellikle zor durumlar i¢in kullanilan bir kavram oldugunu
gorityoruz. Ornegin diisman karsisinda maglip olup da esaret altinda kalmamak igin
gayret gostermek, gerekli tedbirleri almak, onurlu ve izzetli durabilmek adina ¢aba
gostermek, diismanla carpismada kararli olmak, yilginlik gostermeden direnmek, zor
sartlara tahammiil etmek sabir kavrami kapsaminda ifade edilir.

Cenab1 Hak tarafindan gelen kaza ve feldketlere tahammiil etmek hatta riza
gostermek de bir sabirdir. Ciinkii bunlar defi miimkiin olmayan hallerdendir. Bunlar
icin bagirip ¢agirmak, sizlanmak veya isyan etmek faydasizdir. Bununla birlikte her
tiirlii bela ve musibet i¢in tedbirleri almak sabrin ifade ettigi anlam cergeveside bir
ameldir.

Semantik tahlilini yaptigimiz sabir kelimesinin Cahiliye doénemindeki siir,
mesel ve hitabelerdeki anlamlar ile Kur’an-1 Kerim’de gecen anlamlarimi

karsilastirdigimizda sonug olarak sunlari ifade edebiliriz.

Sabir, Islami dénemde cahiliye doneminde anlasildign gibi tedbirsiz,
hazirliksiz, zorba, acimasiz bir tarzda saldirmak veya savunmak degildir. Tam aksine
hedefe ulasmak icin tedbirleri alarak, karsi tarafta daha ¢ok zayiat vermeden, sadece
Allah'in ortaya koydugu hudutlar dahilinde, nefis ve seytanin vesveseleri sebebiyle
gaye ve niyetimizdeki degerlerden sapmadan, zuliim ve zorbaliktan uzak bir bi¢cimde,
diismani cahili davasindan uzak tutarak Hakk’a teslim olmasini saglamak amaciyla
gerceklestirilen komple bir ¢abanin adidir. Bu baglamda Islam sabir kavraminin

anlami tizerinde bir 1slah gerceklestirmis, bununla birlikte Cahili Arap kiiltiirtindeki
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anlamlarmni tamamen ortadan kaldirma yoluna gitmemistir. Sabrin gayesi alaninda
niyetlerin 1slah1 sadedinde bir doniisiime tabi tutmus, sabrin anlam alanlarmin
hepsinde sadece Allah rizasini gozetmenin olmazsa olmaz bir husus oldugunu beyan

etmistir. Bu ¢ercevede diistindiigiimiizde sabir;

Gerekli tim ¢aba, gayret ve hazirliklar1 yapip tedbirleri aldiktan sonra
Allah’in imtihan1 dilemesi sebebiyle basa gelen dogal afet, bela, hastalik, 6liim,
yaralanma, mal ve miilklerini kaybetme vb. sinavlara dayanmak, katlanmak,

tahammiil gostermek,

Savasg, korku, saldir1 vb. durumlar karsisinda yilmadan, bikmadan, azimle

direnmek, miicadele etmek, elden geldigi kadariyla kars1 koymak,

Seytan ve nefsin gerek cinsel sehvete gerekse mide sehvetine kars: iffet ile

kars1 koyup hayamizi yitirmeme noktasinda kendimizi tutmak, nefsimizi hapsetmek,

Azimle, kararhilikla, yilmadan Allah’a kulluk yolunda 1srarla calismak, taat

izere kalma miicadelesi vermek, bu konuda direng gosterebilmek,

Her tiirlii calisma yapilsa bile herhangi bir nimeti elde etme hususunda acele

etmemek, erken davranmamak aksine teenni ile hareket etmek,

Imtihanin artik dayanilamaz, katlanilamaz bir hal aldig1 zamanlarda karamsar
olmamak, timitsizlige diismemek, Yiice Allah’a siginma kapisinin daima agik oldugu

bilinciyle hareket etmek,

Kisinin 6fkesinin iyice ylikseldigi, aklin1 kullanabilecegi vasiflarinin hayli
zayifladig1 ve saglikli diistinemez oldugu zamanlarda kendine sahip olup, hilim {izere

davranabilmek ve

Diismanin onur ve izzeti ayaklar altina alarak toplum huzurunda rencide etme
girisiminde bulundugu durumlarda bile vakar ve metanet iizere durabilmenin adidir

diyebiliriz.
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