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Oz

Makale, en ytiice varlik hakkinda bilgiye ulasmanin merkezi kavramlarindan biri
olan ma‘rifet terimini konu edinmektedir. Ma‘rifet lafzinin liigavi anlaminin kelami
terminolojide ne sekilde karsilik buldugu makalenin ana temasini olusturmaktadir.
Temel iddiasi da insana ait bilme edimini tanimlayan bir kavramin (ma'rifetul-
lah) metafizik hakkinda tanikligin araci unsuru olmasidir. Kelamcilar bu tanikligt
Yaraticinin fiili olan evrenden hareketle nazar ve istidlal tizerinden tasarlarken ka-
vramin ifade ettigi dilsel anlami teolojik anlayislarina yansitmislardir. Boylece in-
sanin hem i¢inde var oldugu hem de bilgiye ulastigi yer olan evrenin, ma‘rifetullaha
ulasmada akil sahibi her bir insan i¢in nesnel-epistemik bir zemin teskil ettigini
kabul etmislerdir. Allah hakkinda bilginin yaratilisla sabit bir bilgi olmadigini fakat
her insanin bilme ve bilgiye ulasma dogasiyla yaratildigini savunmuslardir. Bunun
icin ma‘rifet kavramina dilcilerin yiikledigi anlam, Allah’a dair bilginin nasillig:
konusunda kelamcilara fikri bir yaklasim sunmakta ayrica farkli teorilere kaynak-
lik etmektedir. Makalede teorik anlami itibariyle kavramin yalnizca kelami termi-
nolojiye yansiyan yoni dikkate alindigindan sinirlidik ve kapsam bu dogrultuda
bicimlenecektir. Makale, biitiin yonleriyle ma‘rifetullah konusuna odaklanmamakta
konu hakkinda stfizmin gorislerini kapsamina almamaktadir. Calismanin temel
amaci, kavramsal arka plandan kelami perspektife geciste anlam ve gaye biitiin-
ligtinii metodolojik bir tutarlilikla ortaya koymaktir. Arastirma siirecinde deskrip-
tif bir yontemin benimsendigi ve karsilastirma islabuyla konunun analiz edildigi
ifade edilmelidir. Makalenin 6zgiin degeri; ma‘rifet teriminin kelam teolojisindeki
kavramsal karsiligini temellendirerek yapisal bagintiyr 6zgiin bir cercevede kur-
gulamasidir. Literatiiriin zenginlestirilmesi amaciyla klasik ve modern kaynaklar
es zamanl olarak kullanilmis, konuya iliskin farkli perspektifler cogulcu bir bakis
acisiyla metne yansitilmistir.

Anahtar Kavramlar: Idrak, {lim, Kelam, Liigat, Ma‘rifetullah, Ma‘rifet
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THE TERM MA‘RIFAT: FROM LEXICAL MEANING TO
THEOLOGICAL CONTENT

Abstract

The article focuses on the term “ma‘rifat,” one of the central concepts for attaining
knowledge of the Supreme Being. The main theme of the article is how the lexical
meaning of the term “ma‘rifat” is reflected in theological terminology. Its central
claim is that a concept defining the human act of knowing serves as a mediating
element in bearing witness to the metaphysical (ma'rifetullah). While theologians
conceptualized this testimony through observation and deduction, drawing on
the universe —which is the Creator’s act— they reflected the linguistic meaning
of the concept in their theological understanding. Thus, they acknowledged that
the universe —which is both the place where human beings exist and the place
through which they acquire knowledge— constitutes an objective epistemological
foundation for every rational human being regarding the knowledge of God. They
have argued that knowledge of the God is not a fixed fact established at creation, but
that every human being is created with a natural inclination toward knowledge and
the pursuit of it. For this reason, the meaning that linguists ascribe to the concept of
“ma‘rifat” offers theologians an intellectual framework for understanding the nature
of knowledge of God and serves as a basis for various theories. Since the article
considers only the aspect of the concept that is reflected in theological terminology in
its theoretical sense, its scope and limitations will be defined accordingly. The article
does not focus on the topic of ma‘rifatullah in all its aspects, nor does it cover the
views of Sufism on the subject. The primary objective of this study is to demonstrate
the coherence of meaning and purpose with methodological consistency during the
transition from a conceptual framework to a theological perspective. It should be
noted that a descriptive method was adopted in the research process and that the
topic was analyzed using a comparative approach. The original value of this article
stems from its establishment of the conceptual equivalent of the term ma‘rifat kalam
theology and its construction of the structural relationship between these fields
within an original framework. To enrich the literature, both classical and modern
sources were utilized simultaneously, and different perspectives on the subject were
reflected in the text through a pluralistic approach.

Keywords: Kalam, Knowledge, Knowledge of God, Lexicon, Omniscience,
Understanding

Giris
Ma'‘rifet, hatirlamak, 6grenmek, tanimak, fark etmek, tanik olmak, huzur bulmak
veya bir seyi delilden hareketle diistinerek bilmek anlamina gelen bir kavramdir.

Bu sebeple kelamcilar, ma‘rifet terimini insana ait bir bilgi edimi olarak kabul et-
tiklerinden Allah’a izafe edilmesini dogru bulmamislardir. Onlar, Allah’in bilgisini
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ifade etmek icin genellikle ezeli, degismez ve kusaticilik anlamiyla ilim kavramina
yer vermislerdir. Gerek kelamcilar gerekse de stfiler ve dilciler, ma‘rifet teriminin
kok anlamindan hareketle insanin yaraticiy1 tanimasinin farkli yollar: oldugunu ileri
stirmiis, fitrd, istidlali, fitri-istidlali olmak tizere bilme/bilis tiirlerinden s6z etmisle-
rdir. Ozellikle kelamcilar, yaraticiya dair bilginin kendi kaide ve usulii oldugunu
vurgulamis, O’nun zat/hakikatinin kavranamaz olusu nedeniyle bilme yontemi
olarak soyutlama yetisi olan nazari dnemsemislerdir. Onlar, bir dinden bagimsiz
olarak Allah hakkinda bilginin zorunluy, sezgisel ya da haber yoluyla gerceklesme-
sinin miimkiin olmadigini ancak istidlali olabilecegini savunmus bu diisiinceleriyle
ma'‘rifetullahin fitri oldugunu kabul eden sufilerden ayrilmislardir. Dolayisiyla Allah
hakkinda bilginin (ma'rifet) yaratilisla sabit bir bilgi olmadiginy; fakat her insanin
bilme ve bilgiye ulasma dogasiyla (temkin) yaratildigini kabul etmislerdir. Cahiz'in
(6. 255/869) ifadesiyle Allah diistinebilmek ve nedensel ¢ikarimlar yapabilmek icin
akli, hakikatin batila-hevaya ustiinliigii icin bilgiyi; delil ile karsilik verebilmek icin
de istitaay1 insanda yaratmistir.?

Kelamcilar, Yaraticinin varligimi tanimak/bilmek icin yaratilmis olan ile fikri
bagintinin varligini zorunlu gérmiisler, O’na dair bilgiyi evrende aramanin geregine
inanmislardir. Boylece akilli her birey icin gecerli nesnel bir bilgi zemini olustur-
may1 hedeflediklerinden ma‘rifetullah konusunu da nazar ve istidlal ile temellen-
dirmeye calismislardir. Bu acidan ma‘rifet, salt bilissel bir kategori degil, bilgiye
ulasmanin aracit ve insan zihnini harekete geciren 6zel bir yetkinlik goriilmiistiir.
Buradan hareketle makalede, ma‘rifet kavraminin liigavi anlami, mahiyeti ve nihay-
etinde kelami terminolojideki kullanimi kategorik bir siirec icerisinde ele alinacak
fakat sufilerin teorilerine yer verilmeyecektir. Makale, biitiin yonleriyle ve detayli
izah sekilleriyle ma‘rifetullah konusunu kapsamina almamaktadir. Kaldi ki konu
hakkinda kelami literatiir yeterli bir muhteva sunmaktadir.’> Dolayisiyla makalede
ma'‘rifet teriminin liigavi anlaminin kelami sdyleme ne sekilde yansidigi deskriptif
bir yontem ve karsilastirmali bir analizle tetkik edilecektir.

1. Kavramsal Analiz

ibn Faris (6. 395/ 1004), “ayn, ra ve fa” harflerinde iki kék anlamin var old-
ugunu, ilkinin bir seyin siirekliligine ve birbirine bagliligina; digerinin ise sitkinet
ve huzura isaret ettigini sdyler. Terimin ilk kok yapisi olan ‘urf’ kelimesi, atin ye-
lesini ifade eden bir anlam ile somutlasir. Buna gore atin yelesi, stirekli bulunan
titylerden dolay1 bu adi almistir. “Kaya kusu urfen urfen geldi” denildiginde de “bir-
biri ardinca geldi” anlaminda bir siirekliligi ifade eder. Diger kok (ma'rifet /irfan)
ise bilgi ve idrakin varligiyla olusan zihni huzurdur. Bir kimsenin bir baskasiyla

2 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi
ve Evladihi, 1943), 5/542-543.

3 llgili baz1 caligmalar igin bk. Mehmet Saga, “Imam Es’ari’nin “Kelam™inda Marifetullah”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Aralik/December 2017), 187-213; Mehmet Sasa, “Kadi
Abdiilcebbar’in Marifetullah Teorisi”, Kader 17/1 (Haziran 2019), 153-184; Recep Ardogan, “Kelamcilara
Gore Zar(rilik Ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”, Marife 5/1 (2005), 175-196.
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tanis olmast sozii edilen anlama karsilik gelir. Burada sahsin bu bilgiyle hissettigi
siiktinet (ig huzur—barls) ve giiven kastedilir. Ciinkii bir seyi tanidiktan sonra onu
inkadr etmek; ona yabancilasmak ve ondan uzaklasmak demektir. Kokten tiireyen
ma‘ruf’'un emredilmesi de bir nevi insanin bildigi, asina oldugu, inkar etmedigi,
giiven icerisinde hissettigi nesnel etik degerlerdir. Dolayisiyla ma‘rifet, bir seyle
barisik olma ve o seyde huzur bulma anlami tasiyan bir kavramdir. “Urf, arif ve
ma‘ruf” kelimeleri benzer anlamda nefsin ma‘lumu tanidigi, onda baglilik ve teselli
buldugu ve onunla baris icinde oldugu her seydir.* iki kok anlam dogrultusunda
“arafe”, bir sey hakkinda bilgi sahibi olma veya onun koruyucusu (siireklilik) olma
anlamlarina gelir. “Tearrafe de” birbirini tanimak ve bilmek demektir. Bir toplulugu
yoneten kimse de “arif” olarak isimlendirilir ki bununla onun halki halkin da onu
tanidig1 kastedilir.’ Bu kullanim, isleri denetlemek ve yonetmek tizere giivenilen bir-
ini gorevlendirmeyi ifade eder. Birine bir sey hakkinda bilgi verildiginde “arrafehi”
denilir. Bir seyi aramak veya 6grenmek anlamina gelen “taarruf” ise seyleri oldugu
gibi algilamaktir. “Ta’rif” de bir seyi ayirt edici dzelliklerini belirterek tanimlamak-
tir. “Arrafe” ayrica hacilarin Arafat’ta durmasi ve birbirleriyle tanis olmasi anlamina
gelir.® ibn Manzir (6. 711/1311), daha 6nce gordiigii birini inkar etmeyen kimseye
taniyan/bilen adam anlaminda “raciiliin artfiin” denildigini sdyler. Bir kimse ‘isi/
durumu tanitt” denilince de ona isin tanitildigy/bildirildigi, ‘onu tanidi (arafe bihi)’
denildiginde ise onun niteliklerini bildigi anlasilir. Dolayisiyla ma‘rifet, bir sey daha
once bilinmiyorken onu 6zellikleriyle tefrik etmek, belirgin ve 6zgiin nitelikleriyle
kavramaktir. “Zeyd’i tanidim (araftii)” ctimlesi, iki meful ile gecisli yapildiginda
yani “Zeyd araciligryla onu tanidim (araftiihii bi-Zeydin)” demektir ki bununla bir
takim nitelikleriyle tanimak veya ozellikleriyle kavramak kastedilir.”

Ma‘rifet; genel hatlariyla, farkindalik, taniklik, asinalik anlamina geldiginden
ilim kelimesinden farklilik arz eder. Ancak ilim lafzinin iki mefule baglanilarak
ma‘rifet anlaminda kullanilmasi caizdir. Ornegin, “Zeyd’i bildim (alimtli Zeyden)”
denildiginde bu bir mana ifade etmez. Ancak “Zeyd’in ayakta oldugunu bildim
(alimtit)” s6zii bir hal/durum bildirir. Burada dogrudan Zeyd’e dair bir bilgiden degil,
ayakta olmasiyla ilgili niteliksel bir farkindaliktan s6z edilmektedir. Boylece Zeyd'in
sozil edilen niteligi bilindiginde zihin ona yiiklenen hal/duruma yonelir. Onunla
birlikte bu iliskiyi (ayakta olma) de tasdik etmis olur. “Zeyd’i tanidim (araftii)”
denildiginde ise zaten onun bir baskasindan farkli sekilde bilindigi kastedilmek-
tedir. Ciinkii ma‘rifet terimi, ilim kelimesinin aksine niteliksel farkliligi icerdigin-
den bir baskasindan farkli sekilde bildim demeye ihtiya¢c birakmaz ve bir seyin
hatirlanmas1 veya tanidik gelmesi anlamini icerisinde barindirir. Kur’an'da, “..sizin

4 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mekayisii'l-Liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l-Cil,
1972), 4/281; Ayrica bk. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Ihyaii’t-Turasil’l-Arabi, 1999), 9/154;
Muhammed b. Yakub el-FirGizabadi, Kamusu I-Muhit (Kahire: Darii’l-Hadis, 2008), 1076-1078; Ismail b.
Hammad el-Cevherd, es-Sihah (Kahire: Darii’l-Hadis, 2009), 758-759.

5 ibn Faris, Mekayisii’l-Liiga, 4/282.
6 Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 9/153-156.
ibn Manzir, Lisdanii I-Arab, 9/153.
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bilmediginiz, Allah’in bildigi... (la ta’leminehumu (A)llahu ya’lemuhum)® ayeti buna de-
lildir. Ayette gecen “sizin bilmediginiz”, “Allah’m bildigi” ifadesi, sizin tanimadiginiz,
Allah’in tanidigi anlamindadir. Ayette yer alan ilim kelimesi ise ma‘rifet anlaminda
kullanilmistir. Ciinkii ilim kelimesi daha kapali bir anlami ifade ederken’ ma‘rifet
anlamiyla tek meful de olsa anlamindaki miiphemlik giderilmistir.

Ibn Manzir, “arafe” kelimesinin kabul/onay (itiraf) anlamiyla kullaniminda da
vasif ve niteliklerin tanitilmasi anlamina isaret eder. Ornegin, falancaya gidip kend-
inizi tanitin ki sizi tanisin; lukata hadisinde esyasin1 kaybeden kimse onu gérmese
bile vasiflarini anlattiginda onun oldugu bilinir. Ibn Mes’ud’dan nakledilen haberde,
bir grup insana: “Rabbinizi taniyor musunuz? denildiginde onlar, eger O, kendisini
bize tanitirsa O’nu taniriz, dediler” Yani O, kendisini taniyabilecegimiz bir sifatla
nitelendirirse O'nu taniriz/onaylariz (arafnéhii). Buna gore ‘araf’ veya ‘arif’ olan
kisi, bir seyleri taniyan/bilen, taniklik eden, anmimsayan ve gordiigi kimseyi inkar
etmeyen kisidir. Bu baglamda ma‘rifet bir seyde idrakin yoklugu anlamina gelen
nukr’un da (inkar) zittidir.' Bu y6niiyle ma‘rifet, oncesinde bilgisiz olmay1 gerek-
tirdiginden ilim teriminden farkli bir manaya sahiptir. Diger bir ifadeyle ma‘rifet,
varsayima veya kesinlige dayanabilir yani bir sey bilinmektedir fakat bu bilgi mut-
lak olmayabilir oysa gercek bilgi (ilim) kesinlige dayanir. Buna binaen Ibn Kayy-
im el-Cevziyye (6. 751/1350), ilim ve ma'rifet kelimeleri arasindaki farklari lafiz
yoniiyle su sekilde izah eder: Lafz yoniiyle ma‘rifet, tek bir nesne alir. Ornegin,
“evi tanidim (arafti’t-dar)” ya da “Zeyd’i tanidim (arafti’z-Zeyd)” denilir. Kur’an;
Allah, “..0 hemen tamdi onlari; ama berikiler onu tammadilar...”"" “onu kendi cocuk-
larimi tamdiklar gibi tamrlar (ya’rifune)...”'? ayetleriyle bu kullanima yer verir. [lim
ise iki nesnenin varligini gerekli kilar. “Eger onlarin miimin olduklarin biliyorsanmz”"?
ayeti buna 6rnektir.'* Ragib el-Isfahani’ye (6. 5./11. yiizy1l) gére ma'rifet, bir seyin
izini tefekkiir ederek ve derinlemesine diisiinerek algilamaktir ve ilim kelimesinden
kapsam itibariyle daha dardir. “Falan kisi Allah’t tanimaktadir (ya'rifu)” denilebil-
irken; tek mef’ul ile “falan Allah’1 bilmektedir (ya'lemu)” denilemez. Ciinkii insanin
Allah’t bilmesi, O’nun zatin1 ihata ile degil, eserlerini (ﬁil) diistinmekle miimkiindiir.
Ma'rifet, tefekkiir neticesinde olusan sinirli bir bilgi oldugu icin ayrica “Allah sunu
biliyor (ya’rifu)” da denilemez."®

8 el-Enfal 8/60.

9  Ebu Hilal el-Askerd, el-Furiiqu 'I-Liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-Ilm ve’s-Sekafe,
1997), 80-81; Eba Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozligii, ¢ev. Veysel Akdogan
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 96-97.

10 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 9/154-155.
11 Yusuf 12/58.

12 el-Bakara 2/146.

13 el-Miimtehine 60/10.

14 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab b. Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-Salikin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 3/351.

15 Ragib el-Isfahani, Miifreddt-Kur an Kavramlar Sozliigii, ¢ev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul:

Yarimn Yaynlari, 2015), 680; Muhammed b. Ya’kab el-Firtzabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, thk. Muhammed Ali
en-Neccar (Kahire: Thyaii’t-Turasi’l-Islami, 1992), 4/47.
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Ebua Hilal el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra), ma‘rifet in, ilim kelimesine gore
daha hususi olduguna isaret eder. Ma‘rifet ona gore bir seyin digerinden ayrildig: 6zii/
zatint bilmektir. Zithri’ye atifla ma‘rifet kelimesinin “irfanti'd-dar (evin kalintilarr)”
terkibinden tiiredigini soyler ve kalintilar sayesinde varligi anlasilan sey icin kul-
lanildigini zikreder. Evin kalintilarinin irfan olarak nitelenmesi de eve iliskin bilgiye
goturdiigii icindir. Elbette dar/ev ile terkib halinde ifade ettigi anlam her ma‘rifetin
eser, delil ve isaret ile elde edildigi anlamina gelmez. Nitekim arif, bilgisi dhilindeki
bilinenleri temyiz giiciine sahip olan kimsenin de adidir. Allah’in ilminin temyiz ile
nitelenmesi miimkiin olmadigindan O’nun hakkinda kullanilmasi ancak akledilebilir
varliklart bilir anlamindadir. Eba Hilal el-Askeri Allah’in miimeyyiz olarak nitelen-
emeyecegini ifade etse de O’nun bilgisini miimeyyiz (baska bilgilerden ayrismus)
olarak nitelemenin imkéansiz olmadigini sdyler. Bu anlamda temyiz, Allah’in zati
ile alakali degil, bilinenler ile iligkili bir kullanimdir. Bu anlamiyla ma‘rifet, bilineni
baskalarindan ayirt etmeyi ifade eder. Fakat ilim, bilineni ifade etme noktasinda
baska bir tahsis s6z konusu olmadikca bu anlamda kullanilmaz.!® Neticede ma‘rifet;
hatirlamayi, unuttuktan sonraki animsamayi, tanik olmayi, ayirt etmeyi, bir seyde
nefsin sitkin bulmasini, dncesinde bilgi yokken bir seyi tanimayi/6grenmeyi ifade
eden bir kavram olarak insana ait bir bilme eylemidir.

2. icerik Analizi

Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra), ma‘rifetin anlamlar1 arasinda su hususlart
zikreder. 1) Ister tasavvur isterse tasdik olsun mutlak idrak. Buna gore ma'rifet,
mutlak idrak olmasi yoniiyle ilimden daha 6zeldir. Her ma‘rifet bir ilimdir ama her
ilim ma'rifet degildir. 1) Bilineni tasavvur etmek ya da onun durumlarini tasdik
seklinde olsun basit idrak. Ilim ise tasavvur ya da tasdik seklinde olsun bilesik/
miirekkeb idraktir. 1) Sezgisel olarak bir seyi algilamaktir."” Bu maddelerden hare-
ketle ma‘rifet, salt bir bilme edimi olarak kabul edilmez. Aym1 zamanda kavram,
bilginin niteligi, elde edilis yontemi ve nesnesiyle iliskisi tizerinden anlam kazanir.
[lim, tiimel ve tikeli birlikte kapsarken; ma‘rifet daha ziyade tikel olanin bilgisini
ifade etmek icin kullanilir. Ma‘rifet, terkib ve tefriki gerektirdiginden insana &zel
bir bilgi tiiridiir ve bilgi nesnesini tanima (irfan) anlamiyla bir siire¢ icerdiginden
Allah’in ilmi i¢in kullanilmaz. Bu husus, mana itibariyle iki lafzin farkli oldugunu
gosterir. Ma‘rifet ve ilim terimleri arasinda manaya iliskin farklara dair su hususlar
zikredilebilir: ik olarak, ma‘rifet bir seyin zat1 ile alakalidir. ilim ise zatin halleriyle
iliskilidir. Bu nedenle “babani tanidim” (araftii); “onu diiriist ve bilgili biri oldugunu

«

biliyordum (alimtii)” denir. Kur’an, benzer anlama ilim kelimesiyle yer vermistir. ..

16 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiqu’l-Liigaviyye, 80-81, (96-97).

17 Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, thk. Ali Dehrtic (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 2/1583; Ciircani’nin taniminda gercekle ortiisen kesin inang ve bilgi, ilimdir. Ma‘rifet ise yok
iken sonradan meydana gelen bilgidir ve ilimden farkli olarak ondan énce cehalet gelir. Bu nedenle Allah’a
alim denildigi halde arif denilemez. Bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii t-Tarifdt, thk. Ibrahim el-Ebyari
(Kahire: Darii’r-Reyyan 1i’t-Tiiras, h. 1403), 283.
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bil ki ( fe’lem) Allak’tan baska ilah yoktur”'® | “Bilin ki Allah cezalandirmada cetindir...”"’
ayetlerinde ilim kelimesi zatin tekligini ve kudretini ifade eder. Buradan hareketle
ma'‘rifet, bir seyin zihinde imgesinin ve suretinin varligidir; ilim ise onun hallerinin,
niteliklerinin ve bunlarin onunla olan iliskisinin varligidir. Buna gére ma‘rifet tasav-
vura; ilim tasdike benzer?® ve tasavvur daima tasdiki onceleyerek idrakin konusu
olur.

Ikincisi, ma‘rifet genellikle algilandiktan sonra kalpte gizli kalan seylerle ilgilidir.
Idrak gerceklestikten (animsama) sonra artik o seyin bilindigi (arafehii) soylenir.
Kendisinde var olan niteliklerle bir sey vasiflandiginda yine ma'‘rifet kelimesi kul-
lanilir. Bir sahsi géren kimse onu nitelikleriyle algiladiginda “onu tanidim (arafe-
hit)” der. Kur'an'da bu kullanima “ve onlari topladigi giin, sanki bir saat disinda bu
diinyada kalmamislar gibi olacaklardir; birbirlerini tanimislardir (yetearefune)”'; “Yu-
sufun kardesleri gelip onun yamna girdiler, o onlari tamdi (arefehiim), onlar ise onu
tammadilar®*;” “Kendilerine Kitap verdigimiz kimseler onu kendi evlatlar gibi tamirlar
(yarifinehii)”*%; “Onlar inkar edenlere karsi zafer kazanmayi arzuluyorlardi, fakat
tamdiklary (arafithii) sey onlara gelince onu inkar ettiler”* ayetleri ornek verilebilir.
Ciinki biitiin bunlar1 sifatlariyla taniyip bildiklerinden 6ncesinde tanidik olan veya
hatirlanan bir seyi bilmislerdir. Bu acidan ma‘rifetin ziddi inkar, bilginin ziddi ise
cehalettir. Zira itiraf ve tasdikten sonra farkli nedenlerle bir seyin inkéar edilmesidir.
Buna dair Kur'an’da Allah; “Onlar Allah'in nimetini kabul ederler (yd’rifune), sonra
da inkdr ederler”® buyurur. Buradan hareketle “hakikati kabul etti ve itiraf etti”
yani onu bildi (arafehii) denilir.* Su halde ma'rifet, zihinde gizli hale gelen onceki
bir bilgiyi sonradan hatirlamak; unutulmaya yiiz tutmus bir seyi ikinci defa idrak
etmektir. Allah, animsama/tezekkiir ya da unutma ile nitelenemediginden O’na arif
denilemez. Akilli varliklar ise unutkanlik, aldirmazlik ya da idrak noksanlig: gibi
arizalara maruz kaldiklarindan bu vasiflarla nitelenebilir.?” Uciincii farklilik ise
ma'‘rifet, bilinenin diger seylerden ayrimini ifade ederken; ilim, nitelikleriyle bir se-
yin diger seylerden farkliligini bildirir. Bu ayrim, ilk maddeden farklidir; ¢tinki ilk
madde bir seyi zat ve nitelikleriyle algilamay1 ifade ederken, burada o seyin zatini ve
niteliklerini diger seylerden ayirt etme kastedilir.?® Allah, Kur’an’da ilmi kendisine
nispet ettigini sdyler. O, kendisini ‘4lim’ ‘alim’, ‘allim’ veya fiil formuyla ‘ya’lemi’

18 Muhammed 47/19.

19 el-Maide 5/98.

20 Firazabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/49-50; ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii s-Salikin, 3/351.
21 Yusuf 12/45.

22 Yusuf 12/58.

23 el-Bakara 2/146.

24 el-Bakara 2/89.

25 en-Nahl 16/83.

26 Firazabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/50; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii 5-Salikin, 3/351-352.

27 Seyyid Kelam el-Hayderi, Ma rifetullah-Min Ebhdsi’l-Mercii’d-Dini (Beyrut: Muessesetii’l-Hiida, 2013),
172-173, 226, 227.

28 Firtizabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/50-51; ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii s-Salikin, 3/352.
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seklinde niteler ve kendisinin ilmi oldugunu haber verir. Kendi bilgisi i¢in ma‘rifet
terimini kullanmaz.*

Dordiincii ayrim, niteligin temyiz edilerek bilinmesi anlamindadir. Ornegin,
bir kimse “Zeyd’i bildim (alimtti’z-Zeyd)” derse dinleyici bundan bir sey anlamaz.
Ciinkii onun nasil ve hangi durumda bilindiginin ifade edilmesini bekler. “Onu
cesur ve comert olarak bildim” dendiginde bu ciimle bir anlam ifade eder. Fakat
“Zeyd’i tanidim/bildim (araftii)” denirse dinleyici icin bu ifadenin bir anlam1 vardir.
Dinleyici, digerlerinden farkli olan nitelikleriyle onu bilmistir ve artik tanimak icin
baska bir sey beklemez.*® Burada ma'‘rifet, diger seylerle karisik hale gelmis olani
ayirt etmek icindir ve bir kisinin bir sey hakkinda zihninde sahip oldugu bilgi veya
gercekleri ifade eder. Ma'rifet, ayrica tefekkiir ve tedebbiir yoluyla ulasilan ¢ikarim-
sal bilgi tuirti icin de kullanilir. Bu y6ntiyle fitri bir kapasitedir ve vasitalar yoluyla
elde edilen ciizi bir algidir. ilim ise hem tefekkiir hem de baska yontemlerle ulasilan
bilgi tiriint de kapsar.’' Burada ilk bilgi (evveli-fitri), insanda mevcuttur ve bir
takim diinyevi faktorlerle unutulmus yani zihinde gizlenmistir. Bu nedenle insanin
var olan fakat zamanla kavrayis ve idrakten uzaklasan bilgiye karsi fikri ve itikadi
tutumu cehl degil, inkardir. Zira inkar, ma‘rifetin (daha once taniklik edilen bilgi-
nin) karsitidir ve bir bilginin tekrar animsanarak (hatirlama) yokluktan varlik al-
anina cikarilmasi bir nevi ma‘rifet doniis olmaktadir.’? Su halde ma‘rifet, cehaletten
sonraki idrak/algilama ya da dncesinde yokluk olan idrak oldugu icin ilimden ayrilir
ve Allah hakkinda kullanilamaz.** Ciinkii bilgi 6ncesi yokluk ya cehaletten ya da
unutkanliktan kaynaklanabilir. Ebt’l-Beka Kefevi (6. 1095/1684), Allah’a ma‘rifet
nispet edilmeksizin ilmin ma‘rifet anlaminda kullaniminin céiz olduguna deginir.
Ciinkii ma‘rifet kelimesinin O’na isnat edilmesi mana itibariyle miimkiin iken lafiz
yonilyle miimkiin degildir. Buna sebep ma‘rifetin, unutma ya da cehl’den sonra vuku
bulan idrak icin kullaniminin yaygin olmasidir. Fakat ilim terimi icin boyle bir
durum s6z konusu degildir.** insan icin kullaniminda ise idrak, fikir, deneyim ve
anlay1s neticesinde ma‘rifet olusmazsa bunlara sahip olmak artik bilgi degil, bilesik
bir cehalettir. Ciinkii ma‘rifete dogru inanc da denilebilir. Fakat ma‘rifet ile inanc
arasindaki fark, ma‘rifetin dogru olmasi veya dogru olduguna delalet eden dlciitlere
sahip olmasidir. Dogruluk 6l¢iitiine sahip olmayan bir bilgi ise sadece inanctir. An-
cak dogrulugunu belgeleyen delillere sahip olan bir inan¢ bilgi degeri kazanip iddia
gerekeeli hale geldiginde dogruluk olciitii de tamamlanmis olur.*

29 Firazabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/49; Ebli Abdurrahman Ali b. ismail, el-Furiiku s-Seriyye ve 'l-Liigaviyye
inde Ibn Kayyim el-Cevziyye (Riyad: Darii Ibn Kayyim, 2002), 69.

30 Firtzabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/51; ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii 5-Salikin, 3/352.

31 Ragb el-isfehani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria (Islam'in Ahlak Ilkeleri), ¢ev. Abdi Keskinsoy (Trabzon:
Besikei Yayinlari, 2003), 145-146.

32 Hayderi, Ma rifetullah-Min Ebhasi’l-Mercii’d-Dini, 174.

33 Allah’in ilmi istidlali, unutmaya uygun ya da éncesinde yokluk olan bir bilgi degildir. Bk. Tehanevi, Kessafii
Istilahati’l-Fiinin ve’l-Ullim, 2/1583-1584.

34 Ebi’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1998), 612.

35 Islam’da dogru inang, akli ilkelere, saglam duyulara, vahye ve ahlaki yasalara inancin aykiri olmamasidir. Bk.
Ahmed el-Kersavi, Medhdl ild Nazariyyeti’l-Ma rife (B.y.: Tekven li’d-Dirasa ve’l-Ebhas, t.s.), 17.
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Besinci ayrim olarak Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Hilal el-Askeri’ye atifta bu-
lunur.’® Buna gore ma'‘rifet, bir seyi digerlerinden farkli olarak ayrintili olarak
bilmektir. {lim ise bir seyi icmali yoniiyle bilmeyi ifade eder. Ma'rifet, bir seyin
oziinii oldugu gibi kavramaktir. Bu tanima gore Allah’in bilinmesi hi¢ diisiiniilemez
ve bu kavramin O’nun hakkinda kullamimi tamamen imkansizdir. Ciinkii Allah,
ma'rifet, ilim veya ri'yet (gozlem) ile kusatilamaz. O, her yonden yiice, iistiin ve
benzersizdir. Bu dogrultuda Allah soyle buyurmustur: “O, onlarin éniindekini de ar-
kasindakini de bilir (ya’lemu), fakat onlar O’nu bilgiyle (ilmen) kusatamazlar.’” Aslin-
da bu tamimin mantigl, giines ve ay gibi en bariz olanlar da dahil olmak {izere en
biiyiik yaratimlara iliskin mutlak bilginin reddidir. Ger¢ekte hi¢ kimsenin kendini
ve oziinii tam manasiyla bilmesi de miimkiin degildir.*® ibn Kayyim el-Cevziyye
baska bir ayrim olarak bu konuda bilginlerin goriisiine yer verir. Buna gore ilim ile
ma‘rifet arasindaki fark ma'rifetin bilenin (zihni ya da fiili) eylemlerini dayandirdig
bilgi olmasidir. Onlar ma‘rifet terimini salt ilim kavramiyla degil ayni zamanda
Allah’i, O’na ulastiracak yolu, bu hususta engel ve zorluklari bilen, bilgiyle O’na
taniklik edip O’nunla birlikte olan biri icin kullanirlar. Onlara gore arif, Allah’t isim,
fiil ve sifatlariyla taniyan, Allah ile iliskilerinden diiriist olan, O’na karsi niyet ve
gayesinde samimi olan, kotii olan karakteristik 6zellikleri ve davranislar1 terk eden,
kendisini kirlerinden ve giinahlarindan arindiran, Allah’in nimet ve hitkiimlerini
sabirla kabul eden, O’nun dinini ve ayetlerini basiretle anlayip insanlari ¢agiran
kisidir.** Bu baglamda Ibn Kayyim el-Cevziyye, ma‘rifetin etki ve isaretlerine dair
baz1 6zli s6zlere yer verir. Allah’t tanimanin (ma‘rifet) emarelerinden biri, O’'ndan
hasyet duymaktir. Kisi, O’'nu ne kadar ¢ok tanirsa O’na o kadar saygt duyar. Bir
diger soz ise ma'rifetin siikina (kanaat huzuru) sevk ettigi, kisinin Allah’t ne kadar
tanirsa o kadar igsel bir huzur icerisinde olacagi yoniindedir.*

Ragib el-Isfahani’ye gore zat1/6zii idrak edilen seyler icin ilim kelimesi kullanilir.
Ma‘rifeti de zat1 idrak edilemedigi halde eserleri, isaretleri, alametleri idrak edilen
varliklar hakkinda kullanir. Bu sebeple “Allah’t tanidim (araftii)” denilir fakat “Al-
lah’t bildim (alimtii)” denilemez. Ctinkii belirtildigi tizere insanin Allah hakkindaki
bilgisi eserleri, isaretleri, delil ve alametleri hakkindaki bilgisidir.*! Ma‘rifet, ciiziyyat
(tikellerin) bilgisi iken; ilim, ctiziyyat ve kiilliyyat: (timelleri) kavramak (ihata)tir.
Allah, her seyi kusatan bir varlik oldugu icin O’na alim denilebilir fakat arif denile-
mez.*? Dolayisiyla ilim, tiimel ve miirekkeb idrak icin kullanilir boylece icerisinde il-
iskisel yapilar1 (terkib), timel hitkiimleri barindirir; ma'rifet ise basit ve tikel idrake
konu olur. Bu nedenle insan zihni, biitiin yonleriyle Allah’t kavrayamaz ve bir kimse

36 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii 5-Salikin, 3/352.
37 et-Taha 20/110.
38 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii 5-Salikin, 3/352; Firtzabadi, Besdirii Zevi t-Temyiz, 4/51.

39 Ayrintih agiklama igin bk. Ibn Kayymm el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin, 3/352; Ayrica bk. FirGizabadi,
Besairii Zevi t-Temyiz, 4/51.

40 Benzeri veciz sozler icin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii 5-Salikin, 3/354-355; Firtizabadi, Besdirii
Zevi t-Temyiz, 4/51-54.

41 Ragb el-isfehani, ez-Zeria il mekdrimi’s-seria (Islam 'm Ahlak Ilkeleri), 145.
42 Hayderi, Ma rifetullah-Min Ebhdsi’l-Mercii’d-Dini, 173.



LUGAVI ANLAMDAN KELAMI MUHTEVAYA MA‘RIFET TERIMI

yalnizca O'nu tamidigini (arafti’llah) iddia edebilir.*’ Ma'rifet ayrica bir seyi bilgi
ve idrak ile bilmeyi ya da duyulardan biriyle algilamay1 ifade eder.** Bu baglamda
Saliba (1902-1976), ma'rifeti, “bir seyin duyularla veya baska yollarla idraki” sek-
linde izah eder ve seylerin algilanip kavramsallastirilmasini ma‘rifet olarak niteler.*

Bilissel siire¢ de duyu bilgisinin akli idraklere doniistiiriilmesiyle gerceklesir.
Diger taraftan ma‘rifet, yalnizca mevcut oldugu bilinen seyler icin kullanilirken; ilim
kavrami, asil olarak varligy, cinsi, keyfiyeti ve illeti bilinen seyler hakkinda da kul-
lanilir. Bu sebeple “Allah su sekilde alimdir” denilir; fakat “su sekilde ariftir” denile-
mez. Zira irfan, eksik ve sinirli bilgi icin de gecerli bir kullanimdir.*® Ayrica ilim, bil-
ginin vasitasiz bir sekilde meydana geldigi mahal i¢in kullanilir. Ma‘rifet ise bilginin
kesb yoluyla elde edildigi mahal icin kullanilir. Bu sebeple “Allahii alimun” denirken
arif ya da akil seklinde bir ifade dogru degildir.*” Tehanevi, Vasiti'ye atifla ma’rifet,
“sezgisel olarak taniklik edilen sey iken; ilim haber ya da peygamberlerin cagrisiyla
sahit olunan seydir”, tanimina yer verir. Bu bakimdan ma‘rifet, oncesinde belirsizlik
ve bilinmezlik olan seydir ve Allah icin kullanimi miimkiin degildir. Ayrica diinyada
ma‘rifet; ahirette rii'yet seklinde bilgi nesnesiyle iligkisini belirleyen bir ayrim da
yapilmustir. Allah, diinyada idrak edilmeksizin taninirken (ma‘rifet) ahirette idrak
edilmeksizin bilinir.** Su halde ma‘rifet, zat1 idrak edilemeyip eserleri algilanan sey-
ler icin kullanilirken; ilim, zatin idraki icin de kullanilabilir.*® Insan, sinirlar1 olan
bir varlik olarak hatirlar veya tanir (ma‘rifet); ancak mutlak varlik olan Allah sadece
bilir (ilim). Dolayisiyla ma'rifet, insan bilincini ve onun deneyimle bilgi elde etme
stirecini (kesb) ifade eder.

Farkli bir yaklasimla Ibnii'l-Katta (6. 515/1121) ilim ile ma‘rifet arasindaki
ayrimi tiirsel bir ayrim ile izah eder. Ona gore ilim ve ma‘rifet insana ait bir bilis tiirii
iken ma‘rifet yalnizca hayvanlar icin kullanilan bir terimdir. Dolayisiyla hayvanlarin
bilgisi icin ilim tabiri kullanilmaz. Ustelik ilim ve ma‘rifet arasindaki fark sadece
insana 6zel bir haldir. Buna gore ilim, iktisabi olarak da gerceklesirken ma‘rifet fitri/
tabii olarak mevcuttur. Buna gore insan fitri (ma'rife) ve akli (ilim) olarak bilirken
hayvanlar sadece fitri/i¢giidiisel olarak bilir. Zira insan diistinen ve bilgi iireten bir
varliktir. Hayvan i¢in bu s6z konusu degildir. Bu nedenle insan, tercihleri, fikirleri,
bilgisi nedeniyle ceza ve miikafati hak ederken hayvan icin bu durum s6z konusu
degildir.*® Insanin bildigini bilen ve diisiinen bir varlik olmasi da Allah’in varligi
bilgisi ve miikellefiyet i¢in varolussal baslangi¢ noktasidir.

43 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 611.

44 Sa’ban Abdiilati Atiyye ve dgr., Mu cemu’l-Vasit (Kahire: Mektebetii’s-Suruku’d-Diiveliyye, 2004), 595.
45 Cemil Saliba, el-Mucemii’l-Felsefi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Liibnani, 1982), 2/392.

46 Ragb el-isfahani, ez-Zeria ila mekarimi’s-seria (Islam’in Ahlak Ilkeleri), 145.

47 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 611.

48 Tehanevi, Kegsdfii Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Ulim, 2/1585.

49 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 612.

50 Ibnii’l-Katta es-Sikilli, Kitabii’l-Ef al (Haydarabat: Dairetii’l-Mearifi’l-Usmaniyye, h. 1360), 2/323.
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3. Teolojik Analiz

Ma‘rifet, idrak konusu ile idrak edenin zat: arasinda olusan birliktelik ve
karsilasmanin tirtintidiir. Téimel yapisiyla bir seyin farkinda olmayi, bilgiye konu
olan seylerin etkileri {izerine tefekkiir ve diisiinmeyi ifade eder. Felsefi anlamiyla
da algilayan 6zne ile algillanan nesne arasindaki etkilesim ve baglantiyr gosterir.
Ma‘rifetullah ise fizik ile metafizik arasindaki siiregelen baginti, nefsin huzur ve
siikin buldugu bilissel haldir. Kelamcilar, ma‘lum ile ilintili olan her bilgi ma‘rifettir
derken insanin nesne ile kurdugu iliski neticesinde bilinmezlikten bilinene (ma‘ruf)
gecisi kastederler.”! Ciinkii kisi, bilgiye konu olan ma‘lumu bilmeyebilir, bildikten
sonra artik arif olmaktadir. Dolayisiyla kavram, insanin cevresindeki seyleri algila-
mas1 ve onlarla dogru ve uygun sekilde etkilesim kurmasiyla yakindan baglantilidir.
Insanin bes duyu organiyla algiladiklar1 aracihigiyla herhangi bir bilgiden ya da
gerceklerden hareket ederek hedeflenen bilgiye ulasmasidir. Allah’in varlig: bilgisin-
den kasit ise O’'nun zatini idrak etmek degil, eserleri ve isaretleriyle O’nu bilmek/
tanimaktir. Su halde ma'rifet, duyusal varliklar (miisahede) aracihigiyla varligr zo-
runlu olanin varligina akli/nazari istitdat iken, zorunlu varligin zatim tasavvur et-
mek insani kapasiteyi asan bir haldir.*?> Buna gore Allah ancak zihinsel mefhumlarla
bilinebilir fakat bu mefthumlar sinirlidir; ilahi zat ise siirsizdir dolayisiyla aklin
O’nu bilme kapasitesi de sinirli olmak zorundadir. Ciinkii zat, bir gercekligi ifade
ederken; tasavvur insanin algi siniri, dili ve hakikate izafe ettigi zihinsel formdur.
Halbuki Allah’in zatinin bilip bilinemeyecegi hususu filozof ve kelamcilardan olusan
pek cok sahsin tartisageldigi meselelerden biridir. Bu konuda siiregelen tartisma-
larin seyrini Ibn Ebi’l-Hadid (6. 656/1258) su niianslarla zikreder:

1) Allah’in zati/hakikati bilinemez. O’nun hakikati ne diinyada ne de ahirette
bilinebilir. Kelamcilardan Ebt Hanife (6. 150/767), Dirar b. Amr (6. 200/815
[?]), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli
(6. 726/1325); filozoflardan Farabi (6. 339/950), fbn Sina (6. 428/1037) vb.
bunlar arasindadir. Ciinkii Allah ya selb ya da izafet yoluyla bilgiye konu olur. O,
cevher, araz, cisim vb. degildir denildiginde bu tiir niteliklerden soyutlanmaktadir.
Dolayisiyla O’nun mabhiyeti, selb araciligiyla O’nun disindaki seylerden farklidir.
[zafet ise O, alim, kadir denildiginde O’na bir ilim ve kudret izafe edilmektedir.
Ancak zat bir sey iken, izafe edilen bu nitelikler baska bir seydir ve zatin kendisi

51 Mennan Salim Mensr, en-Nazzam Erdiihii’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, (Yiksek Lisans: Camiatii Ayni
Sems, Kahire, 1990), 25-27.

52 Bu yoniiyle ma‘rifet, derece itibariyle ilimden daha istiindir. Bk. Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, 612;
Allah hakkinda bilginin yontemi olarak farkli goriisler arasinda Mu’tezile, bu bilginin delil/istidlal ile
miimkiin oldugunu ileri siirer. Mileyyed Billah ve fakih Humeyd b. Ahmed el-Mahalli vb. gére peygamberler,
melekler ve salihler i¢in bu bilgi zorunlu, digerleri i¢in istidlalidir. ibn Metteveyh ve Humeyd’in diger
goriisiine gore Allah’1 icmali (tiimel) bilgi ile bilmek zorunlu, tafsili bilgi ise delil ile miimkiindiir. Bk. Ahmed
b. Yahya es-Sa’di, Kitdbii'l-Izdh-Serhii’l-Misbdh, tsh. Hasen b. Yahya el-Yusafi (San’a: Darii’l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, 2000), 53-54.
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degildir. Buna gore Allah’m zatint bilmenin imkani yoktur. Ciinkii ilim/bilgi, zatin
kapsamli bir anlayisla algilanmasidir. Insan icin bu alg: diizeyi miimkiin degildir.*

1) Allah’in hakikati bilinebilir. Mu‘tezile ve Eg’ari alimlerden pek cogu bu goriisti
ileri siirmiistiir. Ciinkii Allah’in zat1 ve sifatlar1 ayn1 oldugundan zati hakkinda
konusulabilir. Dolayisiyla Allah, zat yoniiyle varligi, nitelikleri itibariyle de sifatlari
bilinebilen bir varliktir. Fakat burada ihata anlaminda bir bilme edimi kastedilme-
mektedir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Allah’in zatim ihata etme konusun-
da insanin Acziyeti nedeniyle O’nun nimetleri ve yarattiklari tizerinde diistinmenin
imkanima deginir. Bunun otesinde diisiinmenin ise ancak tesbih yoluyla olacagin
dolayisiyla “O nasildir ve neye benzer” tarzinda bir diisiincenin tesbihe gotiirecegini
soyler.** Mu‘tezile diistincesinde Allah, diger seylerden farkli bir seydir, O, ne bir ci-
sim ne de bir arazdir, aksine hem cismin hem de arazlarin yaraticisidir. Bu diinyada
veya ahirette hicbir duyu organi O’nu algilayamaz. O’nu ne bir mekan ne de alan
sinirlar. O, ezelidir ve hi¢cbir mekan, zaman, son ve sinira bagli olmayandir. Sonra O,
tiim evreni yoktan (ma‘dum) yaratandir. O, kadimdir O'nun disinda her sey muh-
destir. Onlara gore by, tevhid inancidir.>® Ciinkii Allah tektir, essizdir ve bu nedenle
cinsi yoktur. Cinsi olmayan seyin fasli da bulunmaz. Bu nedenle O, mutlak bir
tanima konu olamaz. Ayrica zihin, ezeli ve ebedi bir sonsuzlugu kusatip anlayamaz.
Daima baslangici olan bir seye yonelik hareket eder sonra onunla sona dogru ilerler
ve onu sinirlayip kavrayarak anlamaya calisir. Allah’in zatini idrak etmesi bu neden-
le miimkiin degildir. Su halde ma‘rifetin 6zii, Allah’in ezelilik, yaratilmis seylerden
farkliik ve teklik gibi niteliklerle karakterize edilmesidir. Kaldi ki her akil, tek olan
yaraticinin varligina bu nesnel yon tizere ulasabilir. Fakat zati yapist ve sifatlarinin
tamami hakkinda zatla mutlak surette ortiisen malumat kolay degildir. Bu dogrul-
tuda Cahiz, yaratici bilgisi benzer olclide ve bicimde insanlara yansimadigindan
insanlarin Allah’t ihata edici (kavrama) akil ile degil, ikrar eden (tasdik/itiraf) akilla
bilebileceklerini soyler. O, bu durumu, insanin bizzat gérmedigi ve duyularla idrak
edemedigi halde kendisinde bir nefsin/benlik oldugunu bilmesine benzetir. Ben-
zer sekilde insan, bir ildhin oldugunu gozlem olmadan ve sezgileriyle algilamadan
bilebilir. Bu nedenle Cahiz, Allah’in delalet ve ibret cihetiyle bilinebilecegini sezgi
ve ihata yoluyla bilinemeyecegini soyler. Oyleyse her akil sahibi birey, O’nu ikrar
etmeyi gerektiren bir sekilde bilebilir, O’nun mahiyetini ihita etmeyi gerektiren
bir yonle bilemez. Ona gore insan, Allah’in varligini ve niteliklerini dinen bilmekle
yitkiimliidiir ve bu sinirda durmalidir. O’nun mabhiyetini ve sifatlarini biitiniiyle
ihata etmekle miikellef degildir. Zira akli muhakeme giicii ne denli fakli olursa olsun

53 Rauf es-Semmeri, el-Viicudii’l-Illahi inde Ibn Ebi’l-Hadid (Meshed: Mecmeu’l-Buhisi’l-islami, h.
1392/1972), 79-80.

54 Zati idrakten acziyet, zihni itibarlar (sifatlar) yoluyla Allah’1 tanima anlamina gelir. Fakat isimlendirme ifade
eden bu sifatlarin O’ndan bagimsiz varhiklar1 yoktur. Insan zihni bu itibarlar sayesinde temyiz edebilme ve
anlama edimini gergeklestirebilir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Fadlii 'I-1 tizal-tabakatii’I-Mu ‘tezile, thk. Fuad
Seyyid (Kahire: 1986), 140-141.

55 Ebii’l-Kasim el-Belhi, Babii Zikri'l-Mu tezile min-Maklalati’I-Islamiyyin-Fazlii’l-I tizal, 63.
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O’nun ihata edilmesi miimkiin olmadigindan insan giicii dlciisiinde O’nu bilmekle
miikelleftir.>

u1) Allah'in hakikati diinyada bilinemez. Ancak ahirette bilinebilir. Ibn Ebi’l-
Hadid bu goriisii Es’ari ulemaya nispet eder. Teftazani (6. 792/1390) ise Békillani
(6. 403/1013) ile iliskilendirir. Fakat bu konuda bir tereddiidiin oldugunu da gizle-
mez.”’ Ibn Ebi’l-Hadid ikinci ve {iclincii goriisii kabul etmez. Ikinci maddeyi akilla
Allah’in zatin1 ihata etmenin imkansiz oldugunu diisiincesiyle; iiciincii maddeyi de
Allah’in sahislasmasi anlamina geleceginden reddeder. O, aklin Allah’t biitiiniiyle
ihata etmesini miimkiin gormez. Bu nedenle akil ile bilinen Allah’in zat1 degildir.
Dolayisiyla Allah’in mahiyetinin diinya ve ahirette tasavvur etmek imkansiz old-
ugundan insanin Allah’a dair bildigi O’nun zati hakkinda bir bilgi degildir. O’'nun
hakkinda bir sey bilmektir. Fakat bu seyin Allah’in zét1 ile tam mutabakati miimkiin
degildir. Zira Allah’in mahiyeti ile bir beserin mahiyetinin ayni olmasi imkansizdir
ve var olus disinda bir benzerlik s6z konusu degildir. Allah’in zati ve sifatlar1 ile
mahltkatin mahiyeti arasinda herhangi bir benzerlik olmadigindan Allah, idrak
(ihata) edilemez. Insan icin en net bilgi de O’nun tek, benzersiz ve var oldugudur.
Buna dair Dirar b. Amr, Eba Hanife ve ashabi ile filozoflar, Allah’in sadece kendis-
inin bildigi bir mahiyeti vardir, demislerdir.*® Allah’in hayat, ilim, kudret gibi sifat-
larin izafe edilmesi ise O’nun zatini ihata etmek degil sadece O’nu bu nitelikleriyle
ikrar edip varligin1 kabul etmektir. Yoksa O’nun kadir, alim, hayy oldugunu biitiin
yonleriyle (kiinh) bilmek degildir.** Bu nedenle O'nun zatini idrakten kasit, zorunlu
varlik, her seyin yaraticisi, mutlak kemal, her seyin nedeni vb. niteliklerle tiimel,
sinirlar1 belirli ve soyut vasiflarla kavramaktir.

Su halde Allah hakkinda insanin aklina bazi diistinceler geldiginde bunun mutlak
surette hakiki olana mutabik olmasi diisiiniilemez. Bu diisiinceler, sarih akla degil
de vehme ya da saniya dayanabilir ve idrakin rettigi tasavvurlara denk diisebil-
ir. Ciinkii herhangi bir tasavvurun gercekten Allah olduguna inanmak O’na degil
surete (putculuk) tapmaya neden olabilir.® Hayal edilen her sey de yaratilmistir,
Allah ise tiim yarattiklarindan farklidir. Dolayisiyla insan zihnine yansiyan seyler
sinirlidir, oysa ilahi zat mutlak ve smirsizdir. Oyleyse akil, 6ncelikle yaraticinin
varliginy, birligini ve mitkemmelligini tanir ve tasdik eder. Ancak bu tasdik, mutlak
ya da bicimsel degil, kavramsaldir. Bu nedenle akil, varligi tasavvur etmenin, bir se-
yin gercek dogasini ve §ziinii kavramaktan farkli oldugunu da bilir. Su halde O’nun
biitiin tasavvurlarin 6tesinde basit bir varlik oldugu idrak edilirse tasavvurun kaide-

56 Cahiz, ed-Deldil ve’I-I tibar (Beyrut: Darii’n-Nedveti’l-Islamiyye, 1988), 67-68.

57 Semmeri, el-Viicudii’l-Ilahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 79-80.

58 Semmerd, el-Viiciidii ‘I-[lahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 80-82.

59 Cahiz, ed-Deldil ve'l-I tibar, 67-68.

60 “...onlara ancak Allah’a yaklasmamiz i¢in tapariz.” (Zimer 39/3) ayetiyle Kur’an, daha dnceden zihinde var
olan ve putlarla iligkisi kurulan tanr1 imajina/tasavvur karsi1 ¢ikmaktadir.
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si de saglanmis olur. O, zihin tarafindan bicimlendirilip sinirlanabilen bir varlik
degildir ve her inanca mutabik olamaz.®!

Bu da gostermektedir ki Tanri’min en 6nemli niteliklerinden biri, bilinemez
olustur. Bununla agnostik bir anlayis elbette kastedilmemektedir. Zira O, insanin
sezgi ve bilgi diizeyiyle sinirlanan degil, idrak (ihata) edilemez olandir. O, tasavvur-
larin kusatamadigi ve kavrayisin 6tesinde oldugu icin Tanri’dir. Ciinkii belirlenen
ve sinirlanan bir sey sadece insan zihninin bir tirtiniidiir. Bu nedenle herhangi bir
inancin, mezhebin, dini ya da politik otoritelerin kendi ideolojik ¢ikarlarina, diinya
anlayislarina, heveslerine, ihtiyaclarina ve ahlak algilarina (mesruiyet) gore bicim-
lendirdikleri mukayyet tanri imgesi gercek olani yansitmaz. Kaldi ki insanin tret-
tigi tanr1 imgeleri beseri zaaflardan, tarafli aidiyetten ve ideolojilerden bagimsiz da
olamaz. Su durumda Allah; varligy, tekligi ve vahiy araciligiyla istekleri {izerinden
taninan fakat zati hakkinda malumata zihnin yeterli olmadig: bir varliktir. Buradan
hareketle de ma‘rifetin sinirli ve kosullu bir bilme tiirii oldugu ifade edilmelidir.
Nitekim kelami gelenekte Allah, farkli anlayis sekilleri ile bilme ediminin konusu
olmustur. Mu'tezile ne olmadig1 tizerinden (selb) O’nu tanimay: benimserken Ehli
Stinnet genellikle ne oldugundan (subtt) hareketle tanimay1 tercih etmistir.

Insanin bilgi nesnesine yonelik bilissel siireci ise seyleri idrak ve tefekkiir diizey-
iyle orantili islevsel bir seyir izler. Nitekim Ibn Ebi’l-Hadid, Imam Ali'nin “Allah’t
bilmenin kemali, O’nu tasdiktir” s6ziinden hareketle ma‘rifetullahin tam ya da nakis
olabilecegini ifade eder. Nakis ma‘rifet, Allah’t yalmizca bu alemin yaraticist bilmek-
tir. Yani salt alemi yaratip diizenleyen bir yaratici inanci ma‘rifeti biitiintiyle kusat-
maz. Clinki boyle bir durumda miimkinlerin miiessir olmasi gibi bir durum soz
konusudur. Néakis olmayan ma‘rifet ise miimkinler silsilesinin disinda bir miiessir
oldugunu bilmektir. Dolayisiyla biitiin miimkinlerden ayr1 olan bir varlik ontolojik
olarak miimkin olamaz. Miimkin varlik degilse O’nun varligi zorunludur. iste Allah’t
vacibu’l-viictid miiessir olarak bilmek tam ma‘rifettir. Nakis ma‘rifet sadece Allah’in
dlemi diizenleyen bir yaratici olarak bilmek iken; tam ma‘rifet, O'nun varliginy,
varliginin zorunlu ve miiessir oldugunu idrak etmektir.®?

Acikcasi Allah hicbir seye benzemediginden O’nun zatini (zihinde) bir forma,
sekle ya da bicime biirtindiirmek imkansiz iken; varligi ve tekligine dair kesin bir
hiikme (tasdik) ulasmak insan icin miimkiindiir. Kald: ki Allah, kendi zatin1 bilme-
kle miikellef de kilmamuistir. Ciinkti O, bir cisim ya da araz olmadig: icin tasavvuru
imkansizdir. O'nun zatin1 (kiinh) idrak etmek miimkiin degildir. Ancak duyusal
olarak idrak edilen seylerin kavranmasi (ihata) miimkiindiir. Kasim b. Muhammed
(6.1029/1620) buna vicdani da ekler. Fakat vicdan, ancak idrak edilen seyleri ka-
vrayabilir. Dolayisiyla duyu ve vicdan, cisim ya da araz olan seyleri idrak edebilir.
Ustelik salt var olan bir seyin var edicisi oldugunu bilmek de Allah’in zatin1 bilmeyi

61 Kasim b. Muhammed ez-Zeydi, el-Esds li-Akdidi’l-Ekyds (Sa’da: Mektebetii Ehli’l Beyt, ts.), 27. Ayrintili
izah icin bk. Mehmet Evkuran, “Islim Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru -Tevhid, Tenzih ve Tesbih
Kavramlar1 Ekseninde Bir Analiz-", [slami Ilimler Dergisi 1/3 (01 Nisan 2007), 45-62. https://izlik.org/
JAS8ZD24UH.

62 Semmeri, el-Viiciidii'I-Ilahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 76-77.
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saglamaz.”’ Bu bakimdan kelamcilara gore Allah’t bilmenin (ma'rifet) yontemini
bilmek, Allah’in bilinmesini dnceler. Buna gore hadislerin yaratilmis oldugu nazarin
alanina girdiginde bir yaraticinin varligina ulasilabilir ve O’nun tekligi ile ilgili adim
da atilmis olur.®*

Buradan hareketle ma‘rifetullahin nasil gerceklestigi hususunda temelde {i¢ farkl
yaklasim s6z konusudur. Ilki, Allah’in varlig: bilgisi ancak nazar ve istidlal yoluy-
la miimkiindiir. Mu‘tezile, Matiiridi ve Es’ari alimlerin geneli bu goriisii savunur.
Amidi (6. 631/1233), “ashabimizin biiyiik cogunlugu, Mu‘tezile ve cogu Miisliiman
hakikat ehli, Allah’in bilinmesi icin nazarin vacip oldugu goriisiindedir”, derken
icmd edilen bu fikre isaret eder.®® Bu nedenle nazar, her zaman bir sey hakkinda
olmak zorundadir ve insan dogrudan bilgiye ulasmak yerine delili ara¢ olarak kul-
lanarak gaye bilgiye ulasir. Ikincisi, Allah’a dair bilgi fitri olarak insanin kalbinde
yaratilmistir. Stfiyye’ye gore Allah’a dair bilgi; nazar, istidlal ve bir arastirma ol-
maksizin kulun kalbinde yaratilista mevcuttur ve ma‘rifetullah zararidir. Son olarak,
ma‘rifetullah zarari/fitri olarak sabittir. Ancak fitrat1 bozulanlar icin nazari olarak
da gerceklesebilir. Miislimanlarin geneli bu goriistedir.® Buna gore insan, gaflet
halinden arindiktan ya da unuttuktan sonra Allah’t bildiginde arif olmaktadir. Bu
hal, cehaletten sonra olusan yeni bir bilgi degildir. Eski basit bilginin bir nevi anim-
sanmasidir. Basit bilgi, salt insanin kendi iradesinden kaynaklanan bir bilgi degildir.
Bu bilgi bir tiir ilahi feyz ve fitri bir veridir. Allah’in insanda yaratmis oldugu fitrat,
bu bilginin varolussal kaynagidir ve tevhide dair varolussal yetidir. Dolayisiyla
ma‘rifet baslangica doniis iken; ulasilan (viistl) bilgi de hatirlama, uyanma ve anim-
sama olmaktadir.*’

Biitiin bu farkli bilme kapasitelerinde ma‘rifetin tevhidi onceledigi dikkate
degerdir. Kavramin liigavi anlam1 dikkate alindiginda delilden hareketle gaye bil-
giye ulasma anlamu ilk gruba; stirekli, sabit ve degismez ger¢eklik anlamiyla ikinci
gruba; hatirlama, animsama anlamiyla da {i¢iincti grubun disiincesine tekabiil et-
mektedir. Esasinda inanan bireyin varlik ile barisik oldugu ve siireklilik imkaniyla
(aklen) hareket ettigi inanci/bilgisi ma‘rifet olmaktadir. Bu agidan ma'rifet/bilgi,
zihnin kendi kendine kurguladig: bir sey degil, disaridaki bir gerceklige (nesne)

63 Kasim b. Muhammed, e/-Esds li-Akaidi’l-Ekyas, 57.

64 Rikniiddin b. Melahimi, Kitabii'l-Fdik fi-Usili’d-Din, thk. Wilferd Madelung-Martin McDermott (Tahran:
[ranian Institute of Philosophy, 2007), 6-10.

65 Amidi sadece idrak yonteminde farkhihik oldugunu belirtir. Kendi mezhebinin idrak yontemi olarak din/ser’i
benimsedigini, Mu’tezile'nin ise akli kabul ettigini zikreder. Bk. Seyfuddin el-Amidi, Ebkdrii’l-Efkar
fi-Usiili’d-Din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Matbaatii Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye,
2002), 1/155.

66 Muhammed es-Seyyid Muhammed, Evvelii’l-Vicib Ale’l-Miikellef (B.y.: Akademi’t-Tiirasi’t-Teymiyyi,
2023), 11; Amidi, nazar ve istidlalin disinda Allah’m ya mucize ile desteklenmis biri tarafindan siiphe
icermeyen vasitasiz bir bilgi yaratacagi ya da delil ve 6gretim olmaksizin seyri-siiliik, riyazet ve nefsi arima
ile bilginin gerceklesecegi goriislerine de isaret eder. Bk. Seyfuddin el-Amidi, Ebkarii’I-Efkdr fi-Usili'd-Din,
1/158-159; Allah’in varlig1 bilgisine ulasma konusunda vahyin islevine ve 6nemine dair ayrica bk. Meryem
Kardas, “Deizm ve Kelam Agcisindan Tanri Tasavvurlari Baglaminda Niibiivvetin Imkani Meselesi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Mart 2022), 556.

67 Hayderi, Ma rifetullah-Min Ebhdsi’l-Mercii’d-Dini, 176.
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carpip zihne geri dénen bir yansimadir. Keldimi anlamiyla da farkindalik, algilama,
bilgiler biitiinii, seylerin dogasimi kavrama, gozlem veya cesitli deneyimler yoluyla
Allah’in varhig: bilgisini idrak edebilmektir. Ciinkii zartri olarak idrak edilemeyen
seyleri delilsiz bilmek imkéansizdir. Bu bakimdan ma‘rifetin kok anlamindan ilki
olan siireklilik, sabit gerceklik, bilme yetisi anlamiyla evveli/zorunlu bilgilere; del-
ilden medlule ulastiracak bilissel siire¢ anlamiyla da istidlali bilgiye karsilik geldigi
soylenebilir. Kur’an, iislup olarak, giib olani arama/arastirma yontemini degil, var
olani hatirlama metodunu izler.®® Kelamecilar ise ma‘rifetullahin fitri olmadigini bi-
lakis nazari/istidlali oldugunu ve nazardan 6nce kalpte yaraticiya dair bilginin ol-
madigini ileri siirmiislerdir.®

Ancak bu durum, insanin hicbir sey bilmedigi ve mutlak cehaletten kesin bir
bilgiye gecis yaptigi anlaminda degildir. Allah’in varligina tanik olmak icin bedihi/
zorunlu bilgiler delil olarak insanda mevcuttur. insandaki bilgiyi harekete geciren
ise (istidlal) insanin evrende tanik oldugu delillerdir. Yoksa evrenin kendisi, bilin-
meyen bir hakikati ortaya cikaran bagimsiz bir kanit elbette degildir. Buna gore
Clircani (6. 816/ 1413), “Allah’t bilmenin imkani, nazarin mutlak bilgi ifade etme-
sine baglidir” der.”® Su halde tek olan Allah’a inang, kanitlarla ispatlanmasi gereken
rasyonel bir zorunluluktur. Ciinkii evveli bilgiler, duyular ve vahiy ile seyler bilinse
de bilgiye ulastiran yol/yontem sadece nazar/akildir. Ustelik imanin tiim riikiinleri
goriinmeyene (gayb) olan inanca dayanir ve bunlarin nesnel dayanag akli kanit-
lardir. Hatta Eb’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931), Allah’t (zartri olarak) bilmenin
tevhid oldugunu kabul etmez. Ona gore Allah’t bilmek tevhid olsaydi Allah da ezel-
de muvahhid olurdu. Clinkii O da ezeli olarak kadim ve mevctd bir ildh oldugunu
bilmektedir.”' Ebt Resid en-Nisaburi (6. 420/1029) ise Mu'tezili ulemanin Allah’t
kidem ve ildhlikta ikincisi olmayan tek olarak bilmeyi tevhid olarak nitelendird-
iklerini soyler. Bireyin muvahhid olarak isimlendirilmesi bu durumda sadece bilme
yontemiyle (istidlal) bir bilgi iktisab edildiginde s6z konusudur. Dolayisiyla Allah’a
dair bilgi zartri olarak bilindiginde bu tevhid olmaz ve Allah, ezeli olarak kendisini
bilen olsa da muvahhid olarak vasiflanmaz.”?> Su durumda insan, bilinenden bilin-
mek istenilene nazar ve istidlal yoluyla ulastig1 icin muvahhid olmakta ve tevhid,

68 Yusuf 12/105; Fussilet 41/37-39; Casiye 45/3 ve dgr.

69 Es’ari alim Bakillani, Allah’in kullarin tamamina zorunlu kildig: ilk yiikiimliigiin nazar oldugunu séyler.
Ciinkii Allah, zorunlu olarak ya da duyusal olarak bilinemez. O’nun varligi, ayetleri ve mahlikati tizerinde
nazar/diisiinme yoluyla kanitlarla bilinebilir. Bk. Bakillani, el-/nsdf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri
(Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyeti 1i’t-Tiiras, 2000), 21; ici de Allah’1 bilme hususunda nazari ser’an vacip
kabul eder. Adadiddin el-ici, el-Mevdkif fi-Ilmi’I-Kelam (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, ts.), 31; Nesefi’ye gore akil
balig olan bir sahsin Hz. Ibrahim’in istidlali gibi lemin bir yaraticis1 oldugunu akli ¢ikarimla bilmesi gerekir.
Bu nedenle kendisine bir vahiy gelmese bile bu konuda mazur gériilmez. Bk. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-
Keldm, thk. Muhammed es-Seyyid el-Berseyci (Urdiin: Dérii’l-Feth, 2014), 85; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhii’l-Usiili'I-Hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), gev. Ilyas Celebi (Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu
Baskanligi Yaynlar1 2013), 1/106-108, 110.

70 Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhii I-Mevdkif (Beyrt: Darg’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1998), 1/259.

71 EbG Resid en-Nisaburi, Mesdilii’l-Hilaf-beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan
es-Seyyid, (Beyrut: 1979), 322.

72 Nisaburi, Mesdilii'I-Hilaf-beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, 323.
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akli argiimanlarla tekligin mantiksal ve ontolojik zorunlulugu idrak edildiginde
gerceklesmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, bu baglamda ma‘rifetullahi ii¢ genel ilkeye dayandirir. ilki,
Allah’in askinligi/tenzih ilkesidir. Allah bu diinyanin, ézellikle de onun tiim yetersi-
zliklerinin sonsuz derecede iistiindedir. O, diinyevi degildir ve O’nun bu alemdeki
yaratici fiili bu evrenin disindan gelir. Ona gore ikinci prensip, insan sezgisine ve bu
sezginin verilerine olan giivenin varligidir. Bunlar nihai olarak Allah’in bizzat kendi-
si tarafindan garanti edilmistir. Ikinciye bagl iiclincii prensip ise gercek bilginin
dogru ve giivenilir kaynag: olarak algilanabilir diinya gercekligine dayanmasidir. Bu
ilkelerin en énemli sonucu, Allah’in askinligindan dolay1 zorunlu olarak bilinmemesi
ve kesinlikle duyusal olarak idrak edilememesidir. Buna ragmen bu diinyada var
olan ve kendisine isaret eden algilanabilir delilleri takip ettigimizde, istidlali bilgi
yoluyla O taninabilir. Allah hakkindaki tiim bilgimiz, sonucta tanik oldugumuz bu
kozmik delillere ve onlar iizerinde tefekkiire dayanmaktadir. Kisacas: Allah hak-
kinda dogrudan bilgi yoktur. Ancak Allah’in varligi bilgisi, bu diinyaya ait bilgiyle
garantilenmistir. Kozmik deliller tizerinde distinmek (nazar) ve bu sayede Allah
bilgisine ulasmak miikellefin ilk gorevidir. Allah’1 bilme gorevi de O’nun akilli kisil-
eri yiktimli tuttugu biitiin teklifi emirlerin temelidir.”?

Bu dogrultuda Mu'‘tezile, sahid ve gaib alan arasinda herhangi bir boslugu red-
deder ve bu yaklasim, gériinenden gériinmeyene akil yiiriitmeye (istidlal) basvur-
manin temel gerekeesini olusturur. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’m diisiincesinde bilgi
ve amelde dogru yoldan sapmaktan daha biiyiik bir haksizlik yoktur; zira boyle bir
sapma hem bu diinyada hem de ahirette 6l¢iisiiz bir kayba yol agar. Buna dair Allah
soyle buyurmustur: “Iste bu Benim dogru yolumdur, ona uyun; baska yollara uymayin,
ciinkii onlar sizi O'nun yolundan ayirirlar” Bu dogru yol, zorunlu (bedihi) olarak
ya da duyu ve gozlemle bilinemez. Bu nedenle insanin delilleri takip etmesi, 6gren-
mesi, incelemesi, bilmesi ve ona gore hareket etmesi gerekmektedir. O’na giden yol
(nazar) birdir, ondan sapmanin yollari ise sayisizdur; clinkii cehaleti sinirlandiracak
bir yol yoktur.”

Ciinkii akil sahibi her bir insan, O’nu akliyla bilebilir fakat O’na ancak bilgiyle
itaat edilebilir. Bu kaide, nefsin siikin/baris icerisinde olmasi icin fikri taniklik ile
fiili farkindalik (amel) birlikteliginin 6nemli oldugunu da gosterir. Mu‘tezile me-
zhebi tiimel anlamda; Nazzam (6. 231/845) ise &zel bir nitelikle ilim ve ma‘rife-
tin amel ile baglantisint 6zellikle vurgular. Onlara gore amel ile biitiinlesmeyen
ma'‘rifetin hicbir faydasi yoktur. Bu sebeple ma‘rifetin onlarin nazarinda mutlaka
bir faydasi olmalidir. Bu da insanin hayatinda faydaya doniismesi ve ondan cehaleti
nefyetmesidir. Bilgiyi idrak etmenin 6nemi de saglamis oldugu fayda ve kacinil-
mas1 gereken zarar farkindaligiyla iligkilidir. Kisacasi faydas: olmayan, kendisinden

73 J. R. T. M. Peters, God s Created Speech: A Study in the Speculative Theology of the Mu tazili Qadil-Qudat
Abi’l-Hasan ‘Abd Al-Jabbdr Bin Ahmad Al-Hamaddni (Leiden: E.J. Brill, 1976), 225.

74 el-En’am 6/153.
75 Kadi Abdiilcebbar, Fadli’l-I tizal, 138.
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faydalanilarak istifade edilmeyen ve kendisine amel bitismeyen bir ilmin faydas:
yoktur. Bireye, topluma ve kendi zamanina faydasi olmayan bir bilgi, statik, donuk
ve anlamsizdir.”® Bu nedenle bilgi, cehaleti yok edebilmeli, insan zihnini gelistirerek
donistiirebilmelidir. Allah’ bilmek (itaat) kalici bir erdeme doniismiiyorsa dyleyse
anlamsizdir. Bilgiden beklenen fayda ve sorumlulugun dogmas: icin de her ferdin
bilgiye ulasma ve kendi kapasitesine gore onu islevsel kilma imkani olmalidir.”” Yani
her insan, Allah’t bilme yeti ve imkanina sahip olmalidir ki faydalar elde edip zarar-
dan kaginmak icin gerekeni yapabilsin.

Bunun i¢in sorumlu her birey, farkli bilgi nesneleriyle 6zel fikri bir stire¢ deney-
imleyebilir. Clinkii hakikate giden sadece tek bir yol olsayds, o yolu bulamayan veya
o yontemi kavrayamayan kisi sorumlu tutulamazdi. Bu nedenle matematiksel bir
delil birini ikna ederken, tecriibi bir delil bir baskasini, vicdani (enﬁisi) bir delil
ise digerini ikna edebilir. Hakikat, sadece zekilere mahsus bir ayricalik degildir ve
arayan, emek veren herkes icin gecerli bir lituftur. Allah insan1 bir seyden sorumlu
tutuyorsa, o seye ulasma imkanini da her seviyeye uygun sekilde sunmus olmalidir.
Birey, kendi zihninin ikna oldugu 6zel delillerden ilerleyerek taklitten ve bilgisiz
olmanin zararindan kurtulabilir. Burada vurgulanan, nazar fiiline bitisen mesakka-
tin farkli farkli olabilecegidir. Dolayisiyla biitiin delillerde nazar vaciptir seklinde
bir iddia gecerli degildir. Her birey, 6zel bir delil tizerinden akli ¢ikarimini yaparak
zihni pasiflikten kurtulabilir ve hakikate yaklasabilir.”® Ibn Ebi’l-Hadid’e gore de in-
sanlarin zeka diizeyleri farkli farklidir. Psikolojik ya da fikri bir sorun olmadikca ya
da gaflet, cehalet gibi bir arizaya maruz kalmadikca miicerred nazar Allah’t bilmek
icin yeterlidir. Fakat bu, Allah’t detaya inmeden genel hatlariyla (icmali) bilmek-
tir. Istidlali bilme ise teorik ve pratik yonden akli mefhumlarla ayrintili tanimaya
calismaktir. O, bunun ilim ve kelam ehlinin gii¢ yetirebilecegi bir ugras oldugu ka-
naatindedir. Bu nedenle Allah’t zatiyla ve sifatlariyla ilintili diger nitelikleriyle bilme
arzusunu, zekd, merak ve uzmanlik isteyen bir olgu olarak niteler.””

Ancak kelam ilminde sorgulama ve arastirma, ileri dil yetkinligi ya da dini ilim-
lerde istitaat gibi 6zel uzmanlik kosuluna bagli degildir. Dolayisiyla akli sorumluluk,
akil sahibi her insana farzdir. Fakat her bireyin diinya hayatinda imkani ve kosullar
farkli farklidir. Béyle olmasini dileyen Allah, kendi varligina erisebilir olmay1 da
istemistir. Her insanin diinyevi kosullarinin benzer olmadigini en iyi bildiginden
tiim insanlara en adil sekilde akli liitfetmistir. Su halde ma‘rifet, gerekli bilgi kap-
asitesi (evveli bilgi) anlamuyla basit idrakleri de kapsadigindan akil her insan icin
miimkiindiir ve yaraticinin varligi konusu herkesin anlayabilecegi acik bir mantikla
akilda yer alir. Ctinkt akil, 6zgiir olmaya devam ettikce evrenin dogru bir sekilde

76 Mensur, en-Nazzam Eraiihii’I-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye, 29-30.

77 Insan giiciiniin smirlari ve kapasitesi hakkinda detayli bir ¢alisma igin bk. Yakup Hafizoglu, “Teoriden Pratige
Teklif-i Ma La Yutak: Fahreddin er-Razi’nin Goriisleri ve Mu‘tezile’ye Yonelttigi Elestiriler”. Kader 23/1
(Haziran 2025), 148-178. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.1662351.

78 ibn Metteveyh, Kitabii'l-Mecmii fi'I-Muhit bi t-Teklif, thk. Jan Peters (Beyrit: Daru’l-Mesrik, 1999), 3/239.
79 Semmeri, el-Viicudii’l-Ilahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 77-78.
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anlasilmasini saglayan 6zsel yasalara sahiptir. Diger bir ifadeyle insan, bilen ve so-
rumlu bir varlik olarak gereken zorunlu bilgileri ihtiva etmektedir.

Kelamcilar, bu sebeple, Allah’in varligina dair bilgi siirecinin rastlantisal ya da
zartri degil, metodik bir zorunlulugu (istidlal) gerekli kildigini diistniirler. Belir-
tildigi tizere bilgi nesnesini farkli sekillerde tasavvur etmenin sayisiz yollar1 vardir.
Allah’in bilgisine ise baglayici olacak sekilde sadece aklin delaletiyle ulasilabil-
ir. Ornegin, havadis/yaratilmislar tecriibe edilip yaratilmis olmanin dogasindaki
degisim olgusu (cisimlik) idrak edildiginde ma'rifet gerceklesir. Boylece yaratilmisi
idrak etmek, insan1 her seyden farkli ve benzersiz olan bir varliga gotiiriir. Bu sekil-
de en basit akil yiirtitme (nazar) yolu ile Allah hakkinda bilgiye erisilebilir. Buna
gore Allah’in varligina dair bilgi, dogustan var olan bir bilgi degildir, ciinkii diinyada
inkar da vardir Gyleyse delille kanitlanmasi ve nazari bilgiyle ulasilmasi gereken bir
hakikattir. Buna dair Tehénevi, marifetin istidlali ya da zartri-suhtdi (goriiyormus
gibi bilinen) olabilecegini, yaraticiya isaret eden deliller iizerinde istidlal etmenin
ma'‘rifete isaret edecegini soyler. Bu da esyada Allah’t gormektir ve O’na taniklik
etmeyi saglayan bilissel stirectir. Bu bilgi (ma‘rifet) gayb alanina ait olan bir seyin
diistinene belirgin olmasiyla gerceklesir. Suhtidi olan ma‘rifet ise delillerden hareke-
tle delilleri ortaya koyana nazar/istidlal etmektir.®

Kelamcilar nazar ve istidlali, Allah’t tanimanin bir aracit olarak goriir. Fakat na-
zar, kendi basina bir amag degildir; esas hedef bizzat bilginin kendisidir. Eger bilgi
nazar olmadan elde edilebilseydi, nazar1 zorunlu kilmanin bir anlam1 olmazdi. Kadi
Abdiilcebbar buna dair: “Bilin ki, nazar1 farz kilmanin amaci, ondan dogan bilgiye
ulagmaktir, ¢linkii nazar, diisiinmenin iyi ve vacip olmasini saglayan aragtir. Eger
Allah, miikelleften diisiinmesini istiyorsa, o halde bilgiyi de istemelidir. Eger birini
emrediyorsa, digerini de emretmelidir. Dolayisiyla Allah’t tanimak vaciptir ve bu
nedenle O’na gotiiren nazar da vaciptir, ¢iinkii bir yikiimliliigiin yerine getirilmesi
icin gerekli olan seyin bizzat kendisi de zorunludur?®' Kadi Abdiilcebbar, Allah’m
varligina olan inancin, nazari kanitlarla ispatlanmast gereken bir zorunluluk old-
ugunu vurgulamaya calisir. Bu nedenle Allah’in varligina dair bilginin insanin kendi
fiili oldugunu 6zellikle belirtir. Ciinkii O’nu bilmek zarari olsaydi inanmayan insan-
larin mazeret ileri siirmeleri miimkiin olur ve bu durum Allah’in onlarda bu bilgiyi
yaratmadigi anlamina gelirdi.** Su halde insanin kendi dogasindaki imkan ile ve
doganin kendisi araciligiyla yaratici bilgisine ulasabilmesi evrensel bir olciittiir; fakat
tanr1 aracilig ile tanriy1 bilmek her halitkarda nesnel bir kaide degildir.

Ma'‘rifetin animsama, hatirlama anlamini da dikkate alan Ragib el-Isfahani, Al-
lah’a hakkinda bilginin biitiin insanlarin 6zlerinde/benliklerinde mevcut oldugu-
na isaret eder. Bu bilgi, biitiin insanlarin ortak bilgisidir. Ma‘rifet kelimesinin me-
ful olmas1 da o fiili yapan bir failin oldugunu ve onu farkli durumlara aktardigin

80 Tehanevi, Kegsafii Istilahati’l-Fiinin ve’l-Ulim, 2/1584.

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabit-Tevhid ve’l-Adl, thk. Ibrahim Medkar-Taha Hiiseyin (Kahire: Y.y.,
1962), 12/490.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'I-hamse (Mu tezile nin Beg Ilkesi), 1/82.
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gosterir. Su ayetlerde bu durum agikca belirtilmistir. Boylece sen, batil olan her seyden
uzaklasarak yiiziinii kararl bir sekilde [hak olan] dine cevir ve Allah’in insan biinyes-
ine naksettigi fitrata uygun davran: [ki,| Allah’in yarattginda bir bozulma ve ciiriimeye
meydan verilmesin: bu, sahih [biAr] din|in gayesi|dir; ama ¢ogu insanlar onu bilmezler.*
Ve senin Rabbin, her ne zaman Ademogullari’nin sulblerinden onlarin soylarim cikaracak
olsa, onlari kendileri hakkinda tamkhk etmeye cagirir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
Onlar, cevaben: “Elbette!” derler, “Buna tamikhk ederiz!”[Bunu, boylece hatirlatiyoruz ki
Kwyamet Giinii’'nde, “Dogrusu, bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.®* Bu minval-
de zikredilen ayetler, Allah’a dair bilgisinin insanin benliginde kuvve halinde bulun-
dugunun delilidir. Ragib el-isfahani bu bilginin her insanda mevcut, zorunlu bir bilgi
oldugunu ve insanin nefsinde gizli olan bu bilgiye yoneldiginde benligindeki hazir
olan bilginin farkina varacagini sdyler. Allah’in istidlali/iktisabi olarak bilinmesi ise
birliginin ve sifatlarmin bilgisidir. O, biitiin peygamberlerin cagrisinin da bu bilgi
oldugunu ozellikle vurgular. Dolayisiyla peygamberlerin insanlardan “la ilahe illal-
lah” demelerini istemeleri, esasinda Allah’t yeniden animsamalari, dgrenmeleri ve
tanimalarina bir davettir.®®

Diger bir ifadeyle Allah’in fiillerinden biri, kendisini insanlara tanitmak ve on-
lara kendisini hatirlatmaktir. Peygamberlerin rolti de insanlara dogustan gelen bu
bilgilerini animsatmaktir yoksa Allah’in varligini ispatlamak onlarin gorevi degildir.
Zemahseri (6. 538/1144) de resul gondermeden &nce nazari delillerin kapsami ve
imkani o6lciisiinde insanlarin benzer konumda olduklarini diisiiniir. Ciinkii deliller,
elcilerin gonderilmesinden 6nce de mevcuttur. Ona gore delil, akli delalettir ki bu
sayede her miikellef Allah’t bilebilecek konuma erisebilir. Bu durumda resullerin
gonderilmesi yalnizca insanlari nazar konusunda egitmek, yonlendirmek ve icinde
bulunduklari gafletten uyandirmak icindir.®®

Allah’in varligina dair bilgi (ma'rifet) zarari olmadigindan nazar ve istidlal ger-
ekli zihni bir edimdir. Ciinkii zarari bilgi, kisinin kendisinden sek ve siiphe ile uzak-
lastiramadig1 bilgidir ve akillar bu bilgide ihtilaf icerisinde degillerdir. Dolayisiyla
Allah’in varlig: ve bilgisi konusunda akil sahipleri ihtilaf ettiklerine gére O’na dair
bilginin imkani, nazar ve istidlali zorunlu kilar.®” Kaldi ki dinler, inanclar ve yorum-
lar da fitratin tizerine insa edilir. Ancak bu dissal faktorler yokken de aklin onto-
lojik varligi, hakikati tanima/bilme kapasitesinin dogustan geldigini gosterir. Eger
akil ve fitrat dissal inanclardan arinmis bir form ise tiim insanlar temel bir dog-
ru zemininde bulusabilir. Bu, ahlakin ve Allah’a dair bilginin evrenselligine imkan
tanir. Akil, fitratta hazir halde bulunuyorsa, insan hicbir dissal uyarici (peygamber,
kitap vb.) olmasa bile bu akil sayesinde temel hakikatlerden (yaraticinin varlg:)
sorumlu tutulabilir. Bu durumda fitrat, Allah’in yorumlardan, dinlerden, inan¢lardan

83 er-Rum 30/30.
84 el-A’raf 7/172.
85 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria (Islam ' Ahlak Ilkeleri), 162-163.

86 Zemahseri, el-Kessdf an-Hakaik-I-Gavamizi’l-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad-Ali
Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 3/499-500.

87 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi-nasihati’l-’amme, thk. Cemal es-Sami (B.y.: Y.y., h. 1438/2016), 29-30.
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ve vehimlerden arinmis halde yarattigi saf bir formdur. Bu form, biitiin bu dissal
faktorlerin disinda hazirda bulunan bir aklin varligina isaret eder.®® Dogustan gelen
bu yeti (fitrat) ayni zamanda akli ve dini de kapsar. Neticede akil, sorumlu bireyde
var olmasi gerekli olan tiim bilgileri ihtiva eder. Zira akil, dogustan gelen (1zdirari
bilgi) bilgilere dayanir; diisiince ve deneyim (iktisabi bilgi) yoluyla siirekli gelisir.
Aklin amaci da bilen bir varlik yaratmaktir. Bilinmesi gereken ilk sey ise daha énce
ne oldugudur. Kisacasi deliller ve nesneler iizerinde diisinmek, bilginin (ma'rifet)
olusmasi icindir. Evren (séhid élem), gizemli, kapali bir varlik degil; aksine son
derece aciktir ve dzgiir bir zihin, bu vasitayla Allah hakkinda bilgiye ulasabilir.

Sonu¢

Ma'‘rifet bir seyin 6ziinii ayrintili olarak bilmek, onu diger her seyden ayirt et-
mektir ve ilimden daha 6zel bir anlama sahiptir. Ciinkii her seyden ayri, seyin/nesne
kendisinin bilgisidir. Her ma‘rifet 6rnegi, ilim olarak kabul edilir, ancak her ilim
ma'‘rifet degildir. Ma'rifet, tefekkiir ve diisiinme yoluyla elde edilen bilgiye konu
olur ve etkilerinin algilandigi ancak nesnenin zatinin idrak edilemedigi baglam-
larda kullanilir. Ornegin “Allah’1 tanidim (araftii)” ifadesinde bu husus goriilebilir.
Bunun disinda: 1) Ma‘rifet in 6ncesinde cehalet olabilir. Ilim ise bunun aksinedir. 11)
Ma'rifet, bilgiden 6nce gelen farkindaligr (bilissel kapasite) ifade eder, ancak ilim
bu sekilde degildir. Bu nedenle Allah, sahidde ve gaibde her seyi bilen (alim) olarak
adlandirilir. Ancak O’nun bilgisi, arif kavramiyla ifade edilmez. Ma'rifet, seyleri
sekilleri ve nitelikleriyle bilmektir, ilim ise seyleri gercek dogalariyla bilmektir. 11)
Ma'rifet, basit olan1 tanimlamak icin kullanilirken, ilim bilesik olan1 tanimlamak icin
kullanilir. Bu nedenle “araftii’llah” denilirken, “alimtii’llah” denilmez. Ciinkii Allah,
kendisini tanimay1 ya da mutlak dogrulamay: saglayacak ciizlere sahip degildir. Akil
ise seyleri ciizlere ayristirarak anlamaya calisir ve buradan seylerin terkibini kavrar.
1v). Ma'rifet zatin degil, eserleri araciligiyla algilanani tanimlamay ifade eder; ilim,
zatiyla idrak edileni tanimlamay1 da kapsar. v) Ma'rifet in zitt1 inkar, ilmin zitt1 ce-
halettir. Ma'rifet, kabul ve onaylamay1 (ikrar) icerir. Ancak ma'rifet 6ncesi cehalet
bir durumdur, tanimlayict bir nitelik, kayit ya da sart degildir. vi) Ma'rifet tasav-
vurlar; ilim tasdikler icin kullanilir. Bu nedenle, araftii’llah denirken alimtii’llah de-
nilemez. Zira ilmin kosulu, bilinenin hallerini kapsamak oldugundan Allah kendisini
bilen (ilm) olmakla niteler.

Ma‘rifet, cogu durumda, algilandiktan sonra kalpte bulunan sey icindir. Bu ned-
enle bir sey algilandiginda artik onun bilindigi (arafe) séyleqir. Cehalet ya da un-
utkanlikla yok olan bir seyin varlik alanina ¢ikarilmasidir. Ilim, bir seyin o6ziine
ulasarak onun ciizlerini (tikel) ve tim ayrintilarini anlamaktir. Bir seyin ayrimlar
ve detaylar1 bilinemezse o konuda bilgili oldugu sdylenemez. Bu nedenle Kur’an’da
ilim, Allah i¢in kullanilir. Ma‘rifet, bir seyi digerinden ayiran temel alamet ve 6zel-
liklerin algilanmasidir. Buna gore hi¢ kimse Allah hakkinda ilim sahibi oldugunu
iddia edemez. Ciinkii O’na dair ayrintilarin ve inceliklerin idraki miimkiin degildir.

88 Semmerd, el-Viicudii’I-Ilahi inde Ibn Ebi’l-Hadid, 69-71.
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Dolayisiyla ma‘rifet, her zaman vasif/sifatlarla iliskilidir ve bireyin bir seyi anlamak
icin tekrar tekrar yaptig1 girisimler yoluyla yoneldigi kanitlara, ispatlara ve delillere
dayanir. Bu agidan icgiidi, akil ve sezgi de dahil olmak tizere ¢esitli yollarla edi-
nilebilir. Ma‘rifetullah da insanin kendisinden ve evrenden hareketle istidlal eder-
ek ulastig1 bir bilgidir ve kok anlamiyla uyumlu sekilde delilin isaret ettigi bilgiye
tekabiil eder. Insanin zihni bir caba sarf etmesi, arastirmasi, Ogrenmesi ve nihay-
etinde hedef bilgiye ulasmas1 bir bilme siireci icerdiginden Allah hakkinda kullanim1
ancak belirli sartlarda mimkiindiir. Sonugta terimin liigavi anlam1 insan bilgisini
ifade etmek icin kullanilmis, kelami terminolojiye de bir ispat ve insa kavrami olarak
yansimistir. Allah, insana hem akli hem de dogasinda var olan 6zgiirlitk kapasites-
ine gore se¢me hakkini (irade) vermis; fakat ona dogrudan imani1 bahsetmemistir.
O’nun her insana baslangicta iman1 vermemis olmasi, akli islevsiz kilmama iradesi-
nin bir gostergesidir. Bu nedenle Allah, varligina dair bilgiye erisebilmesi i¢in in-
sani esit bir kapasitede (nazara hazir olarak) var etmistir. Akil olarak nitelenen bu
yetinin mevcut deliller iizerinde fikri hareketiyle de bilginin olusmasini nesnel bir
kaideye baglamistir. Allah’a dair bilgi, bilissel tek bir egilimin iriinti degil, aksine
dogustan gelen doga/fitrat ve akil arasinda dinamik bir etkilesimin iiriiniidiir. Bu
sayede saglam bir inang, bilin¢li bir kanaat ve dogru amelin dogmasi miimkiin hale
gelebilir. Burada fitrat (benlik), Allah’mn varligina delalet ederken; akil, O’na imanin
akli kanitlara dayanmas1 gerektigini ifade eder.
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