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OZET

IMAM RABBANI’NIN “MEKTUBAT”INDA TAHALLUKA DAIR BAZI
TASAVVUFi KAVRAMLAR

KAYMAZ, Zeynep
Yiiksek Lisans-2018

Temel islam Bilimleri

Damisman: Dr. Ogr. Uye. Sevim ARSLAN

Imam Rabbani 16-17. yiizyil Hindistan’ma damgasini vurmus bir ilim
adamidir. Onun bu &zelligi, bozulmaya yiiz tutan Islam akaidini diizeltmek, dine
giren ¢esitli bid’atleri ortadan kaldirmak i¢in yaptigi dini ve ilmi tecdid hareketlerine
dayanmaktadir. Zerdiist, Hindu, Budist, Sii, Siinni ve daha ¢esitli dinleri, mezhepleri
ve kiiltiirleri biinyesinde barindiran Hindistan’da, bu dinlerin hepsini ayni ¢at1 altinda
toplamay1 hedefleyen sultanin dinine karst derin miicadeleler vermistir. Bu ugurda
kaleme aldig1 mektuplar1 o giiniin sorunlarma 11k tuttugu gibi benzer problemlerin

yasandig1 giiniimiiz Islam cografyasia da 151k tutacak niteliktedir.

Imam Rabbani’nin irsad icin cesitli kisilere yazdigi mektuplarmin icerigine
bakildig1 zaman; felsefeden tasavvufa, kelamdan akaide, fikihtan hadise ve tefsire
kadar pek cok ilmi konudaki fikirlerine rastlanmaktadir. Tasavvufi egitimin tahalluk
ve tahakkuk olmak tizere iki boyutu vardir. Birinci kisim egitime baslangi¢c ve bu
egitim esnasinda izlenilen yollar1 ihtiva ederken; ikinci kisim birinci kistmdan sonra
elde edilen tecriibi bilgileri igermektedir. Imam Rabbani’inin mektuplarindaki tecriibi
bilgileri hakkinda yeterince akademik g¢aligmalar mevcut oldugu i¢in, burada ele
alimacak konu toplumu ahlaki acidan diizeltmeyi hedefleyen c¢alismalarini igeren

tahalluk boyutu olacaktir.

Bu c¢aligma giris bolimii ile birlikte {ic boliimden olusmaktadir. Giris

boliimiinii ¢alismanin konusu ve kapsami, kaynaklart ve kullanilan ydntem



olusturmaktadir. Birinci boliimde Imam Rabbani’nin hayatina, eserlerine ve yasadig
dénemin dini ve ictimai durumuna kisaca deginilmis, ikinci bdliimde ise ¢aligmanin
as1l konusu olan Imam Rabbani’nin baz1 tahalluk kavramlarina yiikledigi anlam ve
yaklasimi ele alinmustir. Bu kavramlar: istikdmet, ibadet, ihlas, tevbe, zikir, itmi’nan,

tevazu’, edep, riza, sabur, siikiir, takva, vera, ziihd, fakr’dur.

Yukaridaki kavramlar ele alinirken oOncelikle Serrac, Kuseyri, Gazzali,
Siihreverdi, Mevlana, Geylani, Hucviri, Kelabazi, Eba Talib EI-Mekki gibi tasavvuf
onderlerinin goriislerine yer verilmis, sonra Imam Rabbani’ nin mektuplarinda ele
aldign bu kavramlara verdigi anlamlar saydigimiz isimlerin goriisleriyle
karsilastirilarak 6zgiin fikirleri ortaya ¢ikarilmaya calisiimistir. Imam Rabbani’nin bu
konudaki goriisleri hakkinda miistakil olarak bir akademik ¢alisma bulunmadigi igin

bu calismamizin ilim diinyasina yeni bir katki saglayacagi timidindeyiz.

Anahtar Kelimeler: imam Rabbani, Mektibat, seriat, tasavvuf, tahalluk.
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ABSTRACT

SOME CONCEPTS OF MYSTICISM REGARDING GOOD MORALITY IN
“MEKTUBAT” OF IMAM RABBANI

KAYMAZ, Zeynep
Postgraduate Thesis, 2018

Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Dr. Ogr. Uye. Sevim ARSLAN

Imam Rabbani was a scholar who left his mark in the 16th-17th century India.
His characteristics stem from his religious and scholarly reform actions he undertook
to reform the Islamic principles on the brink of degeneration, and eliminate the
various wrong practices embraced by the religion. In India which was home to
Zarathustrian, Hindu, Shiite, Sunni as well as other religions, sects, and cultures, he
fought vehemently the religion of the sultan who wished to bring all these religions
under the same umbrella. The letters he penned with this aim does not only shed light
to the problems of his time but are of such a quality that also sheds light to today's

Islamic geography.

When we look at the content of the letters Imam Rabbani wrote to various
persons with the aim of reformation, we encounter ideas in many areas such as
philosophy, mysticism, interpretation of the holy Q'uran, religious principles,
religious decrees, adages of the Prophet, and other interpretations. But here we will
be concerned with the mysticism dimension. Mysticism training has two dimensions,
good morality and good conduct. The first dimension includes the orientation to the
training, and the methods practiced during the training, whereas the second
dimension includes the experiential knowledge acquired after completing the first
part. As there are many academic works on the experiential knowledge in the letters
of Imam Rabbani, the subject the following will tackle consists of the good morality

dimension which includes the work to better the society morally.

This study consists of three main chapters including the introduction. The
Introduction consists of the subject and the scope, as well as references and methods
used. The first chapter briefly touches upon Imam Rabbani’s life, his works and the

Vi



socio-cultural situation of his era, whereas the second chapter focuses on the
meanings Imam Rabbani imposes upon some good morality concepts and his
approach. The concepts dealt with here are: direction, worship, purification, repents,
dhikr, faith, modesty, chastity, consent, patience, thank-giving, abstinence, conduct,

avoidance of riches, and the poor.

When tackling the concepts above, first the following introduced the views of
the leading mystics such as Serrac, Kuseyri, Gazzali, Suhreverdi, Mevlana, Geylani,
Hucviri, Kelabazi, Ebu Talib EI Mekki and then comparing the meanings Imam
Rabbani imposed upon these concepts with the views of the mystics above, revealed
his original ideas. Since there is not a single academic work on Imam Rabbani’s
views in this respect, we hope that this study will add a new contribution to the

scholarly world.

Key Words: Imam Rabbani, Mektubat, sharia, mysticism, good moralty.
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ONSOZ

Evrendeki tiim mahlikat bir amag i¢in yaratilmistir. insanm yaratilis amaci
ise Allah’a kulluk etmektir. insan bu diinyada amacimi gergeklestirebilmek icin
yasamaktadir. Bu noktada Islamm temel prensiplerine dayanarak nefsi arindirma,
ahlaki giizellestirerek dini yasamayi saglama, ruhun yiicelmesine katkida bulunma
demek olan tasavvuf ilmi, bu amaca hizmet etmektedir. Ciinkii tasavvuf, insanin
yaraticisina karsi yaptigi amellerde samimiyeti artirarak manevi yoniinii canli
tutmayi, iisve-i hasene olan Hz. Peygamberi model alarak insan-1 kdmil yetistirmeyi

hedeflemektedir.

Ahlak ile yakindan iligkili olan tasavvuf ilmi; ihlas, sabir, tevazu’, edep gibi
ahlaki degerleri kisiye kazandirarak degerler egitimi verir. Bu degerler egitimi,
tasavvufun konusu olan tahalluku olusturur. Tahalluk, stflyi giizel ahlak ile
donatmak ve manevi yolculukta kulluk amacina ulastirabilmek igin verilen egitimin
ilk kismmi teskil eder. Bu calismada imam Rabbani’nin yazdigi mektuplarda

tahallukun kapsamina giren bazi tasavvufl kavramlar ele alinacaktir.

Imam Rabbani 16. asrin son yarisinda, 17. asrin ilk yarisinda ¢ok cesitli kiiltiir
ve dinleri barindiran bir ortamda yasamis olan bir mutasavviftir. Yasadigi donemde;
tim dinleri yeni bir din catist altinda toplamay1 hedefleyen gercekte ise siyasi bir
politika olan din-i ilahi adindaki ekletik inang sistemi ile savasan Imam Rabbani,
ayni zamanda Hinduizm mense’li mistik ¢agrisimlar yapan sapkin tasavvufi ekollerin
Oniline gegmeye calismistir. Zaman zaman yonetimde etkin olan ve ehl-i siinnet

akaidini yok etmeye ¢alisan asir1 $ii din adamlariyla ilmi ¢ekismelere girmistir.

Dini ve ahlaki yozlasmanin oldugu bu dénemde biitiin bunlara kars1 kayitsiz
kalmayan Imam Rabbani, siyasi otoriteyi karsisina almak pahasma dini ve ilmi
cabalara devam etmistir. Bazen devlet erkdnina, bazen de miiridlerine ve ¢esitli din
adamlarina yazdigi mektuplarinda onlari mevcut durum konusunda ikaz etmis ve
cesitli ogiitler vermistir. Bu mektuplardan bir kism1 ise hocasina yazdig: tasavvifi
tecribeleri ihtivd eder. Bu kisimla ilgili yeterince akademik c¢aligma mevcut
oldugundan, bizim ¢alismamizin konusu disinda kalacaktir. Yukarida da bahsedildigi
lizere burada Mektubatin, miistekil olarak bir akademik calismaya konu olmayan

tahalluk boyutu ele alinacaktir.
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GIRIS
. Arastirmanmin Konusu ve Amaci

Imam Rabbani 16-17. yiizyilda Hinduizm, Budizm, Zerdiistliik, cesitli Hint
dinleri, S1i ve Siinni Islam, mistik ekoller, fesefi akimlar gibi birbirinden farkli din ve
kiiltiirlere mensup insanlarin barindigr bir ortam olan Hindistan’da yasamistir. O
donemde devlet baskani olan Ekber Sah, teb’asini tek bir inancin ¢atisi altinda
toplamak istediginden dolayr kendi dinini kurmustur. Sonradan kurulan ve “din-i
ilah1” olarak isimlendirilen bu din, insanlara cazip gelmeye baslayinca bazi ¢ikarci
alimler kendilerine gore fetvalar uydurup, peygamberligin gereksizligi konusunda
Sultan1 ikna etmeye; sarayin igerisinde iist diizey yonetici sinifindan olan asirt Sii
ulema da ehl-i siinnetin goriislerine ters olan bazi1 konular1 halka empoze etmeye

calismustir.

Boyle bir zaman ve mekanda imam Rabbani, biitiin bu olumsuzluklara kars:
ilm1 ugraglar vermistir. Bu ugraslar; sozlii ve yazili olarak tasavvufi egitim vermesi,
bozuk itikatleri diizeltmeye yonelik bazi eserler kaleme almasi ve davasi ugrunda
hapse atilmay1 dahi goze alarak yonetici sinifina zaman zaman baskaldirip, ikazlarda

bulunmasi olarak siralanabilir.

Onun ilmi ugraglarinin en degerli kaniti bu giin bize kadar intikal eden
mektuplaridir. Bu mektuplarda bazen kendi seyhine seyr-ii siilikte geldigi
mertebeleri bildirmis, bazen miiridlerine 6giit ve bilgi igerikli yazilar yazmig, bazen
de devlet erkanina Miisliimanlara yaptiklar1 baskilari durdurmalar1 konusunda ikaz

edici sozlere yer vermistir.

Mektibat’ta gegen seyrii siilike dair kavramlar daha once farkli kisiler
tarafindan akademik caligmalarla incelenmistir. Fakat tasavvufta ahlaki egitimin
konusu olan tahalluk boyutundaki kavramlar miistekil olarak ele alimmamistir. Imam
Rabbani’nin bu kavramlara yiikledigi anlamlar1 gérmemize ve anlayabilmemize 1s1k
tutacak bir c¢aligma yapmayr lizumlu gordiiglimiizden dolayr bu kavramlari

¢alismamizin konusu olarak belirledik.

Bu calismanin amaci Imam Rabbani’nin yasadigi donemde ortaya gikan
imani krizlerin benzerlerinin giiziimiizde de yasaniyor olmasidir. Bu calisma onun

bdyle bir ortamda tasavvufa nasil bir bakis acisi sergiledigini ortaya koyacagi gibi,



manevi tekamiilii tamamlama konusunda insanin sahip olmasi gereken ahlaki
vasiflart nasil elde edecegini gostermektedir. Ayrica onun diger mutasavviflarla

benzer ve farkli diisiincelerini gérebilmemizi saglayacaktir.

1. Arastirmanmin Kapsami, Kaynaklari ve Yontemi

Bazi tahalluk kavramlarini konu edindigimiz bu arastirma giris boliimiinden
sonra iki ana bdliimden olusmaktadir. Birinci bdliim Imam Rabbani’ nin hayatinin,
eserlerinin ve yasadigi donemin kisaca anlatildigi boliimdir. Burada onun hayatinin
bahsedilmesinden maksat; onun goriislerini, olay ve olgulara bakis agisint daha iyi
anlayabilmektir. Fakat asil konumuz bu olmadigindan dolay1 kisa ve 6z bir sekilde

deginilmekle iktifa edilmistir.

Arastirmanin asil konusu, mektuplarda ele alinan bazi tahalluk kavramlaridir.
Bunlar: Istikamet, ibadet, ihlas, tevbe, zikir, tevazu’, takva, vera, ziihd, edep,
itmi’nan, riza, sabir, siikiir kavramlaridir. Bu kavaramlar tek tek ele alinirken
oncelikle Kamiisu’l Muhit, Lisanii’l Arap, Mefreddt, Ahteri Kebir, Menazilii’s Sdirin
ve Ta rifat gibi cesitli sozliiklerden istifide edilmistir. Daha sonra Imam Rabbani’nin
goriiglerinin orijinal olup olmadigini tesbit etmek adina ¢esitli tasavvuf klasiklarine
basvurulmustur. Bu klasikler Hucviri’nin Kegfiil Mahcub, Mevlana’nin Mesnevi,
Siihreverdi’nin Avarifii’l Medrif, SertAc’in Liim’a, Geylani’nin Gunyetii’t Talibin,
Kuseyri’nin Risale, Ebt Talib El-Mekki’nin Kuti 'I-Kuliib, Kelabazi’nin Ta arruf,
Gazzali’nin Thyd-u Uliimi’d-Din ve Miikdsefetii’l Kuliib eserleridir. Bazi Osmanl
mutasavviflarmin eserleri ile giiniimiizde Imam Rabbani ile ilgili yazilan baz1 eser ve

akademik caligmalar da faydalandigimiz kaynaklar arasindadir.

Bu ¢alismanin insanlara imam Rabbani’yi daha iyi tan1yip anlama konusunda

bir rehber olmasini temenni ediyoruz.



1.BOLUM
IMAM RABBANI AHMED EL-FARUK ES-SiRHINDI

Imam Rabbani XVI. asrin sonlar1 ve XVII. asrin baslarinda yasamis olan
seckin bir mutasavviftir. Onun eserlerine bakildigi zaman yasami boyunca
Miisliimanlarin selameti i¢in ¢alistigi anlagilmaktadir. Simdi bu degerli mutasavvifin

hayati, eserleri ve yasadigi doneme kisaca deginilecektir.

1.1. HAYATI

Imam Rabbani Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynelabidin el-Fartki
es-Sirhindi, 14 Sevval 971/ 26 Mayis 1564 tarihinde, Hindistan’in Pencap
bolgesindeki Sirhind sehrinde diinyaya gelmistir. Asil adi Ahmed olan Imam
Rabbani; soyu Halife Omer el-Faruk’a dayandirildigr igin el-Faruk; Miisliimanlar
arasinda ilahi bilgilere sahip olan alim anlaminda imam Rabbéani ve Naksibendi
tarikatinde ikinci bin yilin yenileyicisi olarak kabul edildigi i¢in Miiceddid-i Elf-i

Sani olarak anilmaktadr.*

Kabil asilli bir aileye mensup olan imam Rabbani’nin Hz. Omer’e kadar soy
silsilesi su sekildedir: Imam Rabbani Ahmed el-Farukes-Sirhindi, Abdiilehad,
Zeynelabidin, Abdiilhay, Muhammed, Habibullah, Imam Refiuddin, Nir, Nasiruddin,
Siileyman, Yusuf, Abdullah, Ishak, Abdullah, Suayb, Ahad, Yusuf b. Sihabeddin
(Farah Sah el-Kabili), Nasiruddin, Mahmud, Siileyman, Mes’id, Abdullah el-Vaiz el-
Asgar, Abdullah Viiz el-Ekber, Eu’l-Feth, ishak, Ibrahim, Nasir, Abdullah Ibn Omer,

Hz. Omer.?

Imam Rabbéani ilkdgrenimini babasi Abdulehad’dan gordiikten sonra,
Siyelkut sehrine giderek zamanin degerli alimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil
etmistir. Imam Rabbani’nin &grenim gordiigii baslica dersler Dil bilgisi, Hadis,
Tefsir, Tasavvuf olarak siralanabilir.®> Hadis ilmini bir Kiibrevi seyhi olan Ya’kub
Sarfi El-Kesmiri’den 6grenen Imam Rabbani, Kadi Behliilbedahsani’den tefsir ve

hadis okutma icazeti almistir. Ayrica nakli ilimlerde zenginlesen bir alimin

! Hamit Algar, “imam-1 Rabbani”, Did, C. XXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 2000, s.194.
2 Abdulmecid bin Muhammed El-Héni, , Haddiku I-Verdiyye, Cev. Mehmet Emin Fidan, Semerkand
Yay., Istanbul, 2011, ss. 638-639; Ethem Cebecioglu “Imam-1 Rabbani ve Mektibat1”, Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXV, $5.194-195.

® Cavit Sunar, Imam Rabbani-Ibn Arabi Vahdet-i Siihiid Vahdet-i Viiciid Meselesi, istanbul, 20086, s. 2.

3



rivayetgiligi asip, dirdyet¢i vasfi kazanmasi ve yeni seyler iiretebilmesi icin akli
ilimlerde ilerlemenin gerekliligine inanan Imam Rabbani; Felsefe, Kelam ve Mantik

gibi ilimleri de égrenmistir.4 AK1i ilimlerdeki hocast Mevlana Kemal Kesmird idi.’

On yedi yasinda ilmi tekdmiiliinii tamamlayan Imam Rabbani, yaklasik yirmi
yaslarinda iken baskent Agra’ya giderek Ekber Sah’in 6nde gelen biirokratlarindan
biri olan Ebu’l-Fazl Allami’nin ilim meclislerine katilmistir. Ebu’l-Fazl Allami ve
agabeyi Sair Feyzi ile dostluk kuran Imam Rabbani, onlarin peygamberin
gerekliligine inanmama, seriati tanimama, ibadeti riyakarlik olarak degerlendirmeleri
gibi bozuk akideleri ile kars1 karsiya kalmigtir. Ebu’l-Fazl’in filozoflar1 ¢ok dvmesi,
peygamberligi ise gereksiz gorerek asagilamasi neticesinde onunla ilmi tartigmalara
girmis ve peygamberligin gerekliligi konusunda Isbatii'n-Niibiivve adli eserini

kaleme almistir. Ayni yillarda Sia’ya kars1 bir reddiye yazmls‘ur.6

Imam Rabbani zaman zaman alimlerle fikth miizakereleri yapmustir. Bir
mektubunda et-Tavdih li Metnit-Tenkih isimli kitabin Mukaddemdt-1 Erbea bahsini
alimlerle miizakere ettigini ve bunun yani sira Hidaye isimli fikih kitabin1 okudugunu

beyan etmistir. Bundan sonra akaide dair kabul ettigi goriisleri siralamistir.”

Imam Rabbani’nin babas1 uzun siiredir oglunu gérememenin verdigi dzlemle,
ilerleyen yasina ragmen Agra’ya gelmis ve oglu ile gdriismiistiir. Imam Rabbani,
babasi ile birlikte memleketine donmeye karar vermis ve yolculuk esnasinda
Thaniser sehrinin valisi ve saygin bir alim olan Seyh Sultan’in istegi iizerine onun
kiziyla evlenmistir. Esi ve babasi ile Sirhind’e dénen Imam Rabbani orada ilmi

calismalarina devam etmistir.®

Imam Rabbani kendini cesitli ydnlerden gelistirmis olsa da diinyevi
ilimlerden ¢ok uhrevi ilimlere yOnelmistir. Onun manevi yoniinii gelistirmeye
yonelik ¢abalar1 kiiciik yasta baglamistir. Memleketine dondiikten sonra Kelabazi’nin
et-Taarrufu’nu, Siihreverdi’nin Avarifii’l-mearif’ini ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin

Fiistsu’l-Hikem’ini okumustur.’ Fakat Imam Rabbani’nin, Cistiyye ve Kadiriyye

* Cebecioglu, “imam-1 Rabbani ve Mektibati”, 5.196.

> Muhammed Hasim Kismi, Berekét (Ziibdetii ‘I-Makamat), Cev. Siilleyman Kuku, Berekat Yay.,
Istanbul, 2015, s.106; Necdet Tosun, /mam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi Hayati Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, Insan Yay., Istanbul, 2016, s.18.

6 Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, ss. 18-19.

” Bkz. Imam Rabbani Ahmed Faruk Sirhindi, Meksibat, C.1, Fazilet Nesriyat , Istanbul, ty., 8. Mektup.
8 Tosun, fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhinds, s. 20.

% Algar, “imam-1 Rabbani”, DI4, C. XXII, 5.194.



tarikatlerinden icazetli bir seyh olan babasindan bu iki tarikatin icazet hirkasini
almas1 Agra’dan memleketine dondiikten sonra olmustur. Ayni sene Risale-i

tehliliyye isimli eserini kaleme aldig1 séylenmektedir.'°

Imam Rabbani babasmin vefatindan sonra 1599 yilmin Ekim ayinda 37
yasinda iken hacca gitmek iizere Sirhind’den yola ¢ikmis™! ve dostu Mevlana Hasan
Kesmiri’nin tavsiyesi lizerine Delhi’deki Naksibendi Seyhi olan Bakibillah’1 ziyaret
etmistir. Onun maddi ve manevi kabiliyetini géren Bakibillah samimi bir ilgi
gdstermis ve bu alimin etkisi ile manevi yolda ilerleyen imam Rabbani kisa zamanda

hocasindan icazetini almigtir.*?

Imam Rabbani farkli tarikatlerden icazetli olan bir seyh olmasma ragmen
kendi mizacina en yakin buldugu Naksibendiligi digerlerine tercih etmistir. Onun
hakkinda Necip Fazil su rivayeti aktarmakta ve akabinde kendi yorumunu
eklemektedir: “Murakabede kendilerine, Kadiri nisbetini veren seyh zuhur edip,
omuzlarina Abdulkadir Geylani’nin hirkasin1 koyar. Kadirilik feyzi igerisinde
ucarlarken hatirlarina bir incelik gelir: ‘Ben Naksi yoluna baglyyim. Simdi de beni
Kdadirilik  bagimin  tecellileri sarmakta... Sakin bu hal Naksi biiyiiklerini
incitmesin?...” O zaman iizerlerinde ne kadar bag varsa hepsinin birden biiyiikleri
tecelli edip bir agizdan hitap ederler: ‘Seyh Ahmed bizdendir!’” Ana cadde Naksilik...
Her nisbetten de kendilerine birer yol... ‘Biitiin yollar Roma’ya ¢ikar’ s6zii madde

dlgiisiine gore adi bir laftir; asil biitiin yollar, ruh yollart imam Rabbani’ye ¢ikar.”*®

Delhi yolculugundan sonra memleketine dénen Imam Rabbani, bulundugu
bolgede Naksibendilik tarikatinin egitimini vermeye baslamistir. Hocasinin
vefatindan kisa bir siire dnce Delhi’ye gelerek hocasini ziyaret etmis ve hocasi

yetistirmesi i¢in kendi ogullarini ona teslim etmistir."*

Ustadim ikinci ziyaretinden dondiigiinde Lahor’a ugrayan Imam Rabbani,
orada bazi miiridlerin talim ve terbiyesiyle mesgul iken hocasmin &liim haberini
almis ve Delhi’ye gecip hocasinin kabrini ziyaret ettikten sonra tekrar Sirhind’e

donmiistiir. Memleketinde zahir ve batini ilimleri yaymak icin ders okutup sohbet

10 Cebecioglu, “Imam-1 Rabbani ve Mektiibati”, s.198.

1 imam-1 Rabbani, Ahmed Faruk Sirhindl, Mebde’ ve Medd, Cev. Mustafa Ozgen, Istanbul, 2012, s.
21: Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, s. 21.

12 Ekrem Sagiroglu, Imam-1 Rabbani Hayati Cihady Eserleri, Yasin Yay., istanbul, 2012, s.22.

13 Necip Fazil Kisakiirek, fmam-1 Rabbdni Mektibdt, Biiyiik Dogu Yay., Istanbul, 2009, s. 14.

1 Ethem Cebecioglu, Imam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yay., istanbul, 1999, s. 63.



halkalar1 olusturan Imam Rabbani, bizzat ulasamadig:i insanlara da mektuplar

gondermek suretiyle irsadi hizmetlerini vefata kadar devam ettirmistir."

Imam Rabbani 1619 yilinda Babiirlii Hiikiimdar1 Cihangir tarafindan manevi
makaminin yiiksekligi ve bilhassa seyr-i siilik esnasinda ilk ii¢ halifeyi astigina dair
iddialarindan dolayr sorgulanmak iizere Agra'ya getirtilmistir. Verdigi cevaplarla
ikna olmayan Cihangir, onun tutuklanarak Gevaliyar Kalesi'ndeki hapishaneye
gonderilmesini emretmistir.® imam Rabbani’nin, bazi kaynaklarda Sultan Cihangir’e

secde etmeyi kabul etmediginden dolay1 hapse atildig1 bilgisi yer almaktadir.’

Yaklasik iki buguk sene hapishanede kalan Imam Rabbani, sultanin bu
kararindan pigsmanlik duymas: tizerine serbest birakilmistir. Daha sonra sultan ona
izzet ve ikramini takdir edip onu yaninda damisman olarak tutmustur. Imam

Rabbani’nin yonetim {izerindeki etkisi asil bu zamandan sonra baslamls‘[ur.l8

Imam Rabbani hayat: boyunca Miisliimanlar1 bid’atlerden korumak ve itikadi
meseleleri saglam temeller tizerine oturtmak igin ¢aligmistir. Bunu yapmak igin iKi
yol izleyen imam Rabbani, birincisi sozlii nasihatlerle, ikincisi ise mektuplar ve
risaleler kaleme almakla devrine damgasini vurmustur. Vefatindan bir siire 6nce
memleketine dénen Imam Rabbani, hayatinin son zamanlarini orada yasamis ve 10
Aralik 1624 tarihinde Sirhind’de 60 yasinda iken vefat etmistir."® Geride bizlere
biraktig1 eserleri, asirlar ge¢mesine ragmen onun yasadigi donemdeki benzer

sorunlar1 yasayan halka 1s1k tutmaktadir.

1.2. ESERLERI

Imam Rabbani 6zellikle ehl-i siinnet akaidini ve seriati canli tutmak igin

bid’atlerle savasmaya yonelik eserler kaleme almistir:

1. isbatii’n Niibiivve: Allah inancina paralel olarak peygamberlige inancin
da zorunlu oldugunu ispat etmeyi amacglayan eser, Ekber Sah'in “din-i ilahi” adiyla

savundugu sinkretizm?° anlayis1 tarafindan desteklenen siliphecilige karsi kaleme

1% imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, $.23.

16 Algar, “imam-1 Rabbani”, Did, C. XXII, s. 195.
Y E|-Hani, Haddiku’I-Verdiyye, s. 649.

'8 Sagiroglu, Imam-1 Rabbani, $.23.

1 Tosun, fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhindj, s. 32.
20 Sinkretizm: Biitiin dinlere ayni anda inanmak.



almmustir.”* imam Rabbani, Niibiivvetin gerekliligini savunmasina dair olan bu eseri,
Agra’da yazmustir. Bu eserinde, niibiivvetin mahiyeti, gerekliligi ve belli bazi
Peygamberlerin metotlar1 {izerinde bir incelemeye girisir. Bilgiye ulasma konusunda,
kesif ve riiyay1 aklin iistiinde bir metot olarak savunur. Sarayda, Kur’an tefsiri yazan
ve donemin saray alimi olan Ebu’l-Fazl’a yardim ederken, onun Mitezill gibi
goriinen rasyonalist birisi oldugunu fark eder. Ciinkii Ebu’l-Fazl saf akilci
davranarak, aklin her seyi tam manasiyla ¢ozebilecegini, bu yiizden Peygamberlik
miiessesesinin gereksizligini ileri siirer. Imam Rabbani, onunla uzun uzun tartisir.
“Aklin iizerinde bilgi elde etme metodu” olarak kesif ve riiyay1 ele alir ve inceler.
Ancak “kesfin yamilabilirligini” 1srarla vurgulamay1 da ihmal etmez. imam Rabbani,
bu eserindeki “niibiivvet” ile ilgili goriislerini, Orta Asya’da yaygmn bulunan
“Maturidi inang sistemi” iizerine oturtur. Ama O, kor bir taklit¢i degildir. Zira Imam
Rabbani, Allah’in zati ve sifatlari, iradedeki Ozgiirlik ve vahiy oncesi Allah’a
inanma sorumlulugu konularindaki tartismalarda, yeni deliller ve canli arayislar
ortaya koyar. imam Rabbani’nin bu eseri Tiirk¢eye terciime edilmistir. Bu eser,
Urduca ¢evirisiyle Arapga’dir. (Ceviren ve nesreden: Gulam Mustafa Han, Karaci
1383/1969) Ihlas Vakfi bu kitabin bir kismin1 “Peygamberlik Nedir” adi ile
Tiirkge’ye ¢evirmis ve 1990°da Istanbul’da basmistir.??

2. Redd-i Revifiz: Iran Sii ulemasi ile Maveraiinnehir Siinni ulemasi
arasindaki bir tartigmanin iiriinii olan eser Sia’ya bir reddiyedilr.23 [mam Rabbani bu
eserinde Si’a’nin, Ashab-1 Kirdm’1 kiigiiltme, koétileme ve suglamalarina karsi
gereken savunmayi, ilmi delilleriyle yapar. Hilafete, Hz. Ali’nin secildigi
konusundaki $i’a iddiasinin yanlis oldugunu ispatlar. Gerekge olarak da, Hz. Ali’nin
kendinden 6nceki ii¢ halifeye yaptig1 bey’ati gosterir. Ona gore eger Sia’nin dedigi
gibi, biitiin ashab lanetlenirse, o zaman cerh islemine tabi tutulan onca Sahabe’nin
naklettigi hadislerin, daha dogrusu koskoca bir hadis kiilliyatinin heba olmasi
giindeme gelir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in cem’ini de Ashab-1 Kirdm yapmustir.
Lanetlenen kisilerin cem’ ettigi Kur’an-1 Kerim’in otantikligi konusu, kendiliginden
problem olarak ortaya ¢ikar. imam Rabbani, bu eserinde, Hz. Ali ile muhalifleri

arasindaki c¢ekismede, Hz. Ali’nin hakli oldugunu savunur. Ancak Hz. Ali

2 Algar, “imam-1 Rabbani”, D4, s.198.

2 Muhammed Halim Sarkptri, /mam-1 Rabbdni Miiceddid-i EV-i Sani Ahmed-i Fariki es-Serhindi,
Cev. Ali Genceli, Konya, 1978, s.84; Cebecioglu, Imam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, $.85.

2% Algar, “imam-1 Rabbani”, Di4, s.198.



karsitlarinin  durumunu, igtihddda hata yapip bir sevap alan alimin durumuna
benzetir. Bu ylizden ona gore sahabelerin kinanmamasi, mazur goriilmesi gerekir. Bu
esere bir asir sonra genis bir serh yazilmistir. Imam Rabbani’ nin, ileride kendisini
takip edecek olan Naksibendi gelenegi c¢izgisine miras birakacagi eseri Gulam
Mustafa Han Farsga metni ve Urduca cevirisiyle birlikte nesretmistir. Bu eser,

Mektiibat’in Lucknow baskisinin sonuna, ek olarak yayinlanmistir.

3. Mektubat: Calismamizin konusu olan ve Imam Rabbani’nin gériislerini
yansitan bu eser mektuplarinin derlenmesiyle meydana gelmistir. Ug ciltten olusan
kitabin ilk cildi 1616 yilinda Yar Muhammed Talkani tarafindan derlenmis olup 313
mektup, 1619°da Abdiilhay Piitni tarafindan derlenen II. cilt 99 mektup, Imam
Rabbani’nin 6liimiinden sonra Muhammed Hasim-i Kismi tarafindan derlenen III.
cilt 114 ve daha sonra eklenen on mektupla birlikte eser toplam 536 mektup ihtiva
eder. Hint yarimadasi, Orta Asya ve Tiirkiye'deki kiitliphanelerde ¢ok sayida yazma
niishas1 bulunan Mektbat’in igerisindeki mektuplarin birka¢1 disinda biitlin
mektuplar Farsca’dir. Eserin iki cilt halinde c¢esitli baskilar1 yapilmistir.
Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi tarafindan 1745°te agdali bir dille
Tiirkge’ye, Muhammed Murad el-Kazani tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir.
Arapga terclime bazi yerlerde Fars¢a aslindan daha anlagilir niteliktedir. Hiiseyin
Hilmi Isik eserin ilk cildini 1968’de, Abdiilkadir Akgicek Arapga terciimesinin
tamamint 1979°da Tiirk¢e’ye cevirmistir. Mektiibatin Kadi Alimiiddin tarafindan
yapilmis Urduca terciimesi de bulunmaktadir. Eserin bazi bdliimleri ayrica

yay1m1anm1§t1r.24

4. Risale-i Tehliliyye: Tasavvufla ilgili bir eserdir. Bu risale, 1601°de Arapga
olarak kaleme alinmistir. 1965 yilinda Urduca gevirisiyle beraber Karagi ve Lahor’da

yayimlanmustir.

5. Serh-i Rubaiyyat-1 Hoca Abdul Baki: Bu eser seyhi Bakibillah’in
siirlerini agiklamak iizere yazilmistir. 1385’te Lahor’da ve 1386’da Karaci’de

yayimlanmustir.

6. Risale fi Adabi’l-Miiridin: Tasavvuf yoluna girenlerin, uymas: gereken

edepleri anlatmaktadir.

 Algar, “imam-1 Rabbani”, DI4, 5.199.



7. Risale fi Miikasefati’l-Gaybiyye: Urduca ¢evirisi bulunan bu Fars¢a
metin, Guldm Mustafa Han tarafindan, Idare-i Miiceddidiyye’de 1384/1965 tarihinde

basilmuistir.

8. Risale fi Ma’arif-i Lediiniyye: Tasavvufl incelikleri ele alan bu risale,

Abdiilmecid Selefi tarafindan Lahor’da 1376/1956 senesinde nesredilmistir.

9. Ta’likat a’le’l-Avarif: Bu eser Siihreverdi’nin meshur ‘Avarifii’l-

Ma’arif’ine yapilan ta’likat hiiviyetinde bir eserdir.

11. Risale-i Halat-1 Hacegan-1 Naksibend: Nasbendi seyhlerinin hallerini
ele alan bir eserdir.

12. Risale-i Silsile-i Hadis: Hadislerdeki isnad zinciri ile ilgili bir eserdir.

13. Cezbe ve Siilik ile ilgili bir Risale: Miiritlerin méanevi tekamiilii ile ilgili

bir eserdir.

14. Kasifii’l-Gayn fi Serhi’r-Rubaiyyeteyn: Bu eser Baki-i Billah’in iki
rubdisinin serhinden ibaret olup, 1330/1892’de Delhi’de basilmustir.

1.3. XVI-XVIL. YUZYILDA HINDISTAN’'DAKiI DINi VE iCcTiTiMAL
DURUM

Imam Rabbani XVI. yiizyilin sonu ile XVII. yiizyilin baslarinda Hindistan’da
yasamistir. Bu donemde Hindistan’da cesitli dilleri konusan, ¢esitli dinlere inanan,
farkli irklardan olan insanlarin olusturdugu cok kiiltiirlii bir yap1 vardi. Inanilan
dinler arasinda Hinduzim, Budizm, Caynizm, Sihizim, Zerdistliikk gibi dini inanglar
ve pek c¢ok mistik ve tasavvifi diisiincenin birbirinden farkli alt kolan

bulunmaktaydi.®

Doénemin yoneticileri Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah ve oglu Cihangir idi.
Ulkede birgok imar faaliyeti siirliyordu fakat dini ve ictimai hayat calkanti
icerisindeydi. Miisliimanlar ile Hindular arasinda miicadeleler devam ederken Ekber

Sah -muhtemelen {lkedeki iktidarin1 giliglendirmek icin- Hindulara yakinlik

gdstermeye basladi. Bununla da kalmayip “din-i [1dhi” adiyla yeni bir din ortaya att1.

% Cebecioglu, Imam-1 Rabbani Hareke{i ve Tesirleri, 55.84-88. )
% Ali Fuat Bilkan, Ekber Sah ve Din-i Ildhi Sultanin Dini, Timas Yay. Istanbul, 2015, s. 57.



Hindistan’daki bazi egitim almamis Miisliimanlar, bu yeni dinden etkileniyordu. ¥/
Bu din yukarida sayilan dinlerin karisimindan olusuyordu. Bu dinin amaci farkl
inang¢lara mensup olan halki tek bir yerde toplamak ve giiglii bir siyaset olusturmakti.
Bu yeni dinin inang &geleri, daha ¢ok Hinduizm ve Iranli yonetici din adamlarinin

etkisiyle Sianin bazi inang esaslarina dayanmaktaydi.?®

Bu donemdeki dini, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel bozukluklar Mevdadi ve

Ansari’den aktardigi iizere sOyle siralanmstir:
1-Ahlaken genel bir ¢okiis bag gosterdi.
2-Y Oneticilerin zulmii iyice artmaya bagladi.
3- Hiikkiimdar yakinlarinin hafiflikleri ¢cogalmaya yiiz tuttu.
4-Mesru olmayan yoldan servet sahibi olma olaylar artti.
5-I¢ki, fuhus ve israf yaygin hale geldi.

6-Oteki diinyanin varligim kabul etmeyenler ¢ogaldi. Hesap giiniiniin varligina
inanmayanlar, yaptiklarinin yanlarina kar kalacagini zannederek yasadilar. Bunun

sonucu, ceza verilmeyecek suclarin artis1 kaginilmaz oldu.

7-Islam, geldigi bedevi-¢ol standardina gére bir din olup, Hindistan gibi, farkli
cografya sartlar1 i¢inde, buraya uygun bir din tespit etmek gerekir, diisiincesinin

sinsice kamuya mal olmasi diisiindiiriiciiydii.

8-Ebu’l-Fazl ve saraydaki belli bir kesimin, Isldim dinine ait degerleri
kiigiimsemesi, alay etmesi... Mesela Hz. Muhammed ve onun evliligi ile alay

etmeleri.

9- Yine ayni ¢evrenin, Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed tarafindan telif

edildigi diisiincesini yaymalari.
10- Kur’an-1 Kerim’de ayetle sabit olan Isrd mucizesinin, hurafe telakkisi.

11-Dogan cocuklara Ahmed ve Muhammed gibi isimlerin konulmasinin kerih

goriilmesi.

12-Ulema bozulmustu. Ilim yapmaktan ziyade maddi ¢ikarlar peyinde

kosuyorlar, hakki konusmaya yanagmiyorlardi.

2" Tosun, fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhindj, s. 13.
8 Bilkan, Sultanin Dini, $.58.
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13-1leri giden bazi sapkinlar (hasa) Hz. Muhammed’in deccal ile aym Kisi

oldugunu savunmaya bagladilar.

14-Saraya yakin Miisliimanlar, o g¢evrenin baskisindan korkarak namazi gizli
kilar hale geldiler. Hatta bu saray fobisi yiiziinden namazi tamamen terkedenler

de oluyordu.

15-Ebu’l-Fazl namaz bigimleri konusunda yeni teoriler gelistirme pesindeydi.
16- Edebiyat ve 6zellikle siir, sairlerin kiifrii sevdirme araci haline geldi.
17-Paralarin iizerine Din-i 11ahi’nin zorunluluguna dair ifadeler basildi.

18- Miisliimanlar ve Hindilar bu eklektik din meraki yiiziinden bunalima

dustiler.
19-Is1am yerine Din-i ilahi tervic edildi.

20-Yeni dinin kelime-i tevhidi soyleydi: “La ilahe illallah, Ekber (Sah)
halifetullah”.

21- HindG ve Miisliimanlara bu dine girmeleri konusunda baskilar yapildi.
22- Din-i 11ah1’yi kabul edip benimseyenlere “Cila” ad1 verildi.

23- Bu yeni dinin selamlagma diyalogu soyleydi:

-Allahii Ekber

-Celle Celaluht!

(Bu selamlasmadaki “Ekber” ifadesi ile “Ekber Sah” kastediliyordu.)

24- Cilalarin sariginda Ekber’in resmi vardi.

25-Ekber Sah’in huzuruna ¢ikanlar; ona secde etmek zorundaydi.

26-Din-i 11ahi’yi olusturan unsurlardan biri olan Zerdiistliige bakarak sarayda

stirekli olarak mes’ale yakmak adeti ihdas edildi.

27-Yine ayni etki ile aksamlari, torenle mum ve lamba yakma torenleri

yapiliroldu.
28-Hiristiyanliktan ¢an ¢alma, {igleme inanci ve diger ibadet sekilleri benimsendi.

29-Inek kesmek yasaklandi. Zira Hind( dininde ineklerin ifade ettigi kutsi bir

yon vardi. Bu yonden saygiya mazhar bir hayvandi.
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30-Hindi dininin terminolojisinden almman isimlerle birtakim bayramlar

diizenlendi.
31-Saray ve gevresinde stirekli olarak, 1srarla “Harvan ayini” icra edildi.

32-ibadet sekillerinden biri de, giinde dort defa giinese karsi tapinarak, onun
adini belirli sayida zikretmek idi.

33-Sans getirir inanciyla viicutta birtakim esyalar taginmast moda oldu.

34-Hindlluktaki reenkarnasyon (tenasiih, ruh gogii) inanci, insanlar arasinda

gittikce yayginlasti.
35-Nevruz giinii sarap igmek farz olarak ilan edildi.
36-Din-i ilahi’nin 6zelliklerinden biri de sakallar tiras etmekti.

37-Amcakizi, dayikizi, halakizi, teyzekizi ile evlenmek yasaklandi. Halbuki

Islam’a gore, bu mahzurlu bir davrans degildi.

38-Erkeklerin ipek kullanmasi, altin takmasi caiz olarak kabul edildi.
39-Erkek i¢in evlenme yasi on alt1, kiz i¢in on dort uygun gorildii.
40-Islamiyet’te ruhsat oldugu halde, birden fazla evlilige izin verilmedi.
41-Domuz, helal ve temiz bir hayvan cinsi kabul edildi.

42-Cesetler Islam’daki gibi gdmiilmiiyor ya ateste yakiliyor ya da suya
atiliyordu. Eger, Oliinlin ailesi topraga gdmiilmesini istiyorsa, ayagi kibleye
gelecek sekilde defnedilmesine izin veriliyordu. Halbuki Isldam’daki defin islemi,

oOliiniin sag tarafi kibleye gelecek sekilde tanzim edilmistir.

43-Ekber Sah gece yatarken ayagimi Ozellikle ve israrla kible istikametine

uzatmayi itiyad haline getirmisti. Ve bunu, diger insanlara da tavsiye ediyordu.
44-Islami ilimlerle ugrasanlar hor goriiliir oldu.

45-Resmi dil Farsg¢a iken, Hintceye cevrildi.

46-Dindar Miisliimanlar, eziyet ve hicrete maruz birakildilar.

47-S6zde ulema, kiifre kars1 ¢ikmadigi gibi, kiifriin fiili savunucusu oldu.
48-Biitiin bu fitne ve fesaddan tasavvuf da paymi almisti.

49-Helaller haram, haramlar da helal sayilmist.
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Bunlara ek olarak Ansari’nin yaptig1 tespitler de sunlardir:

50-Ekber Sah, “Islami inanislari, uygulamalar1 ve kisilikleri tenkit eden zevati
sarayinda etrafina toplamis bulunuyordu. Bunun sonucu olarak kendisi, o

kisilerin bozuk telkinlerinin etkisi altinda kaliyordu.

51-Ekber Sah’in bu yeni arayisi igerisinde, Allah’a inan¢ aynen muhafaza edilmis
olmakla birlikte bunun diginda kalan her sey, kainatin yaratilisi, meleklerin

varligi, yeniden dirilis, vahiy ve niibiivvet inanc1 inkar edilmisti.
52-Kainatin ezeli oldugu savunuluyordu.

53-Hazret-i Peygamber’in hayat1 tenkit konusu yapilir olmustu.
54-Namaz ve diger farz ibadetler de elestiriliyordu.

55-Karsi ¢ikanlar, hapse atilmis yahut 6ldiiriilmiistii.

56-Ekber Sah, zekat ve cizye uygulamasini da kaldirmaisti.
57-Evlilik miiessesesi alay edilir, zina tesvik goriir olmustu.

58-Cum’a hutbelerinde Hz. Peygamber ve ashabmin adlarinin okunmasi

yasaklanmisti.
59-Hicri takvim uygulamasi da terkedilmisti.
60-Devlet, Arapca 6gretim yapan okullara yardimi1 durdurmustu.

61-Islami gorevleri yerine getirecek resmi memuriyetlere, kadro bosalmasi
durumunda yeni tayinler yapilmaz olmustu.
62-Bir¢ok yerde Miisliimanlar, bu sakat politika nedeniyle dliimle yiiz ylize

gelmis bulunuyordu.29

Imam Rabbani’nin bu sikintilar karsisinda iistlendigi misyon bozulan Islam

akadini diizeltmeye ¢aligmak, insanlarin dini duygularini sémiiren her tiirlii siyasi ve

mistik olusumlarin zararlarini insanlara anlatmaktir. Hz. Omer’in soyundan gelen

Imam Rabbani, ondan miras kalan Faruk lakabini, Hak ile batili birbirinden ayirt

etme hususunda hakkiyla tagimistir.

2 Ebu’l A’la Mevdidi, Islamda Ihya Hareketleri, Cev. Ali Geng, istanbul, 1986, ss. 95-102;
Muhammed Abdul Haq Ansari, “Sufism and Shari’ali”, 4 Study of Shaykh Ahmad Sirhindi’s Effort to
Reform Siifism, London, 1986, ss. 25-26; Aktaran: Cebecioglu, Imam-1 Rabbdni Hareketi ve Tesirleri,
ss. 68-73; “Imam-1 Rabbani ve Mektibat1”, $5.202-207; Ibrahim Edhem Bilgin, Devrimci Sifi
Hareketleri ve Imam-1 Rabbani, Kiiltiir Basin Yayn Birligi, Istanbul, 1989, ss. 60-63.
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Hayati, eserleri ve yasadig1 doneme kisaca degindigimiz imam Rabbani’nin
baz1 tasavvufi goriislerinin iglenecegi ikinci bolim ¢aligmanin ana konusunu

olusturmaktadir.
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2. BOLUM

IMAM RABBANI’NIN “MEKTUBAT”INDAKI BAZI TAHALLUK
KAVRAMLARI

Imam Rabbani’nin mektuplarina bakildig1 zaman tasavvuftan felsefeye,
fikihtan akaide, tefsirden hadis ilmine, kelamdan mantiga kadar neredeyse biitiin
Islami ilimlerle ilgili konulara rastlamak miimkiindiir. Yasadig1 donemdeki farkli din
ve kiiltiirlerin etkisinde kalan ve zamanin siyasi liderlerinin izlemis oldugu
politikalara dayanarak ekletik bir Islam anlayis1 benimseyen Miisliiman halki
Islam’in &ziine déndiirmeyi amaclayan Imam Rabbani; bazi mektuplarinda bu
amacina yonelik Ogiitler verirken, baz1 mektuplarinda Hint mistisizminin etkisinde
kalan ve bidatlerle bezenmis bir tasavvuf anlayisin1 diizeltmeye yonelik aciklamalar
ve nasihatlerde bulunmustur. Bu sebeplerle onun mektuplarinda en fazla isledigi
konu seriatin gerekliligi; tarikat ve hakikatin seriati hakkiyla yasayabilmek igin birer

yardimci oldugu seklindeki gortisleridir.

Imam Rabbani’nin mektuplarinda ele aldigi seyr-ii siiluk kavramlar1 ve
tahakkuka® ait kavramlar hakkinda yeterince akademik ¢alismalar mevcut
oldugundan dolay1 ibadet ve ahlaka dair bazi tahalluk®" kavramlari ele almacaktir.
Tasavvuftaki tahalluk kavramlar1 burada aldigimiz kadariyla sinirli olmasa da
vaktimizin sinirliligindan  dolayr onun en ¢ok vurguladigi kavramlar konu
edinilmistir.

Seriate muvafik olmayan bir tarikatin manevi dereceler elde etme konusunda
hicbir fonksiyonunun olmayacag herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Yukarida
bahsedildigi iizere Imam Rabbani’nin mektuplarinda en ¢ok vurguladigi konu olmasi
sebebiyle ilk olarak seraite mutabaatin bir sonucu olan istikamet kavrami ele

alinacaktir.

%0 Tahakkuk: tasavvufi egitim neticesinde miiridin manevi hal ve makamlara eriserek esyanin

hakikatine vasil olmasi. Tahakkuk neticesinde miirld esyanin hakikatini kavradigi i¢in Hakk ile
birlikte olur.

3! Tahalluk: Miiridin tahakkuku elde edebilmek igin aldigi manevi egitim siireci ve ahlaki egitim
asamasi. Bu agamada miirid halk ile birliktedir. Topumsal bir varlik olan insan insani tekdmiil siirecini
tamamlamak i¢in toplumsal ve kisisel iliskilerinde ahlaki degerlere 6nem vermelidir. Bu sebeple
insanin kemale ulagmasinin birinci sart1 tahalluku elde etmektir.
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2.1. ISTIKAMET

Istikamet sozliikte “diizgiin ve dogru hareket etmek, bir seyin tam hakkini
vererek yapmak, dosdogru olmak, istikrarli tutum, ahde vefa, sadakat, sebat, adalet,

»32 gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak “Her konuda ifrat ve tefritten

itaat
sakinarak orta yolu bulmak, dinin emirlerine uyma ve yasaklarindan kag¢inma
konularinda devamlilik, itaate yapismakla birlikte giinahtan kaginmak, amellere

hayat veren ve hallerin arinmasini saglayan bir ruh” demektir.®

Kuseyri istikameti, “Nefsin alistig1 bos seylerden ¢ikip kurtulmak, halk i¢cinde
yaygin olan adetleri terk etmek ve Allah’in huzurunda sadakatle bulunmaktir.”

seklinde tamimlamaktadir.®
Kasani istikameti iice ayirmastir:

1. IstikAmetii’l-Amme: Avamn istikdmetidir. Amellerde mu’tedil ve
dengeli olmak ile saglanir.

2. IstikAmetii’l-hassa: Seckinlerin istikAmetidir. Gergeklesmesi kesfe baglh
olan bu istikdmet, hallerde olan istikdmettir.

3. IstikAmetii hassati’l-hassa: Seckinlerin seckinlerinin istikAmetidir. Bu
kisim, istikdmeti gormeyi terk etmek ve onu aramaktan habersiz

olmaktir.>®

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “Oyle emrolundugun gibi (istikamet iizere)
dosdogru ol. Sen ve sana tabi olanlar haddi asmayin. Zira O, yaptiklarinizi
gormektedir. »36 buyurarak peygamberine ve onun sahsinda tiim kullarina istikameti
emretmektedir.®’ istikimet sahibi olan bir mii'min dag gibi miistekim olmalidir.

Ciinkii dagin dort ozelligi vardir: Sicaktan erimez, soguktan donmaz, riizgardan

%2 Bkz. Ebu-1 Kasim Hiisyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’an, Daru’l-kalem, Beyrut, s. 418; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
Ankara, 2014, s. 249; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul, 2012, s. 194.

3 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii Letdifu’l-A’lam fi Isardtt Ehli’l-Ilhdm, Cev. Ekrem Demirli,
iz Yay., Istanbul, 2015, s.57; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 194.

3 Abdulkerim Kuseyri, Risdletii’l Kuseyriye, tahkik: Abdulhakim Mahmud, Mahmud bin Es-Serif,
Darul Ferftir, Dimesk, 2002, s. 377.

% Kasani, Letdifu’l Isardt, ss. 57-58.

* Hud 11/112.

3" Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul, 2014, 5.182.
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devrilmez, sel alip gotiirmez. Istikimet sahibi bir mii’minde biitiin menfi sartlara

g . N 38
ragmen iman giiclinii muhafaza eder.

Allah Teéla baska bir ayetinde ise “ Sayet istikamet tizere olurlarsa, biz onlar
rahmet suyumuzla sulariz. 39 buyurarak dogru yolu kendisine diistur edinen kullarini

rahmetiyle miikafatlandiracagini ifade etmektedir.

Allah’m kullarma emrettigi dogru yol, onun peygamberini vasita kilarak
teblig buyurdugu seriate tam manasi ile tabi olmakla miimkiindiir. Peygamberler
teblig sifatlarinin bir geregi olarak Allah’in buyruklarini hi¢ c¢ekinmeden ve
noksansiz bir sekilde iimmetlerine iletmekte ve ilettikleri bu bilgileri
aciklamaktadirlar. Buna gore Peygamberler seriatin agiklayicilaridir ve iimmetlerinin
ilk 6gretmenleridir. Bu teblig, hem kal ile hem de hal ile olur. Nitekim Allah Teala,
ayet-i celilesinde “ Peygamber hevasindan konusmaz.”*® buyurmus, baska bir ayette
ise peygamberin miiminler i¢in iisve-i hasene (en gilizel 6rnek) oldugunu beyan

etmistir. "

Imam Rabbani yazmis oldugu mektuplarin biiyiikk bir kisminda Seriat-1
Garrd’ya tabi olmak, Hz. Peygamberin siinnetlerini yerine getirmek ve bid’atlerden
sakinmanin gerekliligi konusuna vurgu yapmaktadir. Ona gore seraitsiz tarikat*
olmayacag gibi, tarikatsiz hakikate®® ulasmak miimkiin degildir. Hakikat mevcut
olmadan seriatin yerine getirilmesi, seriat muhafaza edilmeden de hakikatin elde

edilmesi imkansizdir.

Seriatsiz hakikat riya, hakikatsiz seriat nifak olur.** Buna gore seriata muhalif
bir tarikat bid’atten baska bir sey olamaz. Istikamet; seriata mutabik olan bir tarikata

mensubiyet ile hakikat yolunda yiiriimektir.

%% Osman Nuri Topbas, Hak Dostlarindan Hikmetler Imam-1 Rabbani, Kampanya Kitaplar1 Yay.,
Istanbul, 2015, s.117.

* Cin 72/161.

** Necm 53/3.

*L Ahzab 33/21.

*2 Tarikat: Gidilen yol, tutulan usliip. Méanevi egitimin ger¢eklesmesini saglayan ekol.

* Hakikat: Gergegin kendisi. Tarikatte yol alan miiridin varacagi son nokta, esyanin gergekligini
kavrayabilmek, bilgide elde edilebilecek en dogru ve en son nokta.

* Al b. Osman el-Ciillabi Hiicviri, Kesf’I-Mahciib, Cev. Silleyman Uludag, Dergah Yay., istanbul,
2016, s. 440.
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2.1.1.Seriat’e Mutabakat

Seriat sozliikte “yol, su kanali, develerin su icmek icin tuttuklari yol, agikta ve
kesilmeyen akarsu, akarsuya giden yollar” gibi anlamlara gelmektedir.”® Terim
olarak “Dinin zahiri yoniine ait hukuk kurallar, tasavvufa ait batini fikih, insanin
bedeni ve diinyasiyla ilgili dini hususlar, peygamberler aracilifiyla Allah tarafindan
konulan kanunlar, bireysel ve toplumsal hayati diizenleyici kurallar” anlamlarinda

kullanilmaktadir.*®

Kasani, seriati kelime olarak “6l¢ii”; terim olarak “Kéamil halifenin getirdigi
imkan hiikiimlerinin ve nefsani-gseytani ¢okluk hiikiimlerinin galip gelmesini
engelleyen genel, kiilli, adil ve dengeli 6l¢iit” olarak tanimladiktan sonra sifilerin bu
kelimeye yiikledikleri anlami aciklamaktadir: Safiler “kulluga baglanmay1
emretmek” anlaminda “seriat” terimini kullanirlar. “Hakikat™1 ise Hakk’in her seyde
gercek fail oldugu anlaminda “Rublbiyyeti miisahede” karsiliginda kullanirlar. Seriat
yaratiklarin sorumlulugunu getirir, hakikat ise Hakk’in tasarrufuna boyun egmektir.
Seriat Allah’a kulluk etmek iken; hakikat O’nu miisahede etmektir. Seriat emrettigini
yerine getirmen, hakikat “Hakk’1 bilmek emri’ni yerine getirmeyi de gerektirdigi

i¢in, ayn1 zamanda seriattir.*’

Yukaridaki tanimlardan anlasildig: iizere seriat “din” anlamina geldigi gibi;
dinin ibadet ve muamelelerine ait hiikiimlerine de denir. Kisacasi seriat dindir, din
ise seriattir. Yaraticinin yarattiklart i¢in koydugu kanunlarin yani onun emir ve
yasaklarinin timii seraite dahildir. Namaz, orug, zekat gibi zahiri ameller, kul
haklarin1 ihlal gibi bazi yasaklar, alis-veris, evlilik, islenilen bazi suclar karsisinda
uygulanmasi gereken diinyevi yaptirimlar gibi sosyal hayata dair kanunlar, kisacasi
her tiirlii fikih konusu seriatin kapsamina girdigi gibi; tevazu’, comertlik, kanaat gibi
her tiirlii giizel ahlak ve kullugun asil gayesi olan ihlas ve samimiyet gibi tasavvufun

konusuna giren buyruklar da seriatin kapsamina dahildir.

Islam dininin asil kaynag1 Allah kelam1 olan Kur’an-1 Kerim’de ve Kur’anin

teblig edicisi ve canli tefsiri olan Rasiilullah’in hadislerinde, seriatin kurallari

* Ahteri Muslihiddin Mustafa b. Semseddin Karahisari, Ahteri Kebir, Nesreden: Hac1 Huldisi ve Hac1
Mustafa Dervis, Matbaa-i amire, 1310, C. I; s. 435; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 461; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 332; Talip Tiircan, “Seriat”, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2010, C. XXXVIIIL, s. 571.

* Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 461; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
s. 332; Tiircan, C. XXXVIII, s. 571.

" Kasani, Letdifu’l Isardt, ss. 312-313.

18



aciklanmaktadir. Oyleyse Kur’an ve siinnete tabi olmak seriati yerine getirmek
anlamina gelir ki gercek bir mii’'minden istenen sir’at-1 miistekimde yliriime vasfi
budur. Bunu yapan kul, istikamet {izere dogru yolda ilerler. Bu sebeple
Stihreverdi’nin de soOyledigi gibi, seriatin kanunlar1 dinin temeli oldugu gibi

tasavvufun da temelini olusturmaktadir.*®

Seriat ile tasavvuf arasindaki bag, soyle bir mistik tesbihle daha iyi
anlagilabilir: Seriat; saglam bir kale igerisindeki ugsuz bucaksiz bir bahg¢e olan
tarikatin kapisidir. Tarikat bahgesi icerisindeki cesitli meyveler ve c¢icekler ise
hakikatin kendisidir. Tarikat bahcesindeki hakikat meyvelerinden yiyebilmek i¢in
seriat kapisindan gegmek gerekir; fakat bu kapinin bekgisi olan seytan buna izin
vermeyecektir. Kapiciya kapiy1 agtirabilecek olan kisi ise o bahgenin bahgivanidir ki
bu da tarikatteki seyhtir. Bahgenin kapicisi bahg¢ivanin soziinii dinleyeceginden
dolayi, seyhine teslimiyet ile baglanan kisi de seytana soziini dinleterek seriat

kapisindan tarikat bahgesine ulagir ve hakikat meyvelerine kavusur. *°

Yukaridaki misalde kapiya benzetilen seriat, Kur’an ve siinnette gecen zahiri
hukuk kurallar1 ve ilahi kanunlar anlaminda kullanilmistir. Hakikat ise batini seraittir
ki ihlas ve samimiyet ile her seyin gercekligine vasil olarak Rabbine ulasmak
anlamini ifade etmektedir. Istikamet iizere yiiriiyebilmek i¢in dncelikle seriatin zahiri
ile amel etmek lazimdir ki daha sonra batini seriat hasil olabilsin. Dolayisiyla kapisi
olmayan bir bahge her tiirlii yagmaciya maruz kalabilecegi gibi seriat olmadan tarikat
de her tiirlii ¢ikarcinin menfeatlerine hizmet edecek bir miiessese halini alabilir. Bu

sebeple seriatsiz tarikat dolayisiyla seriatsiz tasavvuf diisiintilemez.

Imam Rabbani -halkmin istikimeti kaybetmemesi adma- yasadigi dénemde
din-i ekber gibi yeni ekletik bir dinin, iran’dan gelen agir1 Sii ulemanin ve Hint
kiiltiirtiniin etkisinde kalan tasavvuf anlayismnin karsisinda unutulmaya yiiz tutan
Islam seriatini canlandirmaya calismis, bozulmaya yiiz tutan Islam akaidini
diizeltmek icin ilmi ugraslar vermistir. Sirat-1 miistekimden yanlis yola sapanlar
kurtarma ¢abalarma soyunmustur. Iste bu yiizden miiceddid-i elfi sani (ikinci bin

yilin miiceddidi) lakabini almaya hak kazanmigstir.

*® Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii’l Medrif, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet Yay., Istanbul, 2010,
s. 160.

* Mehmed Nuri Semsiiddin El-Naksibendi, Tam Miftah il Kuliib Kalplerin Anahtari, Cev. Ali Riistii
Oran, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1983, ss. 230-231.
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O, Seria-1 Garra’nin diger biitiin seriatlerin 6zii oldugunu ifade eder. Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilen semavi kitap ise diger semavi kitaplarin bir &zeti
niteligindedir. Belirttigi iizere Islam seriatinin gerektirdigi ameller, diger biitiin
seriatlerin hatta meleklerin amellerinden birer se¢gmedir. Ciinkii meleklerin bir kismi1
riikd, bir kismi secde ve bir kismi da kiyam ile emrolunmustur.®® Oyleyse bu seriati
kabul etmek, biitiin seriatlar tasdik etmek; bu seriatin gerekliliklerini yerine getirmek

biitiin seriatlerin gerekliliklerini yerine getirmek anlamina gelir.>

Sonsuz nimetlere kavusmak seriatin geregi olan en ufak bir hareketi yerine
getirip en kiiclik bir gayretle miimkiin olabildigi gibi; sonsuz nimetleri elden
kagirmak icin en ufak bir gaflet ve bosluk yeterli olabilir.”® Ciinkii Allah Teala ayet-i
kerimesinde “Kim zerre miktart bir iyilik yapmissa onun karsiligini gorecektir. Kim
de zerre miktar: bir kotiiliik igslemisse onun cezasini gérecektir.” buyurmaktadlr.53
Seriat gerekleri yerine getirildigi takdirde biitiin saadetlerin teminati sayilmis ve
onun disinda ihtiyact giderecek higbir gaye kalmamistir.>* O halde diisiinebilen kisi

aklin1 kullanarak bu sonsuz nimetleri basit seylerle degismemelidir.

Imam Rabbani seriatin dnemini, kiyamet giiniinde insanlarn tasavvuftan
degil, seriatten hesaba ¢ekilecegini ifade ederek agiklamaktadir. Gerek cennete
girmek gerekse cehennemden kurtulmak seriatin gereklerini yerine getirmek ile
miimkiin olabilir. Tasavvuf yoluna girmekten maksat; iman esaslarinda yakin sahibi
olmak ve imanin hakikati demek olan seriatin emirlerini kolaylikla yerine
getirebilmektir.>® imam Rabbani’ye gére bunun saglanmast icin dnce ilim dgrenmek
sonra tasavvufa girmek gereklidir. Tasavvufun ilimsiz bir anlami olmayacagindan
dolayi ilim talebesi olmak, sifi olmaktan daha degerli bir vasif haline gelmektedir.
Talebe kendi nefsinin arzularmma kargi koyamasa dahi halkin kurtulusuna vesile
olabilir. SGfi ise nefsinin elinden kurtulmus olmasma ragmen sadece kendisini
kurtarmis olur. Dolayisiyla ¢ok sayida kisinin kurtulusu kendisine bagli olan kisinin
vasfinin, kurtulusu kendisi ile sinirli olan kimsenin vasfindan {istiin olmas1 herkesin
kabul edecegi bir gercektir.”® Baska bir mektupta da aym konuya deginen imam

Rabbani, zahir alimlerin amel hususunda yer yer kusurlar1 olsa da, onlarin

%0 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 79. Mektup.
5! imam Rabbani, Mektibat, C.1, 84. Mektup.
%2 imam Rabbani, Mektibat, C.11, 54. Mektup.
53 7ilzal 99/7-8.

> Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 41. Mektup.
> fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 207. Mektup.
*® fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 48. Mektup.
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itikatlerinin saglamlig1 kusurlarini eritip yok etmekte olan bir nuraniyete sahiptir,
oysa bazi sifiler Allah’in zati1 ve sifatlar1 konusunda yeterince dogru bilgi sahibi
olmadiklarindan dolayr bu nuraniyetten mahrum kalirlar, seklinde yorum yaparak
ilim talebesinin ilimden yoksun olan bir sifiye gore daha iistiin 6zellikte olmasini

metafizik bir yaklasimla degerlendirmistir.>’

Imam Rabbani’nin ilim talebesine verdigi degerin kaynagini, seriatin iig
esastan olusmasi ve bunlarin ilkinin ilim olmasi fikri teskil etmektedir. Ona gore
seriatin bu ili¢ esasi: ilim, amel ve ihlastir. Bu ii¢ parca tam olarak yerli yerine
oturtulmadik¢a seriatin geregi de tam manasiyla yerine getirilmis olmaz. Bu iig
parcanmn tedariki ile uhrevi kurtulusa ermek miimkiindiir. ilim ve amel zahiri
seriatten alinir, ihlas ise tasavvufi bir egitime tabi olarak kalp tasﬁyesi58 ve nefs
tezkiyesi®® sonucunda fena fillah®® makamina ermek ile miimkiin olur. Fena fillah
makamina ulagamayan kimse ihlasin hakikatinden uzak ve mahrum kalir." Bu
anlamda tarikat ve hakikat, seriatin iiciincii parcasi olan ihlasin tamamlayicisidir.®?

Thlas kavramina ileriki sayfalarda miinhasir bir baslik altinda deginilecektir.

Seriat ile “tarikat ve hakikat” (tasavvuf) birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Ikisi
birbirinin ayni1 olan seylerdir. Tarikat ve hakikat seriatin i¢ yiiziinden ibarettir. Seriat
ile tarikat ve hakikatin farkli seyler oldugunu diisiinmek Imam Rabbani’ye gore
sapkinliktan baska bir sey degildir.%® Seriat ve tarikat arasindaki fark sadece icmal ile

tefsil, istidlal®* ile kesf6 5, gaybet66 ile sahadet67, teammiil ile zeval®® arasindaki

> fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 8. Mektup.

%8 Nefsi kotiiliik ve giinah kirinden temizlemek anlamma gelen tasavvuf terimi. Bkz. Siileyman
Uludag, “Tasfiye”, DIA, C. XL, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2011, s. 127.

% Nefsi ona bulasan kir ve pastan temizleyerek, onu nefs-i emare mertebesinden nefs-i mutmaine
mertebesine ¢ikarmak, ruhu manevi kirlerden arindirmak. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIliigii,
5.359.

% Kulun kendi fiil ve davramslarmi gérmekten fani olup gergek kul olma noktasina ulasmasi
anlaminda bir tasavvuf terimi. Bkz. Mustafa Kara, “Tasfiye”, D4, C. XIl, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Istanbul, 1995, s. 333.

%! fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 59. Mektup.

%2 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 36. Mektup.

%% fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 41. Mektup.

% Bir hiikiim veya kavramin dogruluk yahut yanlishigini kanitlamak icin zihnin yaptig1 akil yiiriitme
eylemi. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Istadlal”, DI4, C.XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul,
2001, s.325.

% Perdenin otesindeki gaybi hususlara ve hakiki seylere, bunlar1 yasayarak ve temisa ederek vakif
olmak. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, . 213.

% Haktan gelen feyz ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti sebebiyle salikin gevresinin ve bizzat
kendisinin ne yaptigim fark etmeyecek sekilde kendini kaybetmesi. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, 5.144.

% Goz oniinde, goriilen, sahit olunan sey. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
S. 457.
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farktan ibarettir. Hakka’l-yakin mertebesine ulasinca Seriat-i Garra’nin tiim ilim ve
hiikiimleri acik ve net bir sekilde ortaya g¢ikar ve biitiin tefsilati ile kendini acar.
Gaybet halinden ¢ikarak sahadet haline gelir. Kazanma ve amel etme zorlugu ortadan
kalkar. Bu mertebeye ulagsmanin alameti, bu makamin ilim ve marifetlerinin ser’1
ilimlere ve marifetlere mutabik olmasidir. Seriat ile hakikat arasinda kil kadar dahi

olsa bulunan bir farklilik hakikatin ger¢egine ulasilmadigmm bir kanitidir.%

Imam Rabbani seraite muhalif hareketlerde bulunan bazi tasavvuf ehlini su
sekilde elestirmektedir: “ Stfilerin izhar etttigi tiirrehat® hangi kapilar1 agtirabilir,
onlarda gériilen haller neyi artirabilir ki. Seriat Slgiisii ile tartiimadik¢a ne vecd’* ne
de hal’ bes para etmez. Siinnet ve Kur’an terazisine vurulmadikea ilhamlarim hicbir
kiymeti olmaz... Sifilerin haz duyduklan tecelliler ve miisahedeler ise golgelere
cekilmek, onlarla yetinmektir; benzer ve orneklerle teselli bulmaktir. Allah Teala ise

otelerin 6tesindedir.””

Imam Rabbani’nin yukaridaki sozlerine goére lediinni bilgilerin saglam
olusunun 6l¢iisi, agik ser’i bilgilere uyum saglamasidir. Eger bu bilgiler ser’i bigilere
zerre kadar aykir1 diiserse sekr (manevi sarhosluk) halinin eseri kabul edilir.”* imam
Rabbani’ye gore istikamet iizere olan biiylikler sekr halinde sdylenen ve seriate
muhalefet cagrisimi yapan sozleri (satahat1) caiz gormemektedir.”” Bu sebeple O,
seriate muhalif olan bazi satahati sirk kabul etmekte, bazisini ise sarhosluk halinin

eseri olarak gordiigiinden dolay1 yargilanmamasi gerektigini Vurgulamak'[adlr.76

fmam Rabbani vahdet-i viicud’’ doktrinini de sekr halinin bir neticesi olarak

gormektedir.”® Ona gore fend makaminda ilme’l yakine bagh olarak ulasilan yargilar,

68 Caba sarf ederek ibadet etmek ve caba sarf etmeden iteat etmek. Bkz. Imam-1 Rabbani Ahmed
Faruk Sirhindi, Mektiibdat-1 Rabbani, C.11, Yasin Yayinevi, Istanbul, s.49.

% fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 84. Mektup.

"% Bazi mutasavviflarin ipe sapa gelmeyen anlamsiz sozleri. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii,
s. 362.

™ Kulun herhangi bir ¢abasi olmadan onun kalbine tesadiif eden sey (his, ilham, feyz). Bkz. Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 376.

"2 insanin iradesi ve cabasi olmadan sirf Allah’mn bir litfu olmak iizere kalbe gelen méanalar. Bkz.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S.154.

’® imam Rabbani, Mektibdt, C.1, 41. Mektup.

’* imam Rabbani, Mektibdt, C.1, 30. Mektup; 41. Mektup.

"*Imam Rabbani, Mektibdt, C.I, 84. Mektup.

76 Ahmet Cahit Haksever, “Varolugsal Kendinden Gegme Yansimalari: imam-1 Rabbani’nin Sathiyye
Anlayist Omegi”, Gazi Universitesi Corum jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 111, S.5, 2004, s. 123.

" Vahdet-i sithud: ibn Arabi’nin vahedet-i viicud doktrinine alternatif olarak Imam Rabbani’nin
ortaya koydugu tasavvufi bir terimdir. Vahdet-i viicudda Allah s6zii kiilli bir kavramdan ibarettir ve
varlik tek olan Allah’’tan baska bir sey degildir. Vahdet-i suhud goriisiinde ise Allah’in zatlar1 ve
sifatlart dahil olmak iizere her sey O’nun gayridir. Genis bilgi i¢in Bkz. Sunar, Imam Rabbani-Ibn
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ask sarhoslugu neticesinde gerceklesmekte olup, sifiler bu sarhosluk neticesinde
tanri-dlem birligine ulagsmaktadirlar. Halbiki bu ask sarhoslugundan kurtularak
1lme’l yakinden aynel yakine geg¢ilebilse, fenda makamindan bekd makamina
gecilerek vahdet-i viicuddan, vahdet-i siihiida ulasllacak‘ur.79 Imam Rabbani
tasavvufta geldigi son noktada yasadigi tasavvufl tecriibenin (vahdet-i siihud),
seriatin zahirine muhalif olmadigin1 ve ehl-i siinnetin icmaimna ters diigmedigini
belirtmektedir.*® Vahdet-i viicddu elestirerek yerine ehl-i siinnetin temel
prensiplerine daha uyumlu goziilken vahdet-i siihud doktrinini getiren Imam
Rabbani’nin bu tututumu, yasadigi zamanda seriatin degersizlestirilmeye g¢alisilmasi
ve bazi bozuk itikatli stfilerin subjektif tecriibelerini seraitin Oniine gecirerek en

dogru bilgi kaynagi kabul etmesinden ileri gehne:ktedir.81

Imam Rabbani bazi sifilerin kitap ve siinneti bir kenara birakip, kesf ve
vakiay1 en dogru bilgi kaynagi kabul ettiginden yakinmaktadir. Kesin ve gercek olan
bilgi kitap ve slinnete dayali olan bilgilerdir. Ciinkii kitap ve siinnet kati vahiyle
gelmis olmasindan dolayi kesinlik kazanmistir. “Peygamber size ne verirse onu alin,

B2 ayet-i kerimesi, kitap ve onun agiklayicist olan

neyi yasaklarsa ondan da sakinin.
peygamber sozlerinin uyulmasi gereken iki temel kaynak oldugunu gostermektedir.
Alimlerin icmér ile miictehidlerin ictihadi olan kiyas ise bu iki kaynaga yani kitap ve
stinnete dayanmaktadir. Bu dort kaynagin disinda her ne olursa olsun seriat Sl¢iisii ile
tarttlmayan ilimlerinin higbiri -safilerin ilimleri de olsa- kabul edilemez. Sufilerin
Kur’an ve siinnete uymayan fiillerinin higbir degeri yok‘[ur.83 Kiigtikliikten beri
tasavvufl bir ¢evrede, tasavvufl bir egitimle yetismis olan ve birden fazla tarikatin

hirkasina sahip bir sifinin -diger sifilerin pek ¢ogunun aksine- kesf ve vakia

hakkindaki bu goriisleri dikkate sayandir.

Ardbi Vahdet-i Siihiid Vahdet-i Viiciid Meselesi; “Imanu Rabbaninin Tevhid Goériisiine Genel Bir
Bakis”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1-1V, Ankara, 1956, ss. 136-143;
Tosun,“Imam- Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viicud Ve Vahdet-i Sithtid”, flmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, S.23, 2009, s5.181-192.

® imam Rabbani, C. I, 291. Mektup; Haksever, “Varolussal Kendinden Gegme Yansimalart: imam-1
Rabbani’nin Sathiyye Anlayisi Ornegi”, s. 118.

" Erdal Kurt, “ Muhiddin ibn Arabi ile imam Rabbéni’nin Varhk Anlayiglarinin Karsilastirilmasi”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2013, s.137.
8 imam Rabbani, Mektibdt, C.1, 8. Mektup; 15. Mektup; 18. Mektup.

81 Abdullah Kartal, “ Imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicud Elestirisi ve Tarihsel Arka Plan1”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. X1V, S. 2, 2015, s. 80.

82 Hagr stiresi 59/ 7.

8 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 217. Mektup.
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Seriat zahir, tarikat ve hakikat ise batindir. Ornegin; yalan konusmamak
seriat, yalan sOyleme istegini kalpten ¢ikarmak hakikattir. Buna gore insanin ig
diinyasiyla 1ilgili olan hakikat, gercekte seriatten ibaret olan dis diinyasim
tamamlayic1t ve miikemmellestirici bir misyon iistlenmektedir.* Bu sebeple insanin
dis diinyasini seriatin disiyla; i¢ diinyasini seriatin i¢i olan hakikat ile donatmasi

gerekmektedir.®

Veliligi taharete, seriati namaza benzeten Imam Rabbani, dinin diregi ve
miiminin miract olan namaz kilmaya uygun duruma gelebilmeyi kamil manada
temizlenmeye yani seriati tam manasi ile yasayabilmeyi velayet makamina
erebilmeye baglamaktadir. Bu makama ermis olan bir safi tarikat ile hakiki
pisliklerden, hakikat ile hiikkmi kirlerden arinarak seriatin hiikiimlerini yerine

getirmeye hak kazanmig olmaktadir.®®

Sonu¢ olarak Imam Rabbani’nin tasavvufu batini seriat olarak
degerlendirmesi 6zgiin bir fikir olmasa da®’; seriati ilim, amel ve ihlas olarak iice
ayirmast ona 6zgii bir tasniftir. Tasavvufi diisiincede genel olarak amac olan hakikat
icin seriatin bir ara¢ oldugu fikri yayginsa da; imam Rabbani’de hakikat seriatin
liclincii cliz’ii olan ihlas1 yerine getirmek ile hasil oldugu icin batini seriat olmakta,
dolayisiyla seriati yerine getirmek i¢in tasavvuf bir ara¢ haline gelmektedir. Aslinda
Imam Rabbani’nin varmak istedigi nokta, diger stfilerinkinden farkli olmasa da
kelimelere yiiklenilen anlam bakimindan digerlerindan farkli gibi goziikmektedir.
Netice olarak tiim tasavvuf erbabinin nihayi gayesi ihlas ve samimiyeti elde ederek
Rabbinin hakikatine vasil olmaktir. Iimam Rabbani’ye gére seriat (zahiri seriat) ile
tasavvuf (batini seriat) birbirinden ayr diisiiniilemez ve ikisi birbirini tamamlayici
unsurlardir. Zira zahiri seriate ters diisen bir tasavvuf anlayisi, sirat-1 miistekimden
sapmaya sebep oldugu gibi; tasavvufl olgunluga erismeyen bir sahsin seriati tam
manastyla ihlashh bir sekilde yasayabilmesi miimkiin olmadigindan tasavvufu

Oteleyici bir seriat anlayist da dinin sadece sekli ritiiellerden ibaret kalmasini

saglayarak Allah Teala’nin istedigi dogru yoldan sapmaya sebep olabilir.

8 Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 41. Mektup

% Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 57. Mektup

8 Imam Rabbani, Mektibat, C.11, 46. Mektup

8" Genel olarak tiim mutasavviflar dini ilimleri biri zahir, digeri batin olmak iizere ikiye ayirir; hadis,
fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa ise batin ilmi adi verirler. Bkz. Siileyman
Uludag, “Batin Ilmi”, DI4, C. V, 1992, s. 188; Onarmn bu simiflandirmas: ile esasen Imam-1
Rabbani’nin, fikih kurallarina zahir{ seriat; tasavvufa ise batini seriat demesi arasina fark yoktur.
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2.1.2.Siinnete Tebaryyet

Allah Teala, c¢iktiklart yolculukta yollarini sasirmayip, sirat-1 miistekimden
ayrilmasinlar diye, kullarima kitaplar gonderdigi gibi, gonderdigi kitaplardaki
hiikiimleri tatbik edecek, onu hayatina aksettirip insanliga rehber olacak
peygamberler de gondermistir. “Hamdolsun o Allah’a ki hidayeti ile bizi buna
muvaffak kildi. O bize hidayet etmeseydi bizim kendiligimizden hidayetin yolunu
,,88

bulmamiza imkdn yoktu. Hakikat Rabbimizin peygamberleri emr-i hak ile geldiler.

ayet-i kerimesi bunu ifade etmektedir.

Kitaptan sonra uyulacak ikincil kaynak Allah’in kullarina rehberlik yapan
peygamberlerin stinnetleridir. Stinnet kelimesi ¢esitli anlamlara gelmekle birlikte en
yaygin anlamiyla; Hz. Peygamberin sdyledigi sozler, yaptigi isler ve bagkalari

yaptiginda onayladig1 davraniglar olarak bilinmektedir.

Siinnet, Islamin birinci kaynagi olan Kur’an-1 Kerimin teorik olarak
aciklamasi1 ve pratik olarak uygulanmasidir. Bundan dolay1 siinnete uyulmasi ve
onun getirmis oldugu hiikiimler ve yonlendirmeler ile amel edilmesi gerekir. Allah’in
ayetlerine iteat etmenin farziyeti kesin olmakla birlikte, onun agiklayicisi olan
Peygamber sozlerine iteat etmenin farziyeti de kesindir. Bu duruma Kur’an ve

siinnetin kendisi, immetin icmai1 ve sagduyu delalet etmektedir.®®

Stinnete uymanin gerekliligi konusunda pek ¢ok ayet olmakla birlikte birkag
tanesi soyledir:

“Ey iman edenler! Allah’a ve Rasiiliine iteat edin. »90

“Rasiile iteat eden Allah’a iteat etmis olur. »9L

“Ve ona (peygambere) uyun ki dogru yolu bulasiniz. 92

“Eger ona (peygambere) iteat ederseniz dogru yolu bulursunuz. 93

8 Araf 7/43.
8 yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, Cev. Biinyamin Erul, Istanbul, 2011, s. 57.
90 np;
Nisa 4/59.
% Nisa 4/80.
% Araf 7/158.
% Nur 24/54.
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“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan

94
sakinin.”

Stinnete uyma ve onun Kur’an’dan sonra en Onemli ikinci ser’l kaynak
oldugu konusunda alimler hemfikir olup; yalnizca fikih ulemas1 degil tasavvuf ehli
de stinneti kendilerine delil kaynagi kabul etmislerdir. Fakihler tesri kaynag: olarak
kullanmus, sfi alimler ise tasavvufi yonlendirmelerde siinnete dayanmuslardir.*®
Hemen hemen biitlin mutasavviflarin  eserlerinde Rasflulah’in  hadislerine
rastlanmakta, onun siinnetleri ile halk1 irsat yolu izlenmektedir. Hatta o kadar1 var ki
baz1 sufiler halki irsat etmek ve gilizel ahlaki yayginlastirmak adina sahihligine

bakmaksizin neredeyse her hadisi kullanmiglardir.

Ebl Nasr Serrac “Kur’an’a uyan fakat Allah Rasuliiniin siinnetine tabi
olmayan kimse, peygambere tabi olmamakla Kur’an’a da karsi ¢ikmis sayilir.
Mutabaat ve iktida, Allah rasuliiniin giizel 6rnek olusunun bir geregidir. Onun ahlaki,
fiilleri, emirleri, halleri, yasaklari, tavsiyeleri, tesvik ve tehditleri konusunda bize
ulasan rivayetlere -aksine bir delil bulunmadik¢a- uymak gerekir.” diyerek silinnete

umanin gerekliliginden bahsetmektedir.*®

Abdulkadir Geylani ise tasavvuf yoluna girmek i¢in, kiside aranacak en
onemli sartin; evvela Kur’an-1 Kerime ve Allah rasuliinlin siinnetine tabi olmak,
bunlarin emir ve yasaklarina tam manasi ile riayet etmek oldugunu belirtmektedir. O,
tasavvufu Nebilerin, Rasullerin, sahabenin, velilerin ve siddiklarin yolu olarak

nitelendirmektedir.®’

Gazzali Allah’1 sevmenin ve Allah tarafindan sevilmenin peygambere tabi
olmaya bagli oldugunu ifade eder. “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyunuz ki

Allah da sizi sevsin.”*®

ayetini buna delil gostererek, Allah’a ibadet etme isteginin
kalpte uyanmasint O’na olan sevginin bir sonucu olarak nitelendirir. Kalpte olusan
bu ibadet isteginin yerine getirilmesi ise Peygambere tabi olmakla miimkiindiir.*® Bu

ayeti benzer sekilde tefsir eden Imam Rabbani de kalbin, Allah disindakilere duyulan

% Hasr 59/7.

% Karadavi, s. 74.

% Ebi Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam T asavvufir, Cev. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul,
2012, s. 103.

9 Abdulkadir Geylani, Gunyet it Tdlibin, Cev. Abdulkadir Ak¢icek, Saglam Yay., istanbul, 2009, s.
974.

% Ali Imran 3/31.

% Muhammed Gazzali, Mukdsefet il Kuliib, Cev. Salih Ugan, Celik Yay., Istanbul, ty., s. 55.

26



sevgi sebebiyle olusan pastan aritilip parlatilmasi gerektigini, bunun da ancak Hz.

100 ey -
“Uzerinde

Peygamberin siinnetine mutabaat ile miimkiin oldugunu belirtmektedir:
sevgilinin ahlak ve seklini tastyan her sey sevgiliye ait oldugu icin sevgilidir. Sevgili
peygamberimize uyma konusunda gayret gostermek kisiyi sevilenlerden olmaya sevk
eder. Halis akil sahibi olan herkesin, peygamberimizin siinnetine hem zahiren hem

191 fmam Rabbani baska bir mektubunda ayni konuya

batinen tabi olmas1 gerekir.
deginerek sOfinin mahbubiyet makamina ulagabilmesinin sebebini Rasulullah
sevgisine baglamaktadir. Bu sevginin gerceklesmesi ise ancak Rasiilullah’in

siinnetlerine tabi olmak ile miinkiin olur. %

Imam Rabbani Hz. Peygambere mutabaatin gerekliligi hakkinda “ Muhakkak

»104

sen yiice bir ahlak iizeresin. % “Muhakkak sen gonderilen elgilerdensin. Bana

105 gibi bazi ayetleri delil olarak getirmektedir.

uyun ki Allah da sizi sevsin
Mektuplarinda Hz. Peygamberi 6vmekte, yer yer iki satirlik misralarla ona olan
sevgisini dile getirmektedir. “Sozlerimle Hz. Muhammedi dvmedim, Bilakis onunla

»106

sozlerimi ovdiim.”~ " misras1 bunlardan bir tanesidir.

Imam Rabbani, Hz. Peygambere muhalefet edenlerin diinyanin en bahtsiz
insanlar1 oldugunu ifade ederek; “Bedeviler kifirlik ve miinafiklik bakimindan daha
beterdir ve Allah'in peygamberine indirdiginin hududunu bilmemeye daha
miisaittirler. Ve Allah, Alim'dir, Hakim'dir.”®" ayetinin bu diisiincesine delil
oldugunu ileri siirmektedir. Bundan sonra su ifadeleriyle goriisiinii destekler: “Bazi
ham ve eksik dervislere sasilir ki, kendi hayali kesiflerine itibar ederek inkara ve bu
aydinlik seriate muhalefet etmeye yoneliyorlar. Halbiki Musa, Allah ile
konusmasina ve ona yakin olmasma ragmen hayati boyunca seriate tabi olmaktan

»1% fmam Rabbani bu ifadeleriyle, kesf ve ilhama mazhar

baska bir sey yapmadi.
oldugu gerekgesiyle seriatin zahirinden muaf tutulduklarini iddia eden baz1 stifiyylinu

elestirmektedir.

190 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 42. Mektup

101 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 41. Mektup

192 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 9. Mektup

103 Kalem 68/4.

104 yasin 36/3.

105 Ali Imran 3/31.

196 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 44. Mektup

197 Tevbe 9/97.

1% imam Rabbani Ahmed Faruk Sirhindi, Me drifi Lediinnive (Imam Rabbdni Risdleleri), Cev.
Necdet Tosun, Siifi Kitabevi, Istanbul, 2015, s. 251.
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Imam Rabbani’ye gore bir kimse siirekli miicAhede ve riyazat halinde olsa ve
bir anin1 bile bos gecirmese, Hz. Peygambere tabi olmadigi miiddet¢ce onun bu
amelleri ahirette kendisine hicbir fayda saglamayan kisir ¢abalardan ibaret kalir.
Ornegin; Hint Brahmanlar1 ve Yunan Filozoflarinin yogun miicahede ve riyazatlari
bu kabildendir.*® O, manevi halleri ve letdiflerin kemalatina nail olmay1 Hz.
Peygambere tabi olmaya baglamaktadir. Rasit halifeler Hz. Peygambere mutabaat ile
hidayete ermis ve ondan sonra insanlar1 hidayete erdirmislerdir. Bu sebeple onlara da
tabi olmak lazimdir. imam Rabbani’ye gére onlara muhalefeti kendilerine karakter

19 Buna dair Hz. Peygamber

edinen kimseler ¢ok derin bir sapkinliga diismektedirler.
“Ashabim amldigi zaman dilinizi tutun.”™*! buyurmustur. Bu hadiste ashab anildig
ve onlar arasinda vaki olan miindzaralar giindeme geldigi zaman birini digerine tercih

etmeme anlami kast edilmektedir.**?

Ashabin derecelerinin yiiceliginden bahseden Imam Rabbani’ye bir seyhin
manevi durumu hakkinda soru soruldugu zaman, onun durumunu sahabenin elde
ettigi makamlarla iliskilendirerek agiklamaktadir: “ Her makamin kendine has bilgi,
vecd ve halleri vardir. Bir makamda zikir ve tevecciih miinasip iken diger bir
makamda Kur’an okumak ve namaz kilmak miinasip olur. Makam vardir cezbeye
Ozgudiir; makam vardir sulike 6zgiidiir. Makam vardir, her ikisi ile de i¢ igedir.
Makam vardir her ikisinden de uzaktir; ne cezbeyle ne de siiltikle bir ilgisi yoktur. Bu
makam gercekten cok iistiin bir makamdir. Iste Rasdliillah’in sahabesi insanlar
arasinda bu makamla temayiiz etmislerdi. Bu makamin sahipleri i¢in diger
makamlarin sahiplerine gore tam bir istiinlik ve seckinlik s6z konusudur. Bu
makamin sahipleri arasinda benzerlik ¢ok azdir. Diger makamlarin sahipleri ise az
cok birbirlerine benzerlik arz eder. Sonug¢ olarak diyebiliriz ki; varligmma ender
rastlanan bu nisbet sahabede ilk basamakta gerceklesiyordu. Onlar zamanin gegmesi
ile kemal mertebelerini kat ediyorlardi. Daha sonra gelen nesiller ise; onlardan
birinin anilan makamla tesrifi istenir ve sahabenin nisbet basamagimna getirilmesi
murat edilirse, cezbe ve siilik mertebelerini kat edip bu iki makamin bilgilerini derc

ettikten sonra ancak bu devlete eristirilir. S6zii edilen nisbetin ilk basta zuhur etmesi

19 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 71. Mektup

19 fmam Rabbani, Mekzibat, C.1, 25. Mektup

11 Fl-Hafiz Ebu’l Kasim Siileyman ibnii Ahmedii’t-Taberani, EI-Mu ’cemii’l Kebir, Tahkik: Hamdi
Abdiilmecid Es-Selefi, Mektebetii Ibni Teymiyye, Kahire,1983, Hadis no: 1427, C.II, s. 96.

12 imam Rabbéani Ahmed Faruk Es-Sirhindi, Siaya Reddiye, Cev. ismailaga Te’lif Heyeti, Sira¢ Yay.,
Istanbul, 2017, s. 125.
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beseriyetin efendisi olan Hz. Peygamberin sohbeti bereketine mahsus olan bir
nimettir. Su kadar var ki; bu bereketle ona tabi olanlarin da bazis1 sereflenebilir. Ve
bu kimselerin de sohbeti, daha isin basinda yani heniiz cezbe ve siilik mertebelerini
kat etmeden, is bu ylice nisbetin zuhiiruna vesile olabilir. Bu zamanda s6z konusu
nisbette, cezbenin siilik dncesi ger¢ceklesmesinde oldugu gibi ancak indirdc’ii-nihaye
fi’l-bidaye (manevi yolun sonunda kat edilecek mertebelerin yolun basinda iken elde

edilmesi) ger¢eklesmektedir. Bundan fazlasina miisaade yoktur.”113

Imam Rabbani’nin sozlerinden anlasilacagi iizere, sahabe seyr-i siilike
ihtiyag duymaksizin sirf Peygamberin sohbetine nail olduklarindan dolay1 tasavvuf
yolunda kat edilmeye ¢aligilan mertebeleri direkt olarak elde etmislerdi. Onlardan
sonra bir kimsenin manevi makamlar1 elde etmesi ancak tasavvuf yoluna girerek
seyr-i siilikunu tamamlamakla miimkiin olur. Fakat pek az kimseye sahabenin elde
ettigi gibi daha yolun basindayken dogrudan bu nimet nasip olabilir. Bu da ancak Hz.

Peygamberin siinnetine tipki sahabenin uydugu gibi uymakla miimkiin olmaktadir.

Imam Rabbani’ye gore Hz. Peygambere tabi olmanin bazi dereceleri vardur.

Bu dereceler su sekilde siralanabilir:

1. Derece: Miislimanlarin avdm kismina ait olan derecedir. Kalbin
tasdikinden, nefsin itmi’'nan ve teslimiyetinden Once dinin
hiikiimlerini yerine getirmek ve slinnete uymaktir.

2. Derece: Manevi hastaliklar1 gidermek, kotii sifatlar1 yok etmek, ahlaki
giizellestirmek gibi Hz. Peygamberin i¢le ilgili s6z ve hareketlerine
uymak. Bu derece, Seyr-i ilallah vadisini ve ¢oliinii asan kimselere
mahsustur.

3. Derece: Hz. Peygamberin hallerine, zevklerine ve vecdlerine
ittiba’dir. Bu 6zellik velayet makamu ile ilgilidir.

4. Derece: Birinci derecedeki sekil bakimindan uymanin hakkatine bu
derecede ulasilir.

5. Derece: Hz. Peygamberin kemalatina ittiba’dir. Bunda ilim ve amelin
bir etkisi olmayip, yalniz Allah’in lituf ve ihsani ile elde edilir.

6. Derece: Hz. Peygamberin, mahbibiyetine has olan bir kemalde ona
ittibadur.

113 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 32. Mektup
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7. Derece: Yukaridakilerin hepsini igerisinde toplayan ‘“niiz(l”

makaminda Hz. Peygambere tabi olmaktir.™**

Imam Rabbani “Bunlarin tamamma eksiksiz uyan kisi, Hz. Peygambere
ittiba’ serefine ulasir. Bunlardan yalniz bir kisminda ittiba edenler, kismi tabilerden
olurlar. Zahir bilginleri birinci derecede tabi olmayi kendileri igin siirir vesilesi

sayarlar. Keske onlar diger dereceleri de isteselerdi.” demektedir.*™

Hz. Peygambere tabi olmaya calisirken dikkat edilmesi gereken en 6nemli
nokta bid’atlerden temizlenmis bir siinnet anlayisina sahip olmaktir. Ciinkii Imam
Rabbani’nin belirttigine gore, diinya ve ahiret mutluluguna erisebilmek igin
peygambere ve getirdigi seriate ehl-i siinnet alimlerinin agikladig: sekilde tabi olmak
gerekmektedir.*® Oncelikle bu alimlerin gériisleri dogrultusunda akideyi diizeltmek
ve helal, haram, farz, vacip, slinnet, mendup, miibah ve siipheli olanin ilmini

6grenmek ve mutlaka bu ilim ile amel etmek sarttir.**’

Bu ilimler 6grenilmedigi
takdirde, dinde olmadigi halde varmig gibi gosterilip, sonradan eklenen her tiirlii

bid’at ve hurafelerden etkilenmek kisi i¢in kacinilmaz bir hal alir.

Imam Rabbani bid’ati tamimlarken Hz. Peygamberin fiillerini ikiye
ayirmaktadir: Peygamberin fiillerinin bir kismi1 6rf ve adet kabilinden, diger bir kism1
ise ibadet kabilindendir. Onun ibadet olarak yapmadigi herhangi bir sey sonraki
devirlerde ibadet olarak kabul edilemez. Ornegin; cehri (yiiksek sesle yapilan) zikir.
Peygamber zamaninda bdyle bir ibadet olmadigindan dolayr Imam Rabbani’ye gore
cehri zikir bid’attir. Ancak Rasuliillah’in 6rf ve adet kabilinden yaptig1 seylerin
disindaki fiiller bid’at kabul edilmez. Zira 6rf ve adetler zamana ve mekana gore
degisebilir. Ornegin; peygamber zamaninda olmayan ferace, sal ve salvar gibi
giysiler sonradan ¢ikmasina ragmen bid’at kabul edilmez. Zira ibadet kabilinden
degil, rf kabilindendir.**®

“Bid’at¢1 birisiyle dost olmak, kafirle dost olmaktan daha zararlidir.” diyen
Imam Rabbani, “Bid’atcilerin en ¢irkin ve al¢agi da Rasulullahin ashabina nefret

duygular tastyandir.” seklindeki goriisiinii “Seriat1 ve Kur’an1 peygamberden sonra

4 imam Rabbéni, Mektibdt, C.Il, 54. Mektup; Hayrettin Karaman, [mam-1 Rabbdni ve Islam
Tasavvufu, iz Yay., Istanbul, 2013, ss.115-121.

15 imam Rabbani, Mektibdt, C.11, 54. Mektup; Karaman, Imam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu s.121.
16 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 9. Mektup, 21. Mektup.

17 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 75. Mektup

18 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 231. Mektup
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insanlara ilk ulastiranlar ashab-1 kiramdir. Eger ashab kétiilenirse Kur’an ve siinnet

de kétiilenmis olur.” diyerek agiklamaktadir.™*

Netice olarak imam Rabbani’nin siinnete mutaabat iizerinde en fazla duran
mutasavviflardan biri oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Onun bu 6zelligi
yasadigt donemde Peygamberin silinnetlerinin ve ¢izdigi yolun yerini Sii-Batini
firkalar, Budist ve Hind(G gelenekleri, bid’atlerle dolu tasavvufi tarikatlerin
almasindan kaynaklanmaktadir. Imam Rabbani bir mektubunda manevi hal ve
makamlarin Allah’1in inayetiyle kendi lizerine yagdirilmakta oldugunu, bundan sonra
Hz. Peygamberin siinnetini diriltmekten baska bir arzusunun kalmadigimi ifade

etmektedir.*?°

Ozellikle mektuplarmin ¢ogunda ehl-i siinnetin kurtulusa erecek olan
tek topluluk oldugundan s6z eden Imam Rabbani, daha genglik yillarinda
Peygamberligin gerekliligini savunmak iizere Isbatii’n Niibiivve adli eserini kaleme
almis; sarayda hakim olan Iran asilli Sii ulemaya kars1 ehl-i siinneti savunmak adina
Reddiye yazmistir. Ona gore sahabe-i kiram Hz. Peygamberin sohbetiyle
sereflendikleri i¢in seyr-i siilike ihtiya¢ duymaksizin méanevi mertebeleri Allah

vergisi olarak kat etmis olan kimselerdir. Manevi mertebeleri kat etmenin yolu Allah

rasiiliine mutabaattan gecer.

2.2. IBADET

Sozliikte “tapmak, tapinmak, kulluk etmek, boyun egmek, algak goniilliiliik,
itaat” anlamlarina gelen ibadet dini bir terim olarak “Insanin Allah'a saygi, sevgi ve
itaatini  gostermek, O'nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu,
belirledigi tutum ve gergeklestirdigi davraniglar, Allah’mn emirlerini yerine getirip
yasaklarindan kaginmak konusunda salikin  gosterdigi ¢aba” anlamlarina

gelmektedir.**

Ayrica Allah rizasina yonelik her tiirlii hareket ve davranis da ibadet
kavramimin kapsamma dahildir.'?? Zira Allah, yapilan iyiliklerin ibadet oldugunu
belirtmekte ve bir ayette kullarina: “Allah’'a ibadet edin ve ona hi¢chir seyi ortak

kosmaymn. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak

9 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 54. Mektup

120 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 37. Mektup

121 Bhu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzur el-Ensari, Lisanii’l-Arab, Beyrut, C.1lI,
1955, s. 272; Ahteri, Ahteri Kebir, C. I, s. 26; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 179; Mustafa
Sinanoglu, “Ibadet”, DI4, C. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 1999, s. 233.

122 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, $.156.
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komsuya, yammizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin. Siiphesiz,

Allah kibirlenen ve éviinen kimseleri sevmez. ”*** buyurmaktadr.

Iyilikler yapmak suretiyle Allah’a ibadet etmek ahirette karsiliksiz
birakilmayacaktir. Bu konuda Allah “Erkek olsun, kadin olsun, her kim mii’'min
olarak salih amel islerse iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga

99124

ugratilmaziar. buyurmakla iyilik yapanlarin miikafatlandirilacagini  beyan

etmistir.

Yukarida bahsedilen salih amelin herkes tarafindan bilinen anlami; kisinin
cevreye, topluma ve kendisine karst yaptig1 tiim faydali is ve davraniglardir. Fakat
Rabbine itaat etmekle ilgili tiim isler de salih amel kavraminin kapsamina dahildir.
Imam Rabbani ayetlerde gecen salih amel yaparak kurtulusa erenlerin, bu amelinin
iceriginin ne anlama geldigini ¢ok diisiindiiglinii ve sonunda Allah’in inayeti ile
anlamina muttali oldugunu belirterek, salih amel ifadesi ile Islamin bes riikknu
kastedildigini agiklamustir. Ciinkii Islamin bes riiknu kétiiliiklerin ve giinahlarin
oniinde bir engel oldugundan dolayr asil olarak salih ameldir. Diger yapilan

125

tyiliklerin tamamu ise bu asla tabidir.” Imam Rabbanibu diisiincesine delil olarak

Ankebut suresindeki su ayeti gostermektedir: “Siiphesiz namaz kétii ve igreng

seylerden alikoyar. 126

Imam Rabbani ibadetin gerekliligine vurgu yapmis ve namaz, orug, zekat,
sadaka, dua gibi ¢esitli ibadetler hakkinda 6giit ve bilgi igerikli mektuplar yazmastir.
Bunlardan birinde namazi anlatan Imam Rabbani, namazdaki tekbirlerin anlamini
yorumladiktan sonra, namazin mii’'minin miract olduguna isaret ederek Hz.
Peygamberi mira¢ gecesinde sereflendiren kelimelerin namaz sonunda okunmasinin
emrolundugunu sdylemektedir. Bu sebeple Imam Rabbani, namaz kilan kisinin
namazini miraca ¢evirmesi ve namazda Allah’a son derece yakin olmay1 dilemesi
gerektigini 6gﬁtlemektedir.127 Imam Rabbani’nin ibadetlere 6nem verme tavri, onun

irsat¢1 kisiliginden kaynaklanmakta ve pek ¢ok mektubunda kendini géstermektedir.

123 Nisa 4/36.

124 Nisa 4/24.

125 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 304. Mektup
126 Ankebut 29/45.

127 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 304. Mektup.
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O, her ne kadar siinni kelam gelenegi arasinda yer alsa da pratikte selefl bir durus

sergilemekte ve inanci zikrettigi her yerde amele de vurgu yapmaktadir.'®

Imam Rabbani, kisinin ibadet esnasinda yasadig1 manevi giizelliklerin Siibhan
olan Allah’in yardimi ile oldugunu ve Allah’in kulunu terbiyesinden ve ihsanindan
kaynaklandigmi belirtmektedir. ibadet esnasinda kisinin kendinde buldugu kusur ve
eksiklikler ise insanin dogasindaki hebasetten kaynaklanmaktadir. Hicbir eksiklik

129

Allah’a raci olamaz.™” Ciinkii o biitiin noksanliklardan miinezzehtir.

Imam Rabbani’ye gore “ubidiyyet” kulun elde edebilecegi en yiiksek
makamdir ve Kur’an ve siinnet yolu bu makama erenlerin kesiflerinin te’kidiyle
ispatlanmaktadir.’*® Aym goriisii paylasan Kasaniye gore de hakkiyla ibadet eden
kul, ubldiyyet makamina ulasir ki bu makam; makamlarin en istiintidiir. Allah
Teala’ nin kulundaki tecellilerinin en kamili, en geneli, en yetkini ve en kiymetlisidir.
Bu kisinin kesfinden daha yetkin bir kest olmadig1 gibi, tecellisinden iistiin bir tecelli
de yoktur.**

Ibadet, “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluklibadet etsinler diye

132 ayet-i kerimesinde ifade edildigi tizere insanin yaratilis amacidir. Pek

yarattim.
cok ayette ibadetin gerekliligi vurgulanmaktadir. Bunlardan bir tanesi: “Ey insanlar!
Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki, Allah'a karsi gelmekten

13

sakinasiniz.”** geklindeki ayet-i kerimedir.

Ibadet, kulluk etmek anlamina geldiginden dolay ibadet edilmesi gereken tek
varligm yaratici oldugu bilinmektedir. Imam Rabbani de ibadete layik olan tek
varligin tim noksan sifatlardan miinezzeh ve kemal sifatlar ile muttasif, vacibiil
viicud olan ylice Allah oldugunu, bunun disinda kalan higbir varligin ise ibadete
layik olamayacagini agiklamaktadir: ilahlik makamma layik olabilmek igin varlig
zorunlu bir zat olmak gerekmektedir. Insanlar varligm zorunlulugu konusunda

Allah’a bir seyi ortak kogsmazken ibadet konusunda ortak kogsmalar1 akla ve mantiga

128 Cagfer Karadas, “imam Rabbani ve itikadi Gériisleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
2000, C. 1X, S. 9, s. 343.

129 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 307. Mektup.

30 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 266-267. Mektup; Aktaran: Algar, “imam-1 Rabbani”, Di4, s. 196.
B3R asand, Letdifu’l Isarat, s. 366.

132 Zariyat 51/56.

133 Bakara 2/21.
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aykirt bir durumdur. Zira varligin zorunlulugu konusunda ortagi olmayanin ibadet

edilme konusunda da ortagi olmamas: gerekmektedir.***

Ibadetin yalnizca Yaraticinin hakki oldugunu belirten bir ayette “Andolsun,
“Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kesinlikle kafir oldu. Oysa Mesih soyle
demisti: “Ey Israilogullari! Yalmz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a
kulluk edin. Kim Allah'a ortak kosarsa artik Allah ona cenneti muhakkak haram

135 seklinde

kilmistir. Onun barinagi da atestir. Zalimler igin hi¢bir yardimct yoktur.
Allah’a sirk kosmanin kulluga yarasmayacagi, kulluk vazifesini ifa etmekte kusur

eden kafirlerin cezasinin cehennem olacagi ifade buyrulmaktadir.

“Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi soyledim: Benim de Rabbim, sizin
de rabbiniz olan Allah'a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum siirece onlara
sahit idim. Ama beni i¢lerinden aldiginda, artik iizerlerine gozetleyici yalniz sen

oldun. Sen her seye hakkiyla sahitsin. - g

“Iste sizin Rabbiniz Allah. Ondan baska hicbir ilah yoktur. O her seyin
yaraticisidir. Oyle ise O'na kulluk edin. O her seye vekil (her seyi yoneten, goriip

2,137

gozeten)dir. ayetleri de yaraticinin ibadete laylk olan tek varlik oldugunu

gostermektedir.

Hal boyle iken Allah’tan baska bir varliga farkinda olarak ya da olmayarak
kulluk etmek sirkten bagka bir sey olamaz. Kisinin hayatinda her seyden {istiin
tuttugu ve kendisine yegane gaye edinerek ugrunda paralandigi her sey onun
ma’bududur. Imam Rabbani de bu konu iizerinde durarak tarikat seyhlerinin
“Maksadin ne ise ma’budun odur.” soziinii agiklamaktadir: Kisi maksadina erismek
icin elinden gelen gayreti sarf ederken o maksadina ulasmak ugruna her tiirlii zorlugu
gogiisler, hatta onun ugrunda algalmay1 dahi goze alabilir. Bu bakimdan bir seyin

maksat olmasi ibadet edilen olma makaminda olmaya es de gerdir.138

Pekiyi kisinin yaratilisindaki bu arzu ve istekler hangi noktada onun ma’budu
olur? Zira her insanin fitratinda bir seyleri gaye edinme arzusu yatar. Imam Rabbani
buradaki Ol¢iiniin de seriat oldugunu belirtmekte ve bir maksadin seriate muhalif

olmasi sebebiyle Allah’a sirk olabilecegini; seriat dairesinde olan bir maksadin ise

3% Imam Rabbani, Mektibat, C.111, 3. Mektup.
135 Maide 5/72.

136 Maide 5/117.

137 Enam 6/102.

138 fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 3. Mektup.
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Rabbin  arzularina  muhalif olmadigindan  6tiri ma’bud  konumunda
degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii kisinin seriat Olgiisii igerisinde

olusan arzularmin asil maksadi, asil ma’budu olan Allah’in talimatlarina uymak‘ur.139

Sonug olarak Imam Rabbani en yiiksek makamin kulluk/abdiyyet makami
oldugunu belirtmektedir. Abdiyyet makami Rabbe karsi iteatkar olmakla elde edilir.
Imam Rabbani’ye gore Allah digindaki bir varliga Allah’m emirlerine ters olan bir
konuda kayitsiz sartsiz iteat etmek, 0 varliga ibadet etmek anlamina gelir. Ancak
seriatin emrettigi hususlar1 yerine getirmek konusunda duyulan arzu ve istekler -
zaten Allah’in emirleri oldugundan dolayi- bu kapsamda degerlendirilemez. Allah’in
rizasin Gteleyip kullarin rizasini 6n plana ¢ikarmak, O’na karsi yapilan biiyiik bir
saygisizliktir. Hakiki kulluk makamina erismek Allah’in gayr1 her seye duyulan agki
Allah askina ¢evirmek ve tek maksadin Allah’in sevgi ve rizasini kazanmak haline

gelmesi ile miimkiin olur. Allah’in sevgisi ve rizasi ise sadece ihlasla elde edilebilir.

2.3. IHLAS

Ihlas sozliikte, “samimiyet, ictenlik, gdsterisi birakmak, bir seyi icine
karismis ve degerini diislirmiis seylerden arindirmak, bir nesneyi saf-katisiksiz hale
getirmek, ibadet esnasinda gosterisi terk etmek, kalbi saflastirmak, tasfiye ve
durultma isini yapan fiil”**° gibi anlamlara gelmektedir. Bir tasavvuf terimi olarak
ithlas, “eylem ve ibadetleri yalmz Allah’a 06zgli kilip bagka diislincelerden
temizlemek, kalbi keder veren seylerden kurtarmak, tam bir dogrulukla kullukta
bulunmak, amellerinde Allah’tan baskasindan karsilik beklememek, kulun biitiin
ibadet ve islerinde Allah’tan bagkasinin rizasin1 gézetmemesi, kalbi onun safiyetine
mani olan her seyden kurtarmak ve temizlemek, kulun isledigi her seyden dolay1

Allah Teala’ya dénmesi yani her fiilini bir tevbe sebebi olarak gormesi™*" demektir.

139 fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 3. Mektup.

10 Miitercim Asim Efendi, El-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit (Kamiisu’I-Mubhit
Terciimesi), Hzr. Mustafa Kog, Eyylip Tanriverdi, C.III, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
Istanbul, 2013, 5.2901; Ahteri, Ahteri Kebir, C. 1, s. 19; Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt, s.154; ibn
Manzur, Lisanii’l-Arab, C. XIV, s. 1227; Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt Tasavvuf Istilahlari, Cev.
Abdiilaziz Mecdi Tolun, Litera Yay., Istanbul, 2014, s.68; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 43; Gazzali,
Thyd-u Ulim’i-Din, Cev. Ali Arslan, Merve Yay., Istanbul, 2016, C. IV, s. 794; Uludag, Tasavvuf
Terimleri SozIliigii, s. 181; Cebeciogu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 232.

Y1 Ciircani, Ta rifdt, s. 68; Eba Talib el-Mekki, KiitiiI-Kuliih, Semerkand Yay., Cev. Yakup Cicek,
Dilaver Selvi, C. 1V, Istanbul, 2016, s. 72; Ebd Bekr Taciilislim Muhammed b. Ebi Ishak Ibrahim b.
Ya‘kub el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, Cev. Silleyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul, 2016, s. 164; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 2004, s.285;
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Islama gore kisinin biitiin inang, duygu, diisiince ve amellerini kisisel haz ve ¢ikarlar

icin degil, Allah rizasina yonelik yapmasina ihlas denir. ***

Herevi ihlasi “Ameli her tiirli kansikliktan arindirmaktir” seklinde tarif

ettikten sonra ihlasin {i¢ derecesinden bahsetmektedir:

1. Ameline karsilik beklememek ve kendi amelinden razi olmamak yani
yaptig1 amel ile bobiirlenmemek.

2. Salikin elinden geleni yaptigi halde isledigi amelleri kendine nisbet
etmekten utanmasi, gayret gostermeye devam etmesi ve amelini comertlik
pinarindan kaynakanan tevfikin nirunda gérmesi.

3. Ameli ilme uydurmak, hikmii gozetmek ve resmin koleliginden

kurtulmak sireti ile ameli, amelden kurtarmak.**?

Ibadetin amac1 Allah’a olan ihlas ve samimiyeti artirmak ve canli tutmaktir.
fhlas ve samimiyet, Allah’tan baska seylere ilgi duymaktan ve kendini onlara
kaptirmaktan soyutlanmig bir kalbe dayanmaktadir. Aksi halde yapilan ibadet sadece
sekilden ibaret kalir. Salith amelleri yerine getirmeden kalp selametinden s6z
edilemez. Bunlar birbirine bagh seylerdir; tipki diinyada bedensiz ruhun ve ruhsuz
bedenin varligi diisiiniilemedigi gibi Allah’in emrettigi ibadetleri yapmaksizin
samimiyetten s6z edilemez.'* Samimiyetsiz yapilan ibadet de; ibadet olarak kabul

edilemez.

Allah Teéla bir ayetinde “Vay o namaz kilanlarin haline ki onlar, kildiklar:
namazdan habersizdirler.”*® buyurarak samimiyetsiz bir sekilde yapilan ibadetin
makbul olmayacagini ifade etmektedir. Bagka bir ayette ise ihlastan uzak, riya i¢in
yapilan amellerin gecersizligi “Ey imain edenler, Allah'a ve ahiret giiniine
inanmayip, insanlara karsi gésteris olsun diye malni infak eden gibi minnet ve eziyet

1,146

ederek sadakalarinizi gegersiz kilmayin... seklinde ifade edilmistir.

Ibadette ihlasin dnemine vurgu yapan bir baska ayette ise “De ki: Rabbim

adaleti emretti. Her secde yerinde yiizlerinizi (ona) dogrultun. Dini Allah'a has

Cebeciogu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 232; Uludag, “Thlas”, DIA, C. XXI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2000, s.535.

142" Ramazan Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, Tasavvuf El Kitab:, Editor: Kadir Ozkose,
Grafiker Yay., Ankara, 2015, s.389.

3 Hace Abdullah El-Ensiri El-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-
Sairin- ‘Ilelii’I-Makamat-EIlf Makdm), Cev. Abdiirrezzak Tek, Emin Yay., Bursa, 2017, s. 27.

% Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 39. Mektup.

45 Maun 107/4-5.

14° Bakara 2/264.
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kilarak ona ibadet edin. Sizi baslangicta yarattigi gibi (vine ona) doneceksiniz.”**’

ifadeleri yer almaktadir. “Ibadeti Allah’a has kilmak” yaptigi ameli samimi bir
sekilde sirf Allah igin yapmak anlamina gelir. Kul yaptig1 ibadette ihlastan uzak olup
gosteris yapmak amacini giittiigli zaman ibadet edilen varlik, Rabbi degil de gosteris
yapmayi diledigi kimse olur. “Kim Rabbine kavusmay: arzu ediyorsa salih amel

1,148

islesin ve yapmuis oldugu ibadette hi¢ kimseyi Rabbine ortak kosmasin. ayetinde

de “Rabbine ortak kosmak” ifadesinden ihlasin zitt1 olan riya149 anlagilabilir.

Fudayl b. Iyaz: “Kim insanlar i¢in (gérmesinler diye) ameli terk ederse bu
riyadir. Insanlar icin (goriip takdir etsinler diye) amel etmek sirktir. Thlas bu iki

kaygidan da kurtulmaktir.” seklinde ihlasi tarif etmistir.**°

Hakk’tan degil de halktan beklentiler igerisinde yapilan ameller ihlastan uzak,
riya ile yapilmis olur ki bunun Allah katinda hicbir degeri yoktur. Bunu Seyh Safi su

kita ile dile getirmistir:

Minnet beklenen ekmegin olur mu hig degeri?
Tas tistiine tohum eken, eli bogriinde kalr;
Minnet lokmalar: ates gibi yakar cigeri,

.. .. 151
Hakk rizasi icin veren, ecrini Haktan alir.

Imam Rabbani, riyaya meylettirecek her tiirlii amelden uzak durulmasi
gerektigini aciklayarak, nafile namazlarin cemeatle kilinmasimnin kisiyi riyaya
diistirme ihtimalinden dolayr mekruh olacagim belirtmektedir. Ona gore, kandil
gecelerinde iki yiiz, ii¢ yiiz kisilik bilyiik cemeatlerle camilerde namaz kilan ve bu tiir
bir toplanmanin gilizel oldugunu kabul edenler fakihlerin ittifakiyla mekruh
islemektedirler. Ciinkii ¢irkin olanmi gilizel karsilamak, ¢irkinliktir. Haramin miibah
olduguna inanmak insani kiifre gotiiriir; mekruhun giizel oldugunu zannetmek ise

bunun yalnizca bir derece altindadir.®?

Y7 Araf 7/29.

1% Kehf 18/110.

9 Riya sozliikte: Gosteris, ikiyiizliilik, sahtekérlik anlamuna gelir. Terim olarak: Hakk rizasi igin
yapilmayip bagkalar1 disiiniilerek yapilan samimiyetsiz isler ve ihlassiz ibadetler, demektir. Bkz.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 297; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligii, S.
402.

150 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul, 2014, s. 417.

31 Esrefoglu Abdullah Rimi, Tam Miizekkin-Niifus Nefisleri Temizleyen, Cev. Ali Riistii Oran, Saldh
Bilici Kitabevi, Istanbul, ty., s. 368.

152 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 39. Mektup.
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Yukarida anlatildig: gibi kul yaptig1 amelleri yalnizca Allah rizasini gézetmek
sretiyle samimi olarak yerine getirmelidir. Buna emr-i bil ma’ruf nehy-i anil
miinker gorevi de dahildir. “Ey kavmim, ben bunun karsiliginda sizden hi¢bir ticret
istemiyorum. Benim iicretim, beni yaratandan baskasina ait degildir. Akil

? 193 ayetinde goriildigii iizere insan boynunun borcu olan bu

erdirmeyecek misiniz
vazifeyi yalnizca karsilifini Allah’tan bekleyerek yapmalidir. Kisinin bu vazifeyi
yaparken elde etmek istedigi sey; para pul, mal miilk, makam mevki vs. degil,
yalnmizca Allah rizasi olmalidir. Her tiirlii diinyevi arzulardan siyrilmak ancak kalp
tasfiyesi ve nefis tezkiyesini saglamakla miimkiin olur Ki bunun i¢in tasavvufi bir

egitime gerek vardir.

Imam Rabbani’ye gére seriatin {i¢ parcadan ibaret oldugu ve bu parcalarmn
ilim, amel ve ihlas oldugu “ibadet” konusunda anlatilmist. imam Rabbani bir
mektubunda seyri siilikiin amacmin bu {giincii par¢a olan ihlas makamini temin
etmek oldugunu ifade etmektedir. Tarikat ve hakikat, ihlasin gerceklesmesi

hususunda seriate yardimer olmaktadir. ***

Ciinkii tarikat sayesinde kotii ahlaktan
temizlenen kalp, gosteristen uzak miitevazi bir sekilde Rabbine yonelir. Boylece

samimiyet saglanmis olur.

Hilasa bir kimse seyrii siilikiinii tamamlayarak kalbini tim havatirdan
temizlemedikge ihlasi elde edemez. Tasavvuf ihlasin hasil olmasi i¢in en biiyilik
yardimcidir. Tarikatteki kisi ¢aligip cabalamak suretiyle havatiri kalpten atar, hakikat

mertebesine ulasan kisi ise ¢abalamaksizin ihlasin hakikatine mazhar olur.
tevbe edenler, hallerini diizeltenler, Allah'a simsiki sarilanlar ve dinlerini katiksiz
olarak Allah icin (halis) kilanlar baska; iste onlar mii'minlerle beraberdirler. Allah
mii'minlere biiyiik bir ecir verecektir. 156 ayetinden anlasildig1 lizere ihlasi elde
etmek isteyen kul, manevi temizligini saglayabilmek i¢in evvela biiyiik ve kiiciik tiim

giinahlarini terk etmeli ve bu giinahlardan pismanlik duyarak tevbe etmelidir.

153 Hud 11/51.
5 Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 40. Mektup.
155 mam Rabbani, Mektibdt, C.1, 60. Mektup.
1% Nisa 4/146.
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2.4. TEVBE

Tevbe sozliikte “pismanlik, nedamet, donme” gibi anlamlara gelmekte olup;
bir terim olarak “Kalpteki kotiiliikte 1srar diiglimiinii ¢6zerek kotiiliik ve glinahlardan
pisman olup hakka yonelme, kafirlerin kiifiirden fasiklarin da kotii huylardan hakka
yonelmesi, dinde yerilmis seyleri terk edip dvgliye layik olanlara yonelme, her tiirlii
kotii halden her tiirlii iyi hale yonelme” anlamlarna gelmektedir. **" Hucviri ve
Kuseyri liigatta donmek anlamina gelen tevbeyi, istilahta Allah’in yasakladig

seylerden Allah’in hos ve giizel emirlerine donmek seklinde tanimlar.'*®

Ciineyd-i Bagdadi tevbeyi “Gilinah1 unutmaktir” seklinde tanimlamis;
Kelabazi ise Ciineyd’in bu tanimini soyle agiklamistir: Giinah olan fiilin zavkini ve
izini kalbinden Oylesine ¢ikaracaksin ki, ruhunda bundan eser kalmasin. Boylece
hayatta bu gilinah1 kesinlikle tantmamais bir kisi haline gelirsin. Yani gilinah isledigin
zaman Allah’in heybet ve azameti gonliinii Oylesine kaplasin ki glinah ve onun

biraktig1 iz aklina gelmesin.™®

Herevi’ye gore kisi giinahini tanimadikga tevbe etse bile bu, hakiki tevbe
sayllmaz. Gilinahin1 tanimayan kisi; glinah islediginde Hakk’in korumasindan ¢ikar,
giinah1 gergeklestirdiginde sevinip ferahlar ve Hakk’in kendisini gordiigiine kesin

olarak inandig1 halde giinahin telafi etmek yerine onda 1srar eder.'®

Gazzali tevbeyi “Tevbe; ilim, hal ve fiil den miitesekkil olan bir manadir.”
seklinde tanimlamaktadir. Giinahlarin zararmin biiylikliigliniin ve kul ile sevdigi
(Allah) arasinda bir perde oldugunun farkina varmak “ilim”dir. Bu ilme sahip olan
kisinin kalbi, giinahlar sebebiyle sevdiginin elinden gidecegi i¢in elem duymaya
baslar ki buna “pismanlik” denir. Bu elem kalbi kaplayinca kalpte bulunan elemden
hal, mazi ve istikballe aldkas1 bulunan bir fiili irade ve kastetme adi1 verilen “hal”
dogup meydana gelir. Bu halin simdiki durumla alakasi; kiginin yapmis oldugu
giinah1 terk etmesi, istikbal ile alakasi bir daha islememeye azmetmesi, mazi ile

alakas1 yaptig1 hatalar1 telafi yoluna gitmesidir. Bu hali elde eden kisinin kalbi iman

7 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, C.1, $.292; Ahteri, Ahteri Kebir, C. 1, s. 171;
Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 156; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 355; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 493; Ates, Islam Tasavvufu, s. 193; Bekir Topaloglu, “Tévbe”,
DIA, C. XLI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2012, s. 279; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatler, s.159.

%8 Hucvird, s. 357; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 240.

19 Kelabazi, Ta arruf, s. 155.

180 Herevi, Mendzilii’s-Sairin, s. 7.
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nuru ile aydinlanarak sevgi atesi ile yanmaya baglar. Bu ates onu elinden kagirdigi

firsatlari telafi etmek i¢in harekete gegirir. Buna tevbe denir.'®

Stihreverdi’ye gore tevbe her makamin ashi ve dayanagi, her halin anahtaridir.
O, tevbeyi bir binanin yapildig1 arsaya tesbih etmektedir: Arsa olmadan bina
yapilamayacagi gibi, tevbe etmeyen bir kimsenin makam ve halleri elde etmesi
miimkiin degildir. Kisinin manevi hal ve makamlar1 elde edebilmesi i¢in kadmil bir

iman ile birlikte ilki tevbe olan su ii¢ vasfi tasimas1 gerekmektedir:
1. Tevbe-i Nasuh (Samimi tevbe)

2. Zihd

3. Zahiren ve batinen amel etmek'®

Stihreverdi iman dahil olmak {izere bu dort aslin hakikatine sahip olan kisinin
manevi dogumunu gerceklestirerek goklerin  melekiituna yiikselebilecegini,
Kur’an’in manalarini anlayip zevk boyutunda kavrayabilecegini diistinmektedir. Ona
gore bu dort vasfin tamamlanmasi “az yemek, az uyumak, az konusmak ve
insanlardan uzak durmak” ile saglamr.163 Bu davranislar yukarida bahsedilen dort
aslin olusmasini saglayarak kisinin manevi miladini gerceklestirmesine katkida

bulunur. Tim bu nimetler mahza Allah’in rahmet sifatinin bir geregidir.

Oncelikle Allah Teala, tevbeleri rahmeti ile kabul edecegini belirtmekte ve

tovbekar kullarin1  “Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra O'na tevbe edin.

1,164

Gergekten benim Rabbim, esirgeyendir, sevendir. “Ancak tevbe edenler,

(kendilerini ve baskalariny) diizeltenler ve (indirileni) a¢iklayanlar(a gelince); artik

onlarin tevbelerini kabul ederim. Ben, tevbeleri kabul edenim, esirgeyenim. ~165

“Ancak bundan sonra tevbe edenler, salih olarak davrananlar baska. Ciinkii Allah,

1,166

gercekten bagislayandir,  esirgeyendir. Seklinde miijdelemektedir. Imam

Rabbani, Rahman ve Rahim olan yiice Allah’tan af dilerken onun merhametini vesile

181 Gazzali, Ihyd, C. IV, s. 10.

192 Siihreverdi, Avdrifii | Medrif, 5.614.

163 Adem Catak, Sihabiiddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane
Universitesi Yay., Ankara, 2012, 5.183.

1% Hud 11/90.

165 Bakara 2/160.

1% Ali fmran 3/89.
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kilarak: “Allah’im! Magfiretin giinahlarimdan daha genistir. Rahmetin amelimden

1,167

daha ¢ok timit vericidir. seklinde dua etmeyi tavsiye etmektedir.

Tevbe’nin Allah katinda kabul gérmesi i¢in nasuh tevbe'®

olmasi sarttir.
Allah Teala bir ayetinde “Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle (nasuh tovbe ile) tévbe
edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kotiiliiklerinizi orter, peygamberi ve onunla birlikte
iman edenleri utandirmayacag giinde Allah sizi, i¢lerinden irmaklar akan cennetlere
sokar. Onlarin nurlart énlerinden ve saglarindan aydinlatir, gider. “Ey Rabbimiz!
Nitirumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla; ¢iinkii senin her seye hakkiyla giiciin

1,169

veter” derler. seklinde tevbenin igtenlikle ve eski hatalara tekrar donmeme

kararlilig1 ile yapilmasin1 emretmektedir.

Yukaridaki ayeti tefsir eden Ebti Talib El-Mekki, “nasuh” kelimesinin
kokiinli ve hangi anlama geldigini acikladiktan sonra “nasuh tevbeyi, higbir seye
bagli olmayan ve hicbir seyin de kendisine bagli olmadigi, sirf Allah i¢in olan tevbe
seklinde yorumlamaktadir. Sonra bu yorumunu,“hi¢bir kétiliige bulagmadan
istikdmetle taate devam etmek, imkan bulundugunda her hangi bir giinaha girme
diisiincesine sahip olmamak, sehvetini ve kalbi hislerini birlestirerek hevasi icin
giinah isledigi gibi ayn1 giinaht sirf Allah rizasi i¢in terk etmek” seklinde

aciklamaktadir.*™

Hucviri ve Kuseyri tevbenin kabulii i¢in liziintii duymak, giinahi terk etmek
ve bir daha islememeye azmetmek seklinde ii¢ sarttan bahsettikten sonra, bu sartlara

bagli olarak; tevbenin sebeplerinin de ii¢ tane oldugunu belirtmektedir:

1. Taibin tevbesi (tevbe) : Ceza gorme korkusu ve kotii isten dolay: liziintii
duyma gonle hakim olunca pismanlik meydana gelir. Bu kisim biiyilik

giinahlardan taate donmek demektir.

2. Miinibin tevbesi (inabe): Nimete ragbet etme arzusu kalbe geldigi
zaman, islenilen suglardan dolayr bu nimeti kaybetme korkusuyla
pismanlik duyulur. Bu kisim, kiigiik giinahlardan muhabbet haline

doniistiir.

187 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 222. Mektup.

1%8 Tevbe-i Nasuh: Bir daha eski durumuna dénmeme azmi ile yapilan samimi ve ciddi tevbe. Bkz.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 356.

1% Tahrim 66/8.

10 Eba Talib E1-Mekki, Kiti1-Kuliib, C. 11, s. 184.
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3. Evvabin tevbesi (evbe): Allah’in her seyi gordiigii bilincine ulasan kimse
isledigi suctan haya eder ve bu utan¢ duygusu pismanliga sebep olur. Bu

kisim ise nefisen Allah’a ddnmektir."*

Tevbe konusunda Kuseyri ve Hucviri’nin sinmiflandirmasina yakin bir
siiflandirma yapan Ziinnin el-Misri’ye gore avamin tevbesi glinahlardan, havassin
tevbesi gafletten, peygamberlerin tevbesi de bagkalarinin yetistigi mertebelere

yetisememelerindendir.172

Serrac’a gore tevbe verai gerektirir.173 Yani tevbe eden bir kisi, kendisini her
tirli haramlardan ve siiphelilerden sakindirmadik¢a gergekte tevbe etmis olmaz.

Buna gore Serrac tevbenin kabul olunma sartlarina vera sahibi olmayi eklemistir.

Imam Rabbani’ye gore ise tevbenin anahtari Allah’1 zikretmektir. Ciinkii bu,
giinahlar1 yok etmek ve ¢irkinliklerden kurtulmak igin bir vesiledir.'™* Bir kimse
kiifir karanliklart ve sirk lekelerine dalmis dahi olsa kelime-i tevhid zikrini
icsellestirdigi takdirde onun gilinahlart yok olabilir. Tipki Hz. Peygamberin

iimmetinden biiylik giinah sahiplerine sefaat edecegi gibi, bu zikir giinahkarlara

175

sefaat¢i olur.”™ Yeter ki kisi Allah’in rahmetinden iimidini kesmesin... Allah

dostlarindan  birisi:  “Allah  katinda asilerin  boyun biikmesi iteatkarlarin

6

bobiirlenmesinden daha sevimlidir.” demistir.17 “Allah onlarin kotiiliiklerini

»177

iyiliklere c¢evirir. Allah ¢ok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir. ayeti

Allah’n giinahkar kullarina verdigi bir miijdedir.

Insan daima rabbinden af dileme halinde olmalidir. Ciinkii insandan bilerek
veya bilmeyerek pek ¢ok hata, isyan ve giinah sadir olabilir. Giinahlar1 kiigiik goriip
onem vermeksizin onlar islemeye devam etmek biiyiik bir hatadir. Alimler
demislerdir ki “ Kiigiik giinahta israr biiyiik giinaha gotiiriir, biiyiik giinahta israr ise

)’178

kiifre gétiiriir. Nasil tevbe edilecegini bize 0greten Allah Teald kullarina, su

sekilde dua etmeyi tavsiye etmektedir: “Rabbimiz! Bizim giinahlarimizi ve

Y Huevird, Kesf'I-Mahcib, s. 357; Kuseyri, Risdle, ss. 240-245.
Y72 Siihreverdi, Avdrifii’l Medrif, s. 629.

173 Serrac, el-Liima’ s. 44.

7% mam Rabbani, Mektibat, C.1, 308. Mektup.

% fmam Rabbani, Mektibat, C.11, 37. Mektup.

178 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 76. Mektup.

7 Eurkan 25/70.

178 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 96. Mektup.
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islerimizdeki taskinliklarimizi bagigsla ve yolunda ayaklarimizi diret., kdfirler

giirithuna karsi da bize yardim et.”™"

Pisman olmaksizin bilerek ya da umursamaksizin gafletle yapilan giinahlar
karsisinda yaraticisindan uzaklasan kul, nefsine yaklagmaya baglar. Nefsine
yaklastikca Allah Tedla’in kullugundan nefsinin kulluguna dogru yol alir. Nefsinin
kolesi olan bu kimse Allah’1 terk ettigi icin Allah da onu terk eder. Zira AllahTeala:
“Oyleyse yalniz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin nankorliik
etmeyin. w180 “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse siiphesiz onun sikintili bir hayati
olacak ve biz onu, kiyamet giinii kor olarak hasr edecegiz.” buyurarak kendisini
unutant unutacagini ve nefsin kulu olan kimse iizerindeki nimetlerini ¢ekecegini
belirtmektedir. Baska bir ayette ise “ Size her ne isabet ederse o yaptiklarinizin
karsihgidir. Allah yine de ¢oklarini affediyor.”*®* buyurmakla her zaman i¢in tovbe
kapisini agik birakmaistir.

Bazen insanin basina gelen sikintilar giinahlarina bedel olabilir. imam
Rabbani, sahabenin basina gelen sikintilarin hatalarina kefaret olacagini sdyledikten
sonra kendi basina gelen sikintilarin da ayni sekilde glinahlarinin kefareti olacagini
diistindiigiinii belirtmektedir. Fitnelerin yayginlastigi zamanlarda Allah’a boyun
biikerek af dilemenin gerekliligine vurgu yapan Imam Rabbani, su ayeti dile
getirmektedir:'® “Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma.
Ey Rabbimiz! Bizden oncekiler yiikledigin gibi bize de agwr bir yiik yiikleme. Ey
Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi igler de yiikleme! Bizi affet! Bizi bagisla! Bize

act! Sen bizim mevlamizsin. Kafirler topluluguna karsi bize yardim et. ~183

Imam Rabbani, her kulun gece yatmadan énce nefis muhasebesi yapmasinin
gerekliliginden sz etmektedir. O’na gore bu muhasebe, isledigi glinahlardan istigfar
edip hayirli amellere siikretmek ile yapilabilmekte ise de bundan daha faziletli bir
muhasebe yolu vardir ki o da gece yatmadan once yiiz defa tenzih™®*, tahmid'® ve
tekbir'® zikirlerini okumaktir. Ciinkii istigfarda giinahlarm ortiilmesi istenirken

tenzih zikrinin tekrarinda tamamen yok olunmasi istenmektedir. Tahmid Allah’in

179 Ali imran 3/147.

180 Bakara 2/152.

181 Sara 42/30.

182 [mam Rabbani, Mektibat, C.11, 75. Mektup.

183 Bakara 2/286.

184 Tenzih: “Siibhanellah” zikri. Anlami: Allah tiim noksanliklardan miizezzehtir.

18 Tahmid: “Elhamdiilillah” zikri. Anlami. Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.
188 Tekbir: “Allahii Ekber” zikri. Anlami: Allah en biiyiiktiir.
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thsanina ve biitiin nimetlerine siikrii kapsamaktadir. Tekbirde ise bu siikriin ve 6ziir
dilemenin Allah’in sanina layik olamayacagini ve onun ¢ok daha yiice oldugunu

izhar etmek vardir.*®’ Bunlara zikir konusunda ayriyeten deginilecektir.

Imam Rabbani, kula genclik yillarinda iken Allah Teila’nin tevbe etmeyi
nasip etmesini biiyiik bir ihsan ve giizel bir nimet olarak degerlendirmektedir. Diger
biitin nimetleri bu nimetin yaninda, denizin yanindaki bir damla suya
benzetmektedir. Tevbe, Allah’in rizasina erdiren bir nimet olmasi sebebiyle diinyevi
ve uhrevi tim nimetlerin iistiinde yer almaktadir. Zira su ayet buna isaret eder:

“Allah’in rizasi ise hepsinden biiyiiktiir.”**®

Sonug olarak denilebilir ki, mutasavviflara gore seyr-ii siilik kapisinin ilk
anahtar1 olan tevbe, Imam Rabbani’ye gére Allah’in kullarma bahsettigi bir nimet
olmasi hasebiyle herkese nasip olamaz. Ciinkii nimeti Allah diledigi kula ihsan eder.
Ancak bir kul tevbe etmeyi dileyip sartlarin1 kendinde bulundurdugu zaman, Allah
Teéla kuluna bu yiice nimeti rahmeti geregi bahseder. Bu nimet sonucunda kalbi
tasfiye ve nefsi tezkiye olan kul nefsinin esaretinden kurtularak 6zgiirliigline kavusur.
Gergek oOzgiirlik insanin kendi yaratilis gayesini hatirlayarak buna uygun
yagsamasidir. Her daim Allah’1 hatirlamast ve anmasi yaratilis gayesi olan kullugun

geregidir.

2.5.ZiKiR

Liigatta “anmak, hatirlamak, yad etmek, bir seyi unutmayip hatirda tutmak,

292189

ovgli ve sena gibi anlamlara gelen zikir; bir tasavvuf terimi olarak “Kulun

190 Allah’in isimlerini sesli veya

Rabbi’ne yaklagmasii saglayan en biiyiik ibadet
kalbi olarak sdylemekle Allah’1 hatirlamak, tarikat ehlinin ve sifi cemaatlerin bir
yerde toplanarak seyhin gozetiminde belli ibareleri belli bir hareket diizeni i¢inde

sdylemeleri'®, gafleti def etmek™?, korku veya sevginin ¢oklugu sebebiyle gaflet

87 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 309. Mektup.

188 Tevbe 9/7; imam Rabbéni, Mektibdt, C.1, 146. Mektup..

18 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, C.I1, s. 1963; Ahteri, Ahteri Kebir, C. 1, s.
328; Uludag, Tasavuf Terimleri Sozliigii, s. 393; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 546; Ates, Islam Tasavvufu, s. 208.

190 K asani, Letdifu’l Isarat, s. 248.

¥ Uludag, Tasavuf Terimleri Sozligii, s. 393.

192 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 25. Mektup.
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meydanindan miisahede alanina cikis™® dervisin hayat suyunun ilk ¢iktig1 pinarin
fiskirdigi yere yani Evvel’e (Allah’a) dogru yaptigt manevi yolculuk™®* gibi

anlamlara gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette gegen zikir kelimesinin farkli anlamlar

ifade ettigi goriilmektedir. Bu anlamlardan bazilart sunlardir: “hanirlamak ™™,

. . . 196 o gup: 197 w7 - :
“anmak, soylemek, soziinii etmek”™"", “diline dolamak, yermek”~"', “nikdh talebinde

k ”200, “diistinmek ve

2203
'

bulunmak, evlilik teklif etmek”lgs, “dii§iinmek”199, “ogiit alma

ogiit almak”201, “hatirlamak ve anlamak”zoz, “diisiinmek ve hatirlamak

1,204 15205

. 206« o 207
, “san ve seref”, “seref ve ogiit”""", “Sanl,
1,208 11209

“belleyip diigiinmek”"™", “tanimak

ogiitlii, dini ogreten, ibret dersi veren Kur'an’", “kissa, haber, ani

}’210

, “kitap,

Tevrat ve Incil

Geylani de “zikir” kelimesinin gectigi bazi ayetleri siralayarak bu ayetlerdeki

zikir kelimelerinin ifade ettigi anlamlari agiklamaktadir.”** Bu anlamlar: Tevrat?'?,

3 215

, Levh-i Mahfu2214, ogut™, rasul216, seref2 17, ikindi namazi®'®, Cuma

220

Kur’an?!

nama21219, sefaat™", taat ve magﬁret221, pismanhkzzz, tekbir??dir.

193 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, S. 546.
19 Ethem Cebecioglu, Nokta-i Siiveydd, Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi, Ankara, 2017, s.16.
15 Ali imran 3/135; Bakara 2/40,47,122; Maide 5/20;Ibrahim 14/6; Mii’min 40/44.
19 A°14 87/14-15; Miizemmil 73/8; Insan 76/25; En’am 6/118; Kehf 18/63;Muhammed 47/20; A’raf
7/205.

197 Enbiya 21/3,60.

198 Bakara 2/235.

199 A’raf 7/69,74,86; Meryem 19/67; Bakara 2/231.

200 Niiddessir 74/55-56; Saffat 37/13.

201 Abese 80/12.

202 Gafir 40/44.

203 Enfal 8/26; Bakara 2/231.

204 Bakara 2/63.

205 Abese 80/12.

20 fngirah 94/4; Enbiya 21/10; Mu’mindn 23/71.

27 Zuhruf 438/44.

28 Sa°d 38/1.

209 Kehf 18/83.

210 Nahl 16/43; Enbiya 21/7; Enbiya 21/24; Saffat 37/168.

21 Geylani, Gunyet it Talibin, ss. 688-690.

212 Enbiya 21/7,

3 Enbiya 21/50.

2 Enbiya 21/105.

215 Enam 6/44.

218 Talak 65/10.

2 Zuhruf 43/44.

218 5ad 38/32.

2% Cuma 62/9.

220 yysuf 12/40.

221 Bakara 2/152.

222 Ali imran 3/135.
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Herevi zikri, “gaflet ve nisyandan kurtulmaktir” seklinde tanimladiktan sonra

zikrin li¢ mertebesinden s6z etmektedir:
1. Zahini zikir: Ovgii, dua ve hukukullaha riayetten ibaret olan zahiri zikir.

2. Gizli zikir: Fittrdan (siihtida engel olan her tiirlii perdelerden) kurtulup,
sihid ile kalmak ve miisdmerenin (Hakk’in huzurunda bulunma

bilincinin) devam etmesi.

3. Hakiki zikir: Hakk’in seni zikrettiginin siihiduna varmak, kendi zikrini
miisdhededen kurtulmak ve zikre devam ederken zikirde kendini fail

olarak gérmenin Hakk’a iftira oldugunu bilmek.?**

Allah Teala pek cok ayette kullarina zikri emretmektedir. Ciinkii Allah’t
anmak kisinin imanin1 ayakta tutar ve inancini torpiiler. Zira hatirlanmayan sey
unutulmaya, unutulan ise kalpten yok olmaya mahkamdur. “Ger¢ek mii’minler
onlardwr ki; Allah zikredildigi/anildigi zaman kalpleri titrer (cezbelenir). Ve onlara
Allahin ayetleri okundugu zaman onlarin imdnlarmn arttirir ve Rab’lerine tevekkiil
ederler.”*® ayetinden anlasildig1 iizere zikir, imanin kuvvetlenmesini saglayan bir

ameldir.

Imami, zikir sayesinde kemal dereceye ulasan kisi diinya ve ahiret saadetine
nail olur. Zira Allah “Iman edip salih ameller isleyenler, iste éyleleri de cennet

1,226

ehlidirler ve orada ebedi kalicidirlar. buyurmaktadir.  Dolayisiyla

ademogullarinin saadeti ve kurtulusu Allah’1 zikretmeye baghdur.227

Bu yiizden
Imam Rabbani’ye gore salik bes vakit namazini eda ettikten sonra da biitiin
vakitlerini Allah’1 anmak ile gegirmelidir. Her zaman Allah’1 zikretmeli ve kalbi
ondan baska hicbir seyle mesgul olmamalidir. Zira Allah sdyle buyurmaktadir:
“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar: iizerine yatarken (her vakit) Allah’t
anarlar...”**® Buradaki anmak, kalp ile hatirda tutmaktir; salik goriiniiste diinyevi
ugraslarla mesgul olsa da kalbi her daim zikir halinde olmalidir. Atesin diistiigii yeri

yakip kiil ettigi gibi, zikir de kalpteki her tiirlii glinahlar1 yakip kiil eder.?”® Allah’1

223 Bakara 2/203.

224 Herevi, Mendzilii's-Sdirin, s. 45.

225 Enfal 8/2.

226 Bakara 2/82.

227 imam Rabbani, Mektibat, c.1, 190. Mektup.

228 Ali imran 3/191.

22 Erzurumlu [brahim Hakk1, Mdrifetndme, Sad. Faruk Meyan, Veli Yay., Istanbul, 1981, s. 42.
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anmay1 terk eden kalp ise onun yerine baska seyler koyar ve onun kalbi, gidasini

alamay1p yanlis seylerle beslendiginden dolay1 hastaliga dicar olur.

Kalp hastaligimi yok etmek ve manevi sakatliga care bulmak ancak Allah
Tealda’y1 c¢ok zikretmekle miimkiin olur.”®® imam Rabbani Allah’1 zikretmenin
gerekliligini su siirle dile getirmektedir:

“Her ddim Hakk 1 zikretmek gerek,

Clinkii zikir kalplerin cilast ve ruhun gidasidir. ~231

Zikri ihlas ile iliskilendiren Kelabazi hakiki zikri “zikir esnasinda Allah’tan

baska her seyi unutmaktir” seklinde tarif etmektedir.?®

Buna gore zikKir, insanin tim
benligini kusatmadigi miiddetce gergekten yapilmis olamaz. Goziin zikri: Allah igin
gbzyas1 dokmek; kulagin zikri: Allah’in ahkdmini1 dinlemek; dilin zikri: hamd ve
send; elin zikri: comertlik; ayagin zikri: Allah’a ibadet etmek; kalbin zikri: korku ve
timit; ruhun zikri ise teslimiyet ve rizadir.”®® Tim azalan ile Allah’1 zikreden kul

zikrin hakikatine ulasmis olur.

Allah’1 anmak demek olan zikir kelimesi, bazen tarikatlerdeki belli sekil ve
kurallara dayali ritiiel anlaminda kullanilmaktadir. Tarikatlerin temeli olan zikir,
cogu zaman tarikatlere gore birbirinden farkli sekillerde toplu olarak yapilmakta ve

farkli isimlerle anilmaktadir:

1. Sema: Ilk asirlarda mésiki anlammna gelen sema, daha sonraki asirlarda

Mevlevi tarikatinin zikrine verilen isimdir.

2. Hatm-i Hacegan: Naksibendiyye tarikatinde seyhin huzurunda oturarak
toplu halde ve sessiz icra edilen zikirdir.

3. Darb-1 Esma: Halvetilerin toplu zikridir. Halka halinde oturarak ve

hafifce sallanarak yapilan zikirdir.
4. Zikr-i Kiyam: Rifai ve Sa’dilerin ayakta ve sesli olarak yaptiklari
zikirdir.

5. Devran: Kadiri zikri olup ayakta, oturarak ve donerek yapilir.

0 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 166. Mektup.

2! imam Rabbani, Mektibat, C.1, 92. Mektup.

22 K elabazi, Ta arruf, s. 169.

3 Yazicioglu Ahmed Bican, Envarii’l Agikin, Sad. H. Mahmud Serdaroglu, A. Liitfi Aydin, Celik
Yay., Istanbul, ty., s. 421.
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6. Bedevi topu: Bedevilikte esas olan kalbi zikir olmakla birlikte, zamanla
cehri zikir de 6nem kazanmis, oturarak veya ayakta yapilmistir. Bedevi
ayini sirasinda heyecanlar1 artan dervislerin birbirlerine sarilarak zikre

devam etmesine “bedevi topu” denilmistir.
7. Zikr-i Erre: Prensiplerini Ahmet Yesevinin koydugu zikir seklidir.?**

Imam Rabbani cehri zikri caiz gormemektedir. Onun bu sekilde yapilan zikri
bid’at kabul etmesinin sebebini soran halifesi Mir Nu’man Bedahsi’ye cevap olarak
yazdig1r mektupta, Peygamber zamaninda ibadet olarak yapilmamis herhangi bir
amelin, Peygamberden sonra ibadet kabul edilmesini bit’at olarak karsiladigini ve
bunu engellemek i¢in ¢aba sarf ettigini ifade etmektedir. Ona gore orf ve adetteki
farklilar bid’at kabul edilmezken, ibadet ile ilgili sonradan ¢ikan her sey bid’attir.
Bunu su ornekle agiklar: “Peygamber zamaninda hanimlar giintimiizdeki gibi ferace
giymiyorlardi. Tesettlirlerini o donemin ve yorenin sartlarindaki kiyafet ile
sagliyorlardi. Bu orf ve adetle iliskili oldugu i¢in sonradan ¢ikan ferace ile tesettiiriin
saglanmasinda bir beis yoktur. Amag Ortlinmesi gereken yerleri kapatmaktir. Fakat
zikir ibadet ile ilgili bir kavramdir. Peygamber zamaninda yapilmayan sesli zikir
sonradan ¢ikartilarak yaygimnlik kazanmis ve ibadet olarak addedilmis oldugu igin
bid’at sayilir.”?®® Imam Rabbani’nin sesli zikri caiz gormemesinin bir sebebi de riya
ve kibre diisiirme endisesinden dolay1 olabilir. Zira “Ihlas” konusunda anlatildig
lizere, boyle bir sebepten dolayr cemeatle kilinan nafile namazi da mekruh kabul

etmekte idi.

Imam Rabbani’ye gore seraite muvafik olarak yapilan her is, zikir sayilir. Alig
veris dahi olsa, eger seriate uygunsa bu bir zikirdir. Cilinkii zikir gafleti def etmek
demektir. Allah’in emir ve yasaklarma riayet edildigi takdirde, emr-i bi’l maruf
nehy-i ani’l miinkeri yerine getiren kimse Allah’a kars1 gafletten kurtulmus olur ve
siirekli zikir halini yakalamis bulunur. Bu zikir hali, yad-dast®® denilen seyin de

Otesindedir. Ciinkii yad-dast insanin yalnizca batiniyla ilgiliyken, anlatilmaya

234 Resat Ongoren, “Tasavvufun Kurumsallasmasi1”, Tasavvuf El Kitabi, Editor: Kadir Ozkése,
Grafiker Yay., Ankara, 2015, ss. 224-228.

2% [mam Rabbani, Mektibat, C.1, 231. Mektup.

236y 4d-dast: hatirda tutmak, kesintisiz huzur hali. imam Rabbéniyad-dast: kendi tabiriyle soyle ifade
etmektedir: “Yad-dast yiice Zat-i Pak-i Siibhaniyyenin zuhurundan ve isim, sifat, suun ve itibarlar
diisiiniilmeksizin Zat-i Pak-i Siibhaniyye huzurundan ibarettir.” Bkz. Imam Rabbani, Mektibdt-i
Rabbani, C.1, s. 289.
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calisilan zikir, hem zahiri hem de batiniyla alakalidir.”’

Ancak su kadart var ki; -
Imam Rabbani’nin hocas1 Naksibend’den aktardigia gore- seriati yerine getirmeye
muvaffak olmak Allah’a olan muhabbetle mimkiindiir ve aksi takdirde onun
hiikiimlerine tam manasiyla teslimiyet nefis i¢in kolay bir sey degildir. Bu
muhabbet, Allah’in isim ve sifatlarim zikretmeye baglidir.*® Anlagiliyor ki tasavvufi

anlamdaki zikir, seriati yerine getirmek anlamma gelen zikrin, kemaliyle

gerceklesebilmesinin bir sartidir.

Imam Rabbani seriate mutabaatin da bir tiir zikir oldugunu hatta tasavvufi
anlamdaki Allah’in isimlerini anmaktan daha Onemli oldugunu su misalle
anlatmaktadir: Bir kimse zikirle mesgul iken, yolda yiiriiyen bir &manin 6niinde bir
cukur oldugunu gorse, ama ayagini o ¢ukura atmak iizere iken onu kurtarmak, o
kimsenin zikre devam etmesinden evladir. Zira burada kisi iki hakki 6demis olur.
Biri amanin hakki olan hukiiku’l-1bad, digeri seriate uymak olan hukikullah. Burada
amay1 kurtarmak yerine zikre devam etmeyi se¢se bu zikir, ma’siyet dahi sayilabilir.
Bazi zamanlarda zikri birakmak daha giizel olabilir. Mekruh vakitlerde namaz

kilmay1 birakmak, orug¢ tutmanin mekruh oldugu giinlerde oru¢ tutmamak gibi.. 29

Seriate muvafik yapilan zikir insanin nefsini mutmainlige ulastirir. “Bunlar,
iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler

ancak Allah't anmakla huzur bulur. %

ayetinde belirtildigi lizere Allah’1 zikretmek
kalbi yatigtirir. Imam Rabbéani de nefs-i tatmin edebilmenin tek yolunun Allah’1
zikretmekten gectigini ifade etmektedir. Ciinkii zikreden ile zikrolunan arasinda bir
irtibat ve muhabbet ger¢eklesmektedir. Bu muhabbet kisiyi kusatinca kalbin

241 By devlet, Allah’in muhabbetini

mutmainligi ve ebedi devlet gerceklesmis olur.
kazanarak elde edilen vuslattir. Kisi zikir ile nefs-i emmareden, mutmainne’ye
dondiikten sonra artik onun zikri ebrarin zikri gibi Allah’a yakinlastirict olmaktan
Oteye varmaz. Artik o kimsenin zikir maksadiyla Kur’an okumasi ve husu icerisinde

namaz kilmasi o kulun zikri olur.

Imam Rabbani’ye gére kamil ve miikemmil bir seyhten zikir alan tarikat

yolcusu, vakitlerinin tamamini zikir ile gegirmelidir. Bu zikri yaparken kalbin

27 mam Rabbani, Mektibat, C.11, 25. Mektup.
2% [mam Rabbani, Mektibat, C.11, 46. Mektup.
% Imam Rabbani, Mektibat, C.11, 46. Mektup.
20 Rad 13/28.

! {mam Rabbani, Mektibat, C.1, 92. Mektup.
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havatirdan hali olmasi sarttir. Kisinin matlubun (Allah) disindaki her seyi unutmasi,
matlibun husuliiniin habercisidir.*** Bunun saglanmasi igin salik zikri, seyhinin
gosterdigi yontem ile gereklestirmelidir.?*® Imam Rabbani bir mektubunda miiridine
tarikatteki zikir usiliinii sOyle tarif etmektedir: “Zikir esnasinda ¢am kozalagi
seklindeki kalbe tevecciih edilir. Ciinkii bu et parcasi hakiki kalbin yuvasi
mesabesindedir. Miibarek Allah isminin zikri bu kalpte icra edilir. Bu esnada kasith
olarak herhangi bir uzuv hareket ettirilmez. Biitiiniiyle kalbe yonelmis bir vaziyette
oturulur. Kesinlikle hayal giiclinii zorlayip kalbin seklini aklina getirmeye

calisma.”**

Imam Rabbani’nin sdzlerine bakildigi zaman manevi bir kalbin varligindan
s0z edilmektedir. Zikrin hasil oldugu mekan, insanin et parcasindan miitesekkil olan
kalbi degil, manevi bir organidir. Et pargasi olan kalbe dogru Allah adi zikredildikge
bu kalbin merkezinden -ki buraya nokta-i siiveyda denir- yeni bir kalb dogar. Bu
veled-i kalb insanin hakikatidir, dziidiir ve insanligin yeni dogusudur. Once tevbe
sonra zikir vasitasiyla gerceklesen bu dogum insan-1 kdmil olmanin bir sartidir.?*

Dogumu gergeklesen kisi annesinden yeni dogmus bir bebek gibi saf, taze ve

tertemiz olur.

Imam Rabbani, tarikatteki zikir usiilinden bahsettikten sonra; indiracu’n-
nihaye fi’l-bidaye kurali geregi, Hacegan/Naksibendi tarikatinde daha ilk basamakta
biitiin vakitlerini zikirle ge¢irmenin miimkiin oldugunu belirterek, bu yolu en iistiin
yol gormekte ve bu tarikdte girmenin elzem oldugunu savunmaktadir.*® Belki de
kiiciikliikten beri tarikat adabi ile yetisip ¢esitli seyhlerden icdzet alan Imam

Rabbani’nin nihdyetinde Naksibend yolunu tercih etmesinin sebebi budur.

Imam Rabbani zikri, verdigi netice bakimindan ikiye ayirmaktadir: Birisi
kamil ve miikkemmil bir miirsitten alinmis olmasi1 sart1 ile salikin manevi egitimini
tamamladig1 zikir. Digeri ise kamil miirsitten alinmamis olan fakat kulun Allah’1
andig1 icin sevap kazanmasma vesile olan zikir. Ikincisini ebrarin zikri olarak

isimlendiren Imam Rabbani’ye gore, kisinin manevi olguluga erigsmesi birincisi ile

2 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 84. Mektup.
3 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 93. Mektup.
2 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 190. Mektup.
5 Bkz. Cebecioglu, Nokta-i Siiveydd, $.53.

248 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 190. Mektup.
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miimkiin iken; nadiren ikincisi ile vasitasiz olarak Allah’in kendi terbiyesine mazhar

olmakla veli kullardan olanlar da olabilmektedir.?*’

Ozetle zikir hatirlamak ve anmak gibi genis bir anlam ifade etmekle birlikte,
Allah’t hatirlatan her tiirlii sey i¢in kullanilmakta olan bir kavramdir. Tarikatte
Allah’t anmak maksadiyla yapilan her tiirlii ritiiel zikir kabul edilmis ve belli ustillere
baglanmistir. Bu usiillerin maksadi1 yerine getirebilmesi i¢in, manevi bir dgretmen
olan seyhin tarif ettigi seklin disina ¢ikmamak gerekmektedir. imam-1 Rabbani de
kendi ekoliine has bir zikir tarifi yaparak bu zikrin erkanina riayet edilerek yapildigi
takdirde insanin 6zii olan gercek kalbin dogumunu meydana getirecegini belirtmistir.
Nokta-i siiveyda denilen ve kalbin merkezi olan bu kismin hakiki kalbe gebe kalmasi

ancak manevi yola girerek zikir ehli olmakla saglanabilir.

Imam-1 Rabbani’nin zikir hakkindaki genel gériislerinden bahsedildikten
sonra; onun bazi kelimeleri sdyleyerek Allah’1 zikretmenin faziletlerini anlatmasi ele
alinacaktir. Bu kelimelerden biri tenzih ve tahmid lafzini1 birlestiren “Siibhanallahii
ve bi hamdihi” zikri, bir digeri ise kelime-i tevhiddir. Tenzih ve tahmidin faziletine
tevbe konusu islenirken kisa bir sekilde deginilmisti. Simdi ise bu konu biraz daha

acilarak, Imam Rabbani’nin bu zikirler hakkinda soylediklerine bakilacaktir.

2.5.1. Tenzih ve Tahmid

Tenzih Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu bilerek itiraf etmek,
tahmid ise verdigi her seye hamd etmek demektir. “Siibhanallahii ve bi hamdihi”

zikri tenzih ve hamd icermektedir.

Gazzali der ki: “Allah Teala slretlenmis bir cisim olmadigi gibi takdir ve
tahdid edilmis bir cevher de degildir. O ne takdirde ne de taksimde higbir cisme
benzemez. Cevher olmadig: gibi cevherlerin benzeri de degildir. Araz olmadig1 gibi
arazlarin bulunacagi yer de degildir. O, hi¢gbir mevcuda hicbir mevcut da ona

benzemez.”?*®

247 imam Rabbani, Mektibdt, C.111, 25. Mektup.
8 Gazzali, Ihyd, C. |, s. 301.
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Imam Rabbani’ye gére de gozlerin gordiigii, kulaklarm duydugu, hatir ve
hayale gelen her sey Allah’tan baskadir. 249 Allah zati itibariyle ne alemin kendisidir,
ne ona bitigiktir, ne de ondan ayridir. Bununla birlikte O, alemle beraber olmadigi
gibi alemden ayr1 da degildir. O alemi kusatict olmadig1 gibi ona sirayet etmis de
degildir. Alemdeki zat ve sifatlarin tamami Allah’in yaratmis oldugu seylerdir.
Yoksa mahltkatin sifatlar1 Allah’in sifatlari, fiilleri de Allah’in fiilleri olamaz.?*
Allah’in alemi kusatmasi ve ona yakin olmasi bilgisi itibariyledir, yoksa alemle
ittihad i¢inde degildir. Alem tepeden tirnaga niteliklerle ¢epe cevre kusatilmisken;
niteliklerden miinezzeh olan Allah’in niteliklerle donanmis olan alemin aynisi
oldugunu, Vacip Teala’nin (Allah’mn) miimkinin kendisi, kadim olanin hadisin
aynist ve yoklugu imkansiz olanla varlig1 caiz olanin ayni oldugunu sdéylemek, hem
aklen hem de ser’an imkansizdir.”®! Bu sebeple ddima Allah’in tiim yaratilmislardan

miinezzeh oldugunu kisinin kendi kendisine hatirlatmasi gerekir.

Imam Rabbani Allah Teala’y1 “Siibhanallahii ve bi hamdihi” seklinde tesbih
etmenin en giizel zikirlerden biri oldugunu beyan etmekte ve bunu peygamberin su
hadisine dayandirmaktadir: “Resiilullah’in zevcelerinden Ciiveyriyye 'nin anlattigina
gore, “Resulullah bir giin sabah namazint kilinca, daha kendisi namazgdahinda iken,
erkenden yanmindan ¢ikmig, gitmistir. Kugluktan sonra Ciiveyriyye (ayni yerinde
zikrederek) otururken geri gelmis ve ‘Bwakip gittigim halde duruyorsun (hi¢
yerinden kimildamadin galiba?)’ diye sormustur. ‘Evet’ cevabi iizerine sunu
soylemistir: ‘Ben senden ayrildiktan sonra dort kelime(lik bir dua)yr ii¢ kere
okudum. Eger bunlardan hdsil olan sevap tartilacak olsa, senin burada sabahtan
beri okudugun dualarin sevabinin agirhgina denk olur. O dua sudur: 83333 & (i

AilalS e A e a-UJ cAuadl Lays PR 3 (Allah't mahlikatin sayisinca, nefSinin
rizasmnca, arsimin agirhiginca, kelimelerinin adedince tesbih/noksanliklardan tenzih

ederim)’.”%?

Imam Rabbani bu hadis-i serifteki mahlikatin sayisinca, arsinin agirliginca,
kelimelerinin adedince ifadelerini sdyle tefsir etmektedir: Insan hem alem-i emri
hem de halk alemini kusatmistir. Halk alemi ve emir aleminde olan her sey insanda

zait bir seyle birlikte vardir. Bu zait sey insanin, halk ve emrin terkibinden dogan

% mam Rabbani, Mektibat, C.1, 38. Mektup.

20 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 8. Mektup.

! fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 31. Mektup.

%2 Miislim, Kitdbu'z Zikri ve'd Dud, Bab: 19, Hadis no:2726; Tirmizi, Daavat, Hadis no:3555; Ibn
Mace, Hadis no: 3808. Aktaran: Imam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbani, C. 1, 307. Mektup, (C. V, 5.95.)
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hey’et-1 vahdaniyesidir. Bu hey’et-i vahdaniye insandan bagka higbir varlikta yoktur.
Dolayisiyla insandan vaki olan hamd, biitiin mahlikatin hamdinden kat kat fazla
olur... Tim mahlukattan maksat insanin disindakilerdir. Kdmil insan alemin tiim
fertlerini kendisinin pargalar1 olarak goérdigii gibi insan fertlerini de kendisinin
parcalar olarak goriir. Kendisini ise biitlinlerin biitiinii olarak goriir. Bu takdirde

kendi hamdini insan fertlerinin hamdinden kat kat fazla bulur.”%>

Imam Rabbani bir sonraki mektubunda da Hz. Peygamberin baska bir hadis-i

serifi olan  codaayg dl) Glage ) jpall (A GULES Claa ) ) Glissa Gleadl) o GUBEL lials
pabind) A Sssw“Tki kelime vardir, bunlar dilde hafif terazide agir Rahman’a da
sevgilidirler: Siibhanellahi ve bi hamdihi, Siibhanelldhi’l-Azim (Allah’im seni

254 ifadelerini tefsir

hamdinle tesbih ederim ve yiice Allah’im seni tenzih ederim)
etmektedir. Imam Rabbani’ye gore bu ifadelerin dile hafif gelmesinin sebebi
herkesge malum oldugu iizere harflerinin azligidir. Allah’in noksan sifatlarin
tamamindan miinezzeh olup, kemal sifatlarin tamamiyla muttasif oldugu ifade
edildigi igin tesbihatin en giizeli ve tevbe kapisinin anahtaridir. Allah katinda en

o . S . 255
sevgili ve terazide sevabi en agir s6z olmas1 bu sebepledir.

Tenzih ve tahmid zikri ayn1 zamanda namaz sonunda yapilan bir tesbihattir.
Imam Rabbani’ye gdre namaz sonunda yapilan bu tesbihat namaz icerisindeki
eksiklikleri telafi etmek ve namaz ibadetini layiki ile yerine getiremedigini itiraf
etmek anlamina gelmektedir. Kisi namazimi sartlarina ve edebine riayet ederek
yapmaya calistiktan sonra, samimi bir sekilde bu zikirleri yaparsa ve ibadete layik
tek varhigin Allah oldugunu diisiiniirse namazin1 Rabbinin kabulune uygun olarak

eda etmis olacagi umulur.?°

Gortiliiyor ki; Allah’1in zat1 ve sifatlar1 konusunda ehl-i siinnet kelamcilarinin
¢izdigi yolu izleyen Imam Rabbani; Allah ile dlemin bir oldugunu savunan siifilere
agir elestirilerde bulunmus, sirk olarak niteledigi vahdet-i1 viicud doktrinine alternatif
bir sistem olan vahdet-i siihidu gelistirmistir. O’nun bu tutumu, putperest

Hinddlardaki hulil inancindan etkilenen Islami tasavvufi olusumlarin ve dini

%3 mam Rabbani, Mektibat, C.1, 307. Mektup.

2% Buhari, Kitdbu t-Da’avaat, Bab: 65, Hadis no: 6406; Miislim, Kitdbu'z Zikri ve’d Dud, Bab: 10,
Hadis n0:2694; Tirmizi, Hadis no: 3427; Ibn Mace, Hadis no: 3806; Ahmed, Hadis no: 7167; ibn
Hibban, Hadis no: 831; Aktaran: imam Rabbani, Mektibdt-1 Rabbdni, C. 1, 308. Mektup, (C. V,
5.101); Muhammed Fuad Abdulbaki, El-Lii liii’l-Mercan, Emin Yay. Istanbul, ty., Hadis no: 1727,
5.226.

2% mam Rabbani, Mektibdt, C.1, 308. Mektup.

2% fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 304. Mektup.
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konularda yeterince bilgiye sahip olmayan Miisliiman halkin Allah’in esyaya sudar
ettigi ve esyanin ayni oldugu fikri ile sirke diisme endisesinden dolayr sergiledigi
sOylenebilir. Bu sebeple Allah’t mahlikattan tenzih etmenin gerekliligini pek ¢ok
mektubunda vurgulamis ve Hz. Peygamberin hadislerinden yola ¢ikarak yukarida
bahsedilen zikrin sevabimi agiklamaya ¢alismustir. Insan evrendeki tiim canlilardan
farkli olarak hem halk alemini hem de alem-i emri kusatan bir varlik olmasi
hasebiyle, insanin yaptig1 her tiirlii amel, insan disindaki tiim varliklarin toplaminin
yaptig1 amellere denktir. Bu sebeple insan tarafindan yapilan zikrin sevabi, tim
mahlukatin tamaminin yaptig1 zikre esit olur. Tabir cdizse insan bir kiime, mahlikat
ise onun kapsadigi alt kiimelerdir. Alt kiimenin tiim elemanlar1 ayn1 zamanda insan
kiimesinin elemanlar1 olur. Bu benzetme evrenin igerisinde kii¢iik bir evren olan
insanin ve insanin igerisinde bulunan tiim mahlukdtin tek bir viicut kabul

edilebilecegini gostermektedir. Ancak bu viicut Allah’in viicudundan ayridir.

2.5.2. Kelime-i Tevhid

Tevhid, Allah’in tek yaratict olduguna, ondan bagka ilah olmadigina ve esi
benzerinin bulunmadigina inanmak anlamma gelir. Islam’in &zii olan tevhid,
Allah’in sifatlarim1  bagka varliklara atfetmekle, Allah’tan beklenilen seyleri
mahlikattan beklemekle sarsilarak yerini sirke birakir. Sirk Allah’tan bagka
ma’budlar edinmektir. Kalbin sirkten korunmasi i¢in Allah’in birligini insanin kendi
kendisine daima hatirlatmas1 lazimdir. Bu sebeple tevhid kelimesi bir miisliimanin

agzindan higbir zaman eksik olmamalidir.

Tevhid tasavvufta ¢esitli  sekillerde ele alinmaktadir. Osmanl
mutasavviflarindan Abdurrahim Karahisari tevhidi, tevhid-i izafi ve tevhid-i hakiki
olarak iki kisma ayirir. Tevhid-i izafi smirli varlik olan insanin sonsuz varlik olan
Allah’1 anlama cabalarini ifade ederken, tevhid-i hakiki Allah’in kendi tekligini
bilmesidir. Allah’tan bagka kimse onun tekligini gerektigi gibi kavramaya muktedir
degildir. Bu sebeple siirli varligin tevhidi gercek bir tevhid olmayip, ancak Allah’in

fiil, zat ve sifatinin tecellilerine izafidir.%’

27 Kamil Saritas, Misri Sultan Abdurrahim Karahisiri'de Tasavvuf Felsefesi, Kiiltiir Yay., Ankara,

ty., ss. 95-105.
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Imam Rabbani, bir mektubunda zikrin en faziletlisinin kelime-i tevhid

oldugunu  belirtmektedir.?®

Bu disiincesini Hz. Peygamberin su hadisine
dayandirmaktadir: “Zikrin en faziletlisi la ilahe illallahtir. 2% Bagka bir hadiste Hz.
Peygamber: “ Sayet yedi kat gokyiizii ve giines, ay ve yildizlar cinsinden bunlari
mdmur eden her sey, vedi kat yeryiiziiyle birlikte terazinin bir kefesine, kelime-i
tevhid de diger bir kefesine konulacak olsa kelime-i tevhid agwr gelirdi.”*®

buyurmaktadir.

Imam Rabbani kelime-i tevhidin bu derece nemli olmasini, bu soziin ilk
kisminin (la ilahe) Allah’in disindaki her seyi nefyetmesine, ikinci kisminin
(illallah) ise yiice Allah’1 isbat etmesine baglamaktadir.?®® Yerler, gokler, ars, kiirsi,
kalem, levh-i mahfuz, alem ve adem, kisacasi bildigimiz ve algiladigimiz her sey
vehimlerimiz tarafindan yontulmus heykellerdir. Allah Tealda ayetinde Hz.
Ibrahim’in soziinii soyle aktarmaktadir: “Ellerinizle yonttugunuz putlara mi
tapryorsunuz? QOysa Allah sizi ve yaptigimiz seyleri yaratmaktadir. 262 mam
Rabbani bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Yonttugumuz her sey Allah’in
yarattiklaridir. Bunlar ister ellerimizle, ister vehimlerimizle yontmus olalim bir sey
degismez. Bunlar asla ibadeti hak etmis degillerdir. ibadeti hak eden tek varlik
keyfiyet ve misalden uzak olan Allah Teala’dir. Bizim vehimlerimizin elleri onu
idrakin eteklerine varamaz, kesif ve miisahedenin gozleri onun celal ve azametini

»2%3 Biitiin bunlardan anlasilan o ki; insan Allah’in yarattig1

miisahededen acizdir.
somut ve soyut olan varliklar1 zihninde putlastirma 6zelligine sahiptir. Kelime-i
tevhidin ilk kismi1 hakikatte Allah’tan baska yaratict olmadigini, her seyin varliginin
onun varligina bagli oldugunu ve aslinda O’nun digindaki her seyin bir hi¢ oldugunu
insana hatirlatir. Bunu hatirlayan insan vehminde olusan putlari, Hz. Ibrahim’in

putlar1 kirdig1 gibi kirar. Bu sebeple bu zikir tiim zikirlerden evladir.

Imam Rabbani zikir esnasinda kalbin havatirdan arindirilmas: gerektigini ve

diinya nimetlerinin bir hi¢ oldugunu unutmamanin lizumunu belirtmektedir.

258 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 9. Mektup.

% Tirmizi, Hadis no: 3383; ibn Méce, Hadis no: 3800; Ibn Hibban, Hadis no: 846; Hakim, El-
Miistedrek, Hadis no: 1834; Beyhaki, Siiabii’l-Iman, Hadis no:4371; Deylemi, El- Firdevs, Hadis no:
1414. Aktaran: imam Rabbani, Mektibdt-1 Rabbdni, C. 11, 9. Mektup, (C. V, s. 293).

260 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Hadis no:6583; Hakim, El-Miistedrek, Hadis no: 154. Aktaran:
imam Rabbani, Mektibdt-1 Rabbani, C. 11, 9. Mektup, (C. V, 5.293).

%! fmam Rabbani, Mektibat, C.11, 37. Mektup.

262 Saffat 37/95.

263 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 9. Mektup.
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“Diistinseler sunu da anlarlard: ki: bu diinya hayati gegici bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir ve ebedi dhiret diyart ise, hayatin ta kendisidir. Keske bunu
bir bilselerdi! " ayetinde de belirtildigi iizere diinya nimetlerinin oyun ve
eglenceden ibaret oldugunu sdyleyen Imam Rabbani, bos vakitlerin Allah’1 zikirle

degerlendirilmesi gerektigini nasihat etmektedir.?®

Manevi olgunluga erismenin sartt zikir, zikrin en faziletlisi kelime-i
tevhiddir. Zira salik mutlak gayb makamma geldigi zaman kelime-i tevhidi
okumadan ve igsellestirmeden bu makami atlamasi miimkiin degildir. Salik kelime-i
tevhidi her zikredisinde bir adim kat etmis, nefsinden uzaklasip Allah Teald’ ya
yaklasmig olur. Her bir mesafe imkan alemi dairesinden kat be kat daha biiytiktiir.
Bu kelimenin yaninda diinyanin degeri, okyanusun yaninda damla kadar bile
degildir. Kelime-i tevhid tarikat, hakikat ve seraiti igermektedir. Salik nefiy
makaminda iken, Allah disindaki her sey goziinden kaybolur ve fena makamina
ulagarak tarikati tamamlamis olur. Nefiyden sonra isbat makamina ererek yolunu
siiliktan cezbeye cevirirse hakikat mertebesini elde etmis ve bekd makamina erigmis
demektir. Biitlin bu makamlara erisen bir salik velayet mertebesine ulagmis ve

nefsini emmarelikten mutmainlige ¢evirmis olur.?®

Kelime-i tevhidin ikinci kism1 olan “Muhammediin Rasiilulah” ctimlesi ise
Hz. Peygamberin niibiivvetini isbat etmek oldugundan dolay: salik burada niibiivvet
mertebesinin kemaline ermis olur. Bu ayn1 zamanda seriati tekmil etmek anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla seriati tekmil ve tahsil etmek Once velayet makamina
erismek suretiyle niiblivvet makamini kazanmaktan gecer. Veliligi elde etmeye
yarayan tarikat ve hakikat, seriatin hakikatini elde etmenin ve niibiivvetin kemalatini

kazanmanin sartlamdlr.267

Imam Rabbani’ye kelime-i tevhid okumak, uzun namaz kilmak ve Kur’an-1
kerim okumak arasinda en faziletli olanin hangisi oldugu soruldugu zaman, kelime-i
tevhidin digerleri igin bir 6n sart oldugunu ifade etmektedir. O’na goére bu zikir ile
manevi egitim tamamlanmadikca farz, vacip ve siinnetlerin disinda kalan biitiin
ibadetler malayaniden ibaret kalir. Once kalbin hastaligi tedavi edilmeli, sonra

bedenin gidasi olan diger ibadetler yerine getirilmelidir. Zira hastalik tedavi

264 Ankebut 29/64.

%% Imam Rabbani, Mektibat, C.111, 12. Mektup.
266 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 46. Mektup.
287 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 46. Mektup.
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edilmeden alman gidalar faydasiz olmakla kalmaz, ayni zamanda hastaligin
siddetlenmesine de sebep olabilir. Bu kalbi hastaligim ilaci kelime-i tevhiddir.?®®
Burada soylemek istedigi sey ibadetleri terk etmek degil, zikir sebebiyle ihlas1 elde

etmeye ¢alismaktir.

Imam Rabbani “La ilahe illallah” sdziiniin ahiret icin bekletilmekte olan
doksan dokuz rahmetin anahtart oldugunu hissettigini ifade etmistir. Bir kimse
isyankar ve giinahkar olsa dahi, eger bu sozii tiim kalbiyle tasdik ediyorsa, bu soziin

ahirette ona sefaat ederek cehennemden kurtaracagini timit ettigini belirtmektedir.?®®

Netice olarak kelime-i tevhid Allah Teala’ya olan imanin koruyucu kaleligini
iistlendigi i¢in en faziletli zikir kabul edilebilir. Kelime-i tevhidin tenzih kismi
insanin farkinda olarak ya da olmayarak putlastirdigi her seyin, yaratici olmadiginm
ikrar; ikinci kismui ise tek yaraticinin Allah Teédla oldugunu isbat etmektedir. Zikrin

amacit mii’'minin kalbini havatirdan temizleyip itmi’nan’a ulastirmaktir.

2.6. ITMI’NAN

Itmi’nan sozliikte “sikintidan sonra siikinete ermek, sakin olmak,
karigikliktan sonra diizelmek” gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da isim ve fiil
olarak toplam on {i¢ yerde gegen itmi’nan kelimesi terim olarak “kalp ve gonliin bir

seye giivenip baglanmasi ve bu giivenle huzura ermesi”anlamina gelir.270

Herevi itmi’nan1 “acik¢a gérmeye benzeyen dogru bir giiven duygusunun
kuvvetlendirdigi siikinet hali” olarak tanimlamaktadir. O itmi’nan ile sekine
kavramlarini birbirinden ayirarak, aralarinda iki fark oldugunu belirtmektedir. Ilki:
sekine ¢ogunlukla heybeti sondiiren bir hamledir. Itmi’nan ise igerisinde iins’iin
rahathigin1 barmdiran giiven duygusunun olusturdugu bir siikiinet halidir. Ikincisi:
sekine zaman zaman meydana gecen bir sifatken; itmi’nan siirekli sahibiyle kalan bir
sifattir.?’! Kasani de itmi’nan’1t Herevinin tanimina yakin bir sekilde “rahatlik ve

tinsiyetin bulundugu giiven dinginligi” olarak tarif etmektedir.?’?

%8 mam Rabbani, Mektibat, C.111, 12. Mektup.

29 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 37. Mektup.

270 Ahterd, Ahteri Kebir, C. 1, s. 49; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, S. 166.
™Y Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 55.

272 Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 349.
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Serrac itmi’nan1 “kulun aklini tercih ederek imanimi giliglendirmesi, ilimde
riisth kazanarak zikrinin duru ve hakikatin sabit olmasidir.” seklinde tanimladiktan

sonra lice ayirmaktadir:
1. Avamn itmi’nani: Allah’1 zikretmekle hasil olur.

2. Havassin itmi’nam: Kazaya riza, belaya sabir gosteren ihlas, takva ve
sekinet ehli kimselerdir. Bu kimseler ayetlerde gegen Allah ile beraberlik

lafziyla sekinet bulmuslardir.

3. Havissiill Havassin itmi’nami: Bunlar heybet ve azametinden dolayi
sirlarinin,  Allah’a itmi’nana ve onunla sekinete ermeye gii¢
yetiremeyecegini bilen kimselerdir. Ciinkii Allah’in idrak olunabilecek
nihai bir sinir1 yoktur. Bu kimseler kalbi sekinet bulamadig i¢in daha ileri
gitmek isteyen kimselerdir. Onlarin derin diisiincelere dalmasi beraberinde

miisahedeyi getirir.?"

ftmi’nana kavusan nefsin seyri, seyr-i maallah®®; 4lemi hakikat-i
Muhammediyye, mahalli sir, hali itmi’nana sadakat, varidi seriatin bazi esraridir.
Sifatlari; comertlik, isar®’, tevekkiil, tefviz?’®, sabr, hilm, siikiir, sena, teslim, riza,
ibadet, r1ﬂ<277, besﬁset278, tam miisdhede, huzur ve ta’zim, kalp siirGru, dil litfu,
ayiplar1 ortmek ve kusurlari affetmektir. itmi’nana kavusan insan bu vasiflarin
tamamin1 iizerinde tasir. itmi’nana kavusmak ve bu vasiflar elde etmek, seriatten bir

karis bile ayrilmamaya ve Hz. Peygamberin ahlaki ile ahlaklanmaya ve baghdir.?”

Imam Rabbani’ye gore ise tiim kalplerin itmi’nana ulasmasimin yolu seriate
mutaabaattan sonra her an Allah’1 zikretmekten gecer. Imam Rabbani, bu

diisiincesini belirtirken su ayeti delil gostermektedir: “ Iyi bilin ki kalpler Allah’in

273 Serrac, el-Liima’, s. 66.

™ Seyr-i maallah: Allah ile seyretmek. Dért basamakli seyr-ii siilikiin Gigiincii basamagidir. Bu
makamin sonu velayettir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 433.

2> fsar: Fayda ve zararda baskasmin karii ve iyiligini kendi éniinde tutmaktir. Bkz. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 245.

2’8 Tefviz: Teslimiyet, kulun tiim islerini Mevlasma havéle etmesi ve O’nun yaptigi her isi goniil
hoslugu ile karsilamasi, hi¢bir hususta ne dil ne de kalp ile O’na itiraz etmemesi, sizlanmamasi, i¢inde
bir rahatsizlik bile hissetmemesi. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 349.

2" Rufk: Liitufla davranmak, birine yardim etmek. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, s. 399.

278 Begaset: Giilerytizli olmak.

219 Brzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetname, s. 735.

58



»280 7ikreden kul daima Allah’1 anarak ménevi nimetlere nail

zikri ile tatmin olur.
olur. Zira nefs-i mutmaine makamina erisebilmek i¢in kisinin tarikati tamamlayarak
hakikate ulagsmas1 gerekmektedir. Tarikat siilikten cezbeye, fena halinden beka
haline intikal ile tamamlanmis olur. Beka billaha ulasmak ise kelime-i tevhidin nefiy
ve isbat kisimlarini yani “Ld Ilahe illallah” kismim zikrederek gerceklesir.”® Kisi
bunu zikrederken ‘“Allahtan bagka higbir maksut yoktur” seklinde diisiinerek
zikretmelidir ki gercekte Allah disindaki her seyin ma’budlugunu gonliinden
kaziyabilmis olsun. Kisinin nefsinin arzuladigi maksatlar1 reddetmek siretiyle

nefsani arzularmin yonttugu putlar1 yikmayi gerektiren veldyet makami, nefis

itmi’nana ermedikge hasil olmaz.?

Netice olarak, Imama Rabbani kalbin itmi’nan1 elde etmesini ihlas ile yapilan
zikre baglamaktadir. itmi’nan ve sekinet Allah’tan baskalarina kulluk etmeyi birakip,
yalnizca Allah’a ibadet eden insanin kendi 6ziinii bulmasiyla hasil olacaktir. -Tabir
caizse- kul bu diinyada tipki parmakliklar ardindaki bir mahkam gibi, beden
hapishanesinin igerisinde 6zgiirliigiine kavusmay1 beklemektedir. Bu hapishanenin
kapilar1 agilmadan 6zgiirliige kavusamaz ve huzur bulamaz. Bu kap1 zikir sayesinde
manevi bir Olimiin ger¢eklesmesi ile agilir. Zira kisi zikir ile bedeni/nefsani
arzulardan kurtularak 6ziine doner, yaratilis gayesini hatirlar, insan-1 kamil olarak

huzur ve sekinet bulur.

Imam Rabbani’ye gore nefs-i mutmaine makamina ulasabilen bir kimse kendi
nefsini hatali ve kusurlu gérmek suretiyle tavazu’a biiriiniir ve bu hal onu salt hayri
seyretmeye g('i‘ciiriir.283 Bu sebeple simdi mektuplarda gecen tevazu’ konusu ele

alinacaktir.

2.7. TEVAZU’

Sozliikte “kendi itibar ve derecesini diisiik gormek, birine boyun egmek, yere

k”284

konulmak, gururu kirip algak goniillii olma anlamlarina gelen tevazu’; terim

%80 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 92. Mektup; Ra’d 13/28.

%81 [mam Rabbani, Mektibat, C.11, 46. Mektup.

%82 fmam Rabbani, Mektibat, C.111, 3. Mektup.

%83 mam Rabbani, Mektibdt, C.1, 9. Mektup.

%84 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, CIV, s. 3550; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab,
C.VIIL, s.397; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 164; Ates, Islam Tasavvufu, s. 398; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozlhigii, s. 354; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 493; Mustafa
Cagrici, “Tevazu”, DIA, C. XL, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2011, s. 583.
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olarak “Insanin nefsini Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka kars:
sefkatli olmasi, kibirli olmamasi, Hakk’tan hakki hak i¢in kabul etmek, Hakk

karsisinda egilerek hakki kabullenmek™ gibi anlamlara gelmektedir.285

Ciineyd-i Bagdadi tevazu’u hilmle 6zdeslestirerek, “sefkat kanatlarimi halki
iizerine germek ve onlara yumusak davranmaktir” seklinde tammlamistir.?®® -Hilm

konusunu “edep”in alt baslig1 olarak asagida ayrica anlatilacaktir.-

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de miitevazi kullarim1 overek, kulluk makaminin
tevazu sahibi olmaya bagli oldugunu“Rahman’in (has) kullart onlardwr ki
veryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda

25287

(incitmeksizin) “Selam!” derler (gegerler) ayetiyle ifade buyurmaktadir.

Herevi tevazu’u li¢ kisma ayirmaktadir:

1. Din i¢in tevazu’ yani salikin aklinin anlamadigr durumlarda nakle karsi

¢ikmamasi, dine karsi higbir sekilde muhalefet etmemesidir.

2. Allah’m kendisine kul olarak kabul ettigi Miisliimanlarin tamamin1 kardes
kabul etmek, diismaninin hakkini c¢ignememek ve o6ziir dileyenin

mazeretini kabul etmektir.

3. Hakk igin tevazu’ sahibi olmaktir. Hakk ve halk ile olan iligkilerde kendi

menfaatini diislinmekten ve miisahedede keni varligindan kurtulmaktir.?®®

Tevazu’ tasavvuf ve ahlak kitaplarinda genellikle zitt1 olan kibir ile birlikte
anilmaktadir. Kibir “kisinin kendini istiin gormesi ve bu duyguyla baskalarim

asagilayic1 davranislarda bulunmasi” anlamina gelen bir terimdir.”®°

Yiice Allah kibri yasaklamakta ve “Iman edip salih ameller isleyenlere
gelince, (Allah) onlarin miikafatlarini eksiksiz odeyecek ve liitfundan onlara daha da
fazlasini verecektir. Allah’a kulluk etmekten cekinenlere ve biiyiikliik taslayanlara

gelince; (Allah) onlari elem dolu bir azaba ugratacaktir ve onlar kendilerine

85 Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 164; Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 38; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 354.

286 K elabazi, Ta arruf, s. 161.

%87 Furkan 25/63.

88 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 39.

289 Cagiricy; “Kibir”, DI4, C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2002, 5.562.
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1,290

Allah’tan baska bir dost ve yardimct da bulamayacaklardir. ayetinde de ifade

ettigi lizere kibirlenenleri ahirette cezalandiracagini haber vermektedir.

Gazzali tevazu’nun zitti olan kibrin kotiligi hakkinda yazilan bir siiri

nakletmektedir:

Sasarim goriiniisii ile bobiirlenenlere
Oysaki diin bir damla meni idi
Yarin da giizel goriiniisiiniin ardindan

Kabirde kokusmus bir les olacak. 291

Bu dortliikkte dile getirildigi gibi aslinda insan bir hicten ibarettir. Yok iken
var edilen bedeniyle ve giizelligiyle, ya da Rabbinin ona verdigi nimetlerle dviinen
kimsenin durumu sasilacak bir seydir. Ciinkii her seyin asil sahibi Allah Teala
olduguna gore kisinin &viindigii higbir sey kendisine ait degildir. Bir kimsenin
baskasina ait olan ve yalnizca kendi elinde emanet olarak bulunan seylerle 6viinmesi
abes bir durumdur. Kald1 ki bu emanetler bir giin veren tarafindan geri alinacagina
gore aslinda elde olan bir hictir. Kisinin hi¢ ile dviinmesi akla ve mantiga aykiridir.

Mevlana da kibrin ne kadar koti bir ahlak oldugunu kendi sézleriyle su
sekilde dile getirmektedir: “Senden bu kendini begenmislik illeti gidene kadar
gonliinden de goziinden de gok kan akar. Seytanm illeti ‘Ben Ademden hayirliyim.’
demesiydi. Bu hastalik her mahlukatta vardir. Bu hastaliga miibtela olan, her ne
kadar kendisini miitevazi gibi gorse de sen onu altinda necaset olan bir su gibi bil.
Denemek icin onu bir karistiracak olsan su hemen bulanir, pislik rengini alir. Ey
Yigit! Irmak sana saf ve berrak goriiniiyor ama senin irmagmin dibinde de pislik

var 99292

Mevland’nin bu sizlerinden anlasildig: lizere tevazu’ ve kibir, salikin ahlaki
tesekkiiliinde kirilma meydana getiren baslica huylardir. Bu sebeple Mevlana, salike
iblisin yolundan degil de Ademin yolundan giderek tevazu’u tercih etmesini tavsiye

etmistir.*

Eba Talib ElI-Mekki tevazu’ ve kibri farkli bir agidan yorumlayarak, fakir bir
kimsenin kendisine yardim eden zengin kisiyi verdigi diinyaliklar sebebiyle

ovmesinin dogru olmadigini sdyledikten sonra Abdulah Ibni Miibarek’in “Zenginlere

2% Njsa 4/173.

P Gazzali, Miikasefetii’l Kuliib, s. 317.

22 Mevlana, Mesnevi, C. |, Bab: 3215-3219.

298 Osman Nuri Kiigiik, Mevidnd ya Gore Manevi Gelisim, Insan Yay., istanbul, 2015, s. 569.
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kars1 kibir gostermek, fakirlerde bulunmasi gereken tevazu’a girer.” soziinii
nakletmektedir. Bundan sonra da Hz. Ali’nin sdyledigi rivayet edilen “Zengin
kisinin, sevabin1 Allah Teala’dan bekleyerek fakirlere karsi tevazu’ gostermesi ne
kadar giizeldir. Fakirlerin, sirf Allah Teald’ya giivenerek zenginlere karsi kibir
gostermesi ise bundan daha da giizeldir.” ciimlelerini nakletmistir.”®* Anlasilan o ki
tevazu’ sadece Allah icin yapilir. Buna gore tevazu’ sadece boyun biikmek degil

bazen al¢almaya kars1 dik olmak anlamini ihtiva etmektedir.

Imam Rabbani’nin tevizu’ konusundaki goriislerine gelince; ona gore kul
Yaratici karsisinda kendini aciz bir kole olarak gdrmeli ve biitiin kainatin kendisi gibi
aciz oldugunu bilmelidir. Yaratan ve kudret sahibi olan tek varligin yalnizca yiice
Allah oldugunu kabul etmeli, Rabbi ile kendisi arasinda bundan baska bir aldka

2% Imam Rabbani’ye gore kisi bu diisiinceye ancak sahv halinde iken

gérmemelidir.
kavusabilir. Manevi sarhosluk kisiyi, kendisini Rabbiyle 6zdes gérmeye sevk eder.
Vahdet-i viicud mertebesini asamayan bir kisi bu 6zdeslik duygusundan kurtulamaz.
Dolayisiyla kendini Rabbinin aciz bir kulu olarak gdrebilmek ic¢in kisinin sekr
halinden siyrilmasi lazimdir. Bir kimsenin kendisinin hatalarin1 gérmesi ve Allah’a
kars1 kusurlarinin farkinda olmasi, Rabbani bir ahlakin triiniidiir. Stfinin kendisini
bu sekilde gormesi, karsisinda her seyin ser durumuna distiigii salt hayr
seyretmesinden kaynaklanmaktadir. Salt hayri seyretme hali de nefs-i mutmaine

2% Buna gore imam Rabbani vahdet-i viicidu, kisiyi sirke

makaminda miimkiindiir.
diisirme ihtimalinden dolayr Allah’a karsi  kibirli olma hali olarak

degerlendirmektedir.

Imam Rabbani’ye gore Allah yolunda olanlara karsi kibirli davranmak,
Allah’a kars1 kibirli davranmak gibidir. O, dervislere madden yardimda bulunan bir
zenginin imam Rabbani’ye yazdigi mektupta onlara bilmislik taslayict bir ifade
kullanmasindan dolayr rahatsiz olup bu kimseyi: “Allah yolunda olan dervislere
bilmislik taslamak ancak kibirden ileri gelmektedir.”seklinde uyarmistir. Imam
Rabbani, hastaliklarin devasinin o hastaligin zittiyla tedavi edildigini belirterek
fakirlerden tok gozliiliigiin, zenginlerden ise tevazu’nun ¢ok giizel hasletler oldugu

dile getirmistir. 210, “ Kim Allah icin tevazu’ yvaparsa Allah onu yiiceltir. 298

2% Ebf Talib El-Mekki, Kiti'I-Kulib, C. IV, s. 219.
2% Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 8. Mektup.

2% fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 9. Mektup.

7 imam Rabbani, Mektibdt, C.1, 68. Mektup.
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hadis-i serifi geregince Allah yolundaki dervislere karsi tevazu’ géstermenin manevi

makamlar1 yiiceltmeye vesile olacagini ifade etmistir.”®® Imam Rabbani’nin
naklettigine gore; bir giin hocasi Bahauddin Naksibend hakkinda “O Kibirli bir
kimsedir.” Denilince Bahauddin Naksibend “Benim kibrim Allah’in biiyiikliigiinden

ileri gelmektedir.” diye cevap vermistir.**

Imam Rabbani seyr-i siiluk esnasinda seyhi Bahauddin Naksibend’in de
yardimiyla bazi makamlar1 gordiigiinii, boyun biikiikliigii ve muhtaghik duygusu
igerisinde iken gegtigi makamin Hz. Osman’a ait oldugunu, diger Rasit halifelerin de

301

bu makamdan gectigini ifade etmektedir.”™" Burada kastettigi makam tevazu’

makamdir.

Imam Rabbani’ye gore, Allah tarafindan gelen manevi ihsanlar, feyizler ve
kemal mertebelerden devamli sirette gelen rahmani akislar; kisinin kendi
eksikliklerini gdrmesini pekistirir, amel defterine yazili olan kusurlar1 miisahede
etmeyi gii¢lendirir. Oviinme ve bobiirlenme yerine tevazu’ arttik¢a kisi hem velayet
kemalat1 ile parlamakta hem de kendi yetersizliklerini gormekle vasiflanmaktadir.
Kisi manen yiikseldik¢e kendini daha da algalmis gérmektedir. Bu iki zittin beraber
bulunmalarini, birbirine zit olan iki seyin birlikteliginin ayn1 yerde olmalar1 halinde
imkansiz olacagi, héalbuki burada bahsedilen yiikselis ve algalisin farkli yerlerde
oldugu seklinde agiklar. Yiikselis emir aleminde olurken algalis halk aleminde vuku’
bulmaktadir. Bu sebeple kisi emir aleminde yiikseldik¢e halk alemine tealluk eden
varhiginmi algaklarda gormektedir. Yiikselis arttikca halk alemindeki benligi eksilir, bu

alemden tat almaz olur ve buradaki kusurlarim fazlasiyla goriir.*%?

Sonug olarak; Imam Rabbani’nin goriislerine binden; insan bir ugaga tesbih
edilebilir. Ucgak yeryiiziinde iken biiylik bir cisim olarak goriilmekte, semaya
yaklastikca gozlerde kiigiilmekte hatta bir siire sonra yok olmaktadir. Ayni bu ugak
gibi, kisi manevi makamlarda yiikselip alem-i halktan alem-i emre dogru yol aldik¢a
kendisindeki insani kusurlarmin farkina vardig i¢in kendisini kii¢iik gérmeye baslar

ve tevazu’ haline biiriiniir. Bu durumdaki kisi hi¢lik makamina erisir.

2% fbn Hibban, Hadis no: 5678; Ahmed b. Hanbel, Hadis no:309; Aktaran: Imam Rabbani, Mektibat-1
Rabbani, C. 1, 69. Mektup, (C. 1, 5.637).

% fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 69. Mektup.

%% fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 68. Mektup.

%01 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 11. Mektup.

%02 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 222. Mektup.
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Insan yok iken var oldu ve nihayetinde yine yok olacak; dyleyse kibirlenmek
anlamsiz bir duygu ve eylemdir. Biiyiiklik taslamak, gercekte kiigiik kimselerin
isidir. Manen yiikselen insan yiikseldik¢e algalir, yani manevi mertebeleri kat ettikce
eksikliginin farkina vararak miitevazilesir. Tevazu’ en giizel ahlaklardan birisidir ve
kisinin Rabbi’ne ve Rabbi’nin yarattiklarina karsi edepli olmasinin bir geregidir;

dedikten sonra edep konusuna gecilmesi yerinde olacaktir.

2.8. EDEP

Edep kelimesi sozliikte “ esas, kural, adet, ayin, hiikiim, sart, iyi ahlak, saygi,
terbiye, incelik, nezaket, kabul goren kurallara uyma, utanma, zerafet, usluluk,
insanlara kavlen ve fiilen gilizel davranista bulunmak, diizgiin kisilik” anlamlarina
gelmekte olup; terim olarak “kisiyi kétiiliikklerden vazgeciren meleke, giizel ahlaki
kullanmak, insan tabiatinde bulunan olgunlugu eyleme doniistiirmek” anlamlarina
gelmektedir.’® Kuseyri edebi, “biitiin hayirl sifatlarin bir arada bulunmasidir”
seklinde tanimlamaktadir. Buna gore edepli insan biitiin hayirl sifatlar1 kendisinde
toplayan kisidir.®** Gazzali ise edebe “insanlardan gelen zorluklara gogiis germek

stretiyle nefse idman yaptirmak” anlamu yiiklemektedir.**®

Kasani ve Herevi edebi “salikin ifrat ve tefrit arasinda orta bir yol tutmasiyla
ikisi arasindaki sinir1 korumasi” seklinde tarif etmektedir.>% Kasani edebin tanimin

yaptiktan sonra ii¢ mertebesinden bahseder:

1. Havfin iimitsizlige diisiirmesini, recanin emin olmaya gotiirmesini Ve
stirGirun ciiretkarliga dontismesini engellemektir.

2. Havftan kabz meydanina ¢ikmak, recddan bast alanina yiikselmek sonra
stirirdan miisahede alanina terakki etmektir.

3. Edebi bilmek, sonra Hakk’in edeplendirmesiyle edepten kurtulmak,

sonrada edep yiikiinii miisahede etmekten kurtulmaktir.>%’

%03 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, C.L, s. 273; Ahteri, Ahteri Kebir, C. 1, s. 20;
Ates, Islam Tasavvufu, s. 391; Uludag, Tasawuf Terimleri Sézligii, s.116; Cebeciogu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.139; Uludag, “Edep”, DI4, C. X, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
1994, s.414.

304 Kuseyri, s. 535.

%% Gazzali, Ihyd, C. Il, 5.633.

306 K asani, Letdifu’l Isardt, ss. 46-47; Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 43.

%7 Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, s. 43.
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Mevlana edebe, “edep dis1 davraniglara ayni davraniglarla karsilik vermemek”
yani kotii huylu insanlarin seviyesine diismeden yapilanlara sabretmek anlami
vermektedir: “Ey Miisliman! Edep nedir diye sorarsan bil ki edep, ancak her
edepsizin edepsizligine sabir ve tahammiil etmektir. Kimi, falan adamin huyu koétii,
tabiati kotii diye sikayet eder goriirsen, bil ki bu sikdyetcinin huyu kétiidiir; kotiidiir

29

ki o koti huylunun kétiligini sdyliyor.”*®® Mevlana’nin bu gdriisii onun edebi
vakarli olmakla bagdastirdigin1 gostermektedir. Vakar sahibi kisiler, kendilerine
kars1t edepsizlik yapildiginda ayniyla mukabele etmek yerine, bunu ciddiye dahi
almazlar. Bu karsisindakinin seviyesine diismemek anlamina gelmektedir. Ciinkii

edepsizin yaptigiyla mukabele ederse ondan bir farki kalmaz.

Siithreverdi ise “Andolsun nefse ve onu tavsiye edene; ona kotiliigii de iyiligi
de ilham etti.”*® “Onu temizleyen gergekten felah buldu, onu bozan da ziyan

»310

etti. ayetlerini edebin kisinin fitratinda potansiyel olarak var oldugu seklinde

yorumlar. Buna gore bilkuvve halinde olan bu melekeyi bil fiil haline getirmek

gerekmektedir. Bu da ancak sGfinin riyazet ve egitimi neticesinde agiga ¢ikar, >

Manevi egitimin basi seriate mutabaat oldugu i¢in kisinin evveld Kur’an’in
hiikiimlerine siki sikiya bagli olmasi lazimdir. Bunu yapabilen kisiyi zaten bu yaptig
ameller edepsizlige diismekten sakindirir. Zira Allah Teala “Sana vahyedilen Kitabi
glizel giizel oku ve namazi kil! Muhakkak sahih namaz edepsizlikten ve
uygunsuzluktan alikoyar. Muhakkak Allah’t anmak en biiyiik istir ve Allah, her ne

islerseniz bilir. " buyurmaktadir.

Hiilasa edepli olmak; nerede nasil davranacagini bilmek, ¢cogu zaman bir
toprak gibi kucaklayici olup, 6tkeye diistildiigii zaman onu kontrol edebilme yetisine
sahip olmaktir. Imam Rabbani mektuplarinda silik igin edebin énemine vurgu
yapmakta, en ¢ok da en giizel edeplerden biri olan tevadzu’nun bir sonucu olan
hilmden/yumusak huyluluktan bahsetmektedir. Burada onun hilme yaptigi vurgu ele

alinacaktir.

%08 Mevlana, Mesnevi, Bab:4, s. 425

39 Sems 91/7-8.

319 Sems 91/9-10.

31 Sithreverdi, Avdrifii 'l Medrif, ss. 338-339.
312 Ankebut 29/45.
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2.8.1. Hilm

Hilm sozliikte “sabirli ve temkinli, akilli ve agir bash olmak, yavas olmak”
anlamina gelirken, terim olarak ‘“akilli ve Kkiiltiirlii olmakla kazanilan, beseri

miinasebetlerde hosgoriilii, bagislayici ve medeni davranislar sergilemeyi saglayan

59313

ahlaki erdem”"™ seklinde tanimlanmaktadir.

Yumusak huylu olup 6fkeyi yutmak, éfkelendiginde bagirip ¢agirmay1 terk
etmek en giizel ahlak 6rneklerindendir. Ofkesini yutamayan insan agzindan ¢ikani da
kontrol edemez hale gelerek adaba aykiri haller sergileyebilir. Hz. Peygamberin
hadislerini buna &rnek getiren Imam Rabbani yumusak huylulugu 6giitlemektedir. O,

mektubunda hilm hakkindaki su hadislere yer vermistir*™*:

o “Allah yumusaktir, yumusakhigi sever. Ofkeye ve baska bir seye

e < . 5315
vermedigi ecri yumusakliga verir.”

o “Yumusak huylu ve nazik ol. Ofkeden ve ¢irkin seyden siddetle kagin.

Ciinki yumusaklik bulundugu yer neresi olursa olsun oray: siisler ve

yumusakligin ¢ikarildi yer ise neresi olursa olsun lekelenir.”%*®

o “Yumusak huyluluktan mahrum olan hayirdan mahrum olur.”%

o “Benim nazarimda en sevimli olaniniz ahlaki en giizel olaninizdir.”*®

o “Allah, ¢irkin ve kotii séze bugzeder.”**

o “Dikkat ediniz! Cehenneme girmesi haram olan ve Cehennemin de onu
yakmasi1 haram olan kimseyi bildiriyorum. Bu kimse sade, hos, sicakkanl
ve kolaylik gi')sterendir.”320

o “Hirsmi almaya giicii oldugu halde 6fkesini zapt eden kisiyi Allah teala
kiyamet giinii mahlukatin huzuruna ¢agirir ve diledigi huriyi almada onu

serbest birakir.”*?*

13 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi'l-Muhit, C.V, $.4931; Cagirict, “Hilim”, DI4, C.
XVIII, 1998, s. 33.

314 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 98. Mektup.

315 Buhari, Kiitdbu Istitabeti’l Miirteddin ve’l Mudnidin ve Kitalihim, Bab: 4, Hadis no: 7927;
Aktaran: Imam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbani, C. 1, 98. Mektup, (C. 11, 5.120).

318 Miislim, Kitdbu'l Birri ve’s Silati, Bab: 23, Hadis no: 2593, 2594; Aktaran: imam Rabbani,
Mektiibét-1 Rabbani, C. |, 98. Mektup, (C. 11, 5.120).

31 Miislim, Kitabu'l Birri ve’s Silati, Bab: 23, Hadis no: 2592; Aktaran: imam Rabbéni, Mektibat-1
Rabbani, C. |, 98. Mektup, (C. 11, 5.120).

388Buhari, Kitdbu'l Feddili Ashabii’n Nebiyyi, Bab: 27, Hadis no: 3759; Aktaran: imam Rabbéni,
Mektiibdt-1 Rabbani, C. 1, 98. Mektup, (C. 1, 5.120).

319 Ahmed b. Hanbel, Hadis no: 6872; Aktaran: imam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, C. 1, 98. Mektup,
(C. 11, 5.120).

%20 Ahmed b. Hanbel, Hadis no: 3938. Aktaran: imam Rabbani, Mektiibit-1 Rabbdni, C. 1, 98. Mektup,
(C. 1, 5.121).
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o “Sizden biriniz ayakta iken dfkelenirse otursun. Ofkesi yine de yatismazsa
uzansin.”

o “Bir adam peygamberimize ‘Bana bir tavsiyede bulun ya rasulallah.” dedi.
Efendimiz soyle buyurdu: ‘Ofkelenme!” Adam efendimizden birkag defa
aynt istekte bulundu ve O her defasinda aym karsiligt verdi:
‘Ofkelenme!”.”%

o “Od agacinin bal1 bozdugu gibi siiphesiz 6fke de imani bozar.”%%

Imam Rabbani’nin yumusak huyluluk ile ilgili nasihatlerinin temelini teskil
eden Hz. Peygamberin s6zlerine bakildiginda, Allah’in halim ismi serifinin bir geregi
olarak yumusak oldugu ve kullarinda da ayn1 6zelligin bulunmasini istedigi, 6fkesini
yutan kimselerin ahirette miikafatlandirilacagi goriilmektedir. En giizel edeplerden
biri kabul edilen hilm tevazu’a, tevazu’ Allah’1 ¢okg¢a zikretmeye, zikir ise tevbe
ederek manevi egitime tabi olmaya baghdir. Bu sebeple imam Rabbani, salikin
manevi dagmikliga diismemesi i¢in daima zikir halinde olmakla birlikte seyhinden
yardim istemesi gerektigini belirtmektedir. Bundan sonra, kisinin manevi bahtiyarhigi
kazanmasina sebep olan seyhine karsi huzurunda veya o yok iken bile her daim edep
icerisinde davranmanin gerekliligini belirtmektedir. Seyhine karsi saygida kusur

etmemek, seyhin safi tizerindeki bir hakkidir. 3%

2.8.2. Seyhe Kars1 Edep

Tarikatlerdeki seyh, o tarikatlere mensup olanlar i¢in manevi bir lider, yol
gosterici bir rehber, saliki egiten bir 6gretmen konumundadir. Rehberin gorevi yol
gostermekten ibarettir. Yol gosterici konumundaki rehbere/seyhe iteat ise manevi
yolda ilerlemek igin gerekli bir haslettir. Zira insan yolda yiiriirken, kendisine yol
gosteren rehbere uymayip, gosterdigi yolun disina ¢ikarsa gittigi yoldan saparak
kaybolabilir. Hatta gittigi bu yanlis yol onu ugurumun dibine kadar siiriikleyebilir, bu
sebeple rehbere/seyhe iteat gerekli bir kural haline gelmektedir.

%21 Tirmizi, Hadis no: 2021; Aktaran: imam Rabbéni, Mektibdt-1 Rabbdni, C. 1, 98. Mektup, (C. II,
s.121).

%22 ph Davud, Hadis no: 4782.

%23 Buhari, Kitdbul Edeb, Bab: 76, Hadis no: 6116; Aktaran: imam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbani, C. |,
98. Mektup, (C. Il, s.121).

%24 Taberéni, El- Kebir, Hadis no: 1007; Aktaran: Imam Rabbani, Mektibds-1 Rabbdni, C. |, 98.
Mektup, (C. I, 5.122).

325 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 218. Mektup.
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Seyhin rehberliginde yolda yiiriimeye niyet eden kisiye miirid denir. Imam
Rabbani’ye gore miirid iki kisimdir. Bu miirid ya miiridiindandir (isteyenlerdendir)
ya da miirddindandir (istenenlerdendir). Eger miiradiidan ise ona Allah tarafindan
gelen cezbe neticesinde manevi makamlar1 ve mertebeleri elde eder. Ondan herhangi
bir kusur sadir olsa aninda diizeltilir. O Allah tarafindan kusurlardan himaye
edilmektedir. Eger miirid miiridiindan ise o zaman seyr-i siilik neticesinde bazi
makamlara ulasir. Bu mertebeleri elde edebilmesi i¢in manevi egitim siirecinde
kendisini dogru yola sevk edecek olan rehbere karsi iteate riayet etme hususunda

gayret gostermelidir.*?°

Yukarida belirtildigi tizere miiridin rehbere karsi mutlak iteat etmesi, yolu
ogrenesiye kadar sarttir. Yolu 6grendikten sonra, yanlis bulunan konularda iteati terk
etmek gerekir. Miirid fena ve beka mertebelerine ulastigi zaman seyhine mutlak iteat
etmek yerine, kendi ilhamina ters durumlarda itiraz edebilir. Cilinkii onun artik feraset
ve ilham yolu agildigindan kemale ermis ve taklide ihtiyaci kalmamistir. Buradaki
iteatsizlik edepsizlik anlamina gelmez. Bilakis o kisinin ilhaminda seyhininkine
muhalif bir sey zuhur ettiginde bunu izhar etmesi lazimdir. Ilim ve fennin gelismesi
ancak fikirlerin birbirine eklenmesi ile olur. Zira tek bir fikirle kalinirsa ilerleme ve
gelisme olmaz. Tlham konusu ictihad konusuna benzetilebilir. Ornegin; Ebu Yusuf
ictithad mertebesine ulastiktan sonra hocas1 Ebu Hanife’yi taklit etmeyi birakmistir.
Nitekim onun “Halk’u’l Kur’an konusunda Ebu Hanife ile alti ay tartishm.” sozii

27
meshurdur.®

Seyh miiride bilmediklerini 6grettiginden otiirli saygiyr hak eder. Hz. Ali’nin
“Bana bir harf 6gretenin kirk yil koélesi olurum.” s6zii buna isaret etmektedir. Ayrica
Hz. Ali’den nakledildigine gore; Alimin ig¢inde bulundugu toplulugu topluca
selamlayip ona ayrica selam vermek, onun Oniine oturmak, yaninda el ile isarette
bulunmamak, kas giz isareti yapmamak, onun goriisiine muhalif olarak ‘falan kimse
sOyle dedi.” dememek, yaninda kimsenin giybetini yapmamak, mecliste

fisitldagsmamak, elbisesini tutmamak, usandiginda iistiine varmamak, sohbetinin

326 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 292. Mektup.
%27 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 292. Mektup.
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uzunlugundan dolayr bikkinlik gosterip yiiz ¢evirmemek alimin miirid tizerindeki

haklarindandir.3?®

Geylani’ye gore miiridin tasavvuf yolunda ilerlemesi i¢in evveld yerine
getirmesi gereken sart seyhine karsi edepli olmaktir. Bu edep hem igten hem de
distan seyhine muhalif olmamakla saglanir. Miirid dista seyhine aykir1 hareket
etmemekle birlikte, kendi igerisinde de onun emirlerine itiraz etmemesi
gerekmektedir®®; -tabir caizse- gassal elindeki meyyit gibi tam manasiyla seyhine

teslim olmalidur.

Imam Rabbani de yazdigi mektuplardan birinde seyhe kars1 saygi ve edebin
gerekliligine deginmis, Naksibendilik yolunun en 6nemli ilkesinin bastan sona kadar
“edep” oldugunu belirtmis ve bilerek yapilan adaba muhalif amellerin manevi yolda

ilerlemeye mani oldugunu ifade etmistir. >

Imam Rabbani, miiridin seyhine karsi gostermesi gercken adabi soyle

siralamaktadir:

o Miirit seyhinin huzurunda higbir sey ile mesgul olmamali, tim
dikkatini ona teksif etmelidir. Oyle ki onun huzurunda farz ve

stinnetlerden bagka amel ile dahi mesgul olmamalidir.

o Mirid kendi golgesi seyhinin elbisesi veya golgesi {izerine
diismeyecek yerde durmaya dikkat etmelidir.

o Seyhinin abdest aldigi yerde abdest almamali, kullandig1 kaplar
kullanmamali, namaz kildig1 yere ayagini koymamalidir.

o Seyhinin huzurunda iken bir sey yiyip i¢cmemeli, kimseyle
konusmamali hatta kimseye yonelmemelidir.

o Mirid seyhinin huzurunda degilken dahi onun bulundugu tarafa
ayagini uzatmamali ve o tarafa dogru tiikiirmemelidir.

o Goriniiste dogru degil gibi gelen davranislarinda seyhini
elestirmemeli, onun her sdylediginin dogru olduguna inanmalidir.

Bilmelidir ki seyhi her yaptigin1 ilham ve izin ile yapar. Ilhamda hata

%28 Hatib El-Bagdadi, EI-Camiu li-Ahliki’r-ravi ve Adabi’s-sami, Nesreden: Mahmud et-Tahran, C.I,
Riyad, 1983, s. 158; Aktaran: Muhammed Abdulhay El-Kettini, Hz. Peygamberin Yonetimi et-
terdtibu’l-idariyye, Cev. Ahmet Ozel, iz Yay., Istanbul, 2003, s. 397.

329 Geylani, Gunyet it Talibin, s. 977.

3% fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 292. Mektup.
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olsa dahi bunu kinamak caiz olmaz, tipk: ictihaddaki hatayr kinamak

caiz olmadig gibi.

o Seyhine mutlak iteat etmeli, onu her konuda taklit etmelidir. Yeme,
igme, giyinme, uyku ve taat isleri dahil kiilli ve ciizi her konuda
seyhine uymali, namazi onun kildig1 sekilde kilmali, fikht onun

amelinden almalidir.
o Seyhinde kusur aramamalidir.
o Seyhinden keramet talep etmemelidir.

o Salikin gonliine bir sliphe diiserse beklemeksizin seyhine
bildirmelidir.

o Bagka bir seyhi kendi seyhinden iistiin tutmamali, zorunluluk

olmadikg¢a ve izin almadik¢a seyhinin terbiyesinden ayrilmamalidir.

o Seyhinin yaninda sesini yiikseltmemelidir... Hz. Peygamberin ashabi
her seyi ondan 6grendigi i¢in, peygamber ayni zamanda onlar i¢in bir
seyh (yol gosterici rehber) konumunda idi. Onlar peygambere karsi
farkinda olmadan edep dist davramista bulunmalar1 halinde hemen
Allah Tedla tarafindan uyarihiyorlardi. Allah-ii Teald’nin  “Ey iman
edenler! Sesinizi, peygamberin sesi tizerine yiikseltmeyin. Farkinda
olmadan ¢alismalarimizin heba olmamasi i¢in, birbirinize bagira

cagira konustugunuz gibi ona karst bagirarak konusmayin.
buna bir 6rnektir. Yiiksek sesle konugsmanin hos karsilanmadigi baska
bir ayette soyle ifade edilmektedir: “Yiiriyiisiinde tabii ol, sesini

al¢alt Unutma ki, seslerin en ¢irkini merkeplerin sesidir. #3382

o Kendisine gelen feyz ve hallerin seyhinin vasitasi ile geldigine
inanmalidir. Vakiada feyzin baska bir seyhten geldigini gorse dahi
bunu kendi seyhinden bilmelidir. Ciinkii seyhlerden birinin kemalatina
ve salikin istidatina uygun olan bir feyizlendirme salike ulasir. Seyhin
latifelerinden birinin bu feyzle 6yle miinasebeti vardir ki salik bunu
seyh suretinde goriir ve o feyzin o seyhten geldigini zannederek

yanilgiya diisebilir.

%1 Huciirat 49/2.
3321 okman 31/19.

70



Imam Rabbani’nin gériislerinden anlasiliyor ki miirid seyhe karsi her daim
edebe riayet etmelidir. Ona karsi saygili olmali, gosterdigi yolda ilerlemelidir.
Kendisi seyhinin olgunluguna erisip dogru ve yanlisi ayirt etme seviyesine gelince
ahlak kurallarina riayet etmeye devam etmeli; mutlak iteati ise terk etmelidir. Cilinkii
bazen boynuz kulag1 gecebilir ve onun ilmi seyhininkinden iist seviyeye ¢ikabilir. Bu
yiizden herkes dogru bildigini sdylemekle yiikiimlidiir ki aksi takdirde ilimde
ilerleme kat edilemez. Imam Rabbani seyhe kars1 nasil davranilmas gerektigini tek

tek siralamistir. Onun bazi mektuplarinin “adabii’s salikin” kitaplarinin tasidigi

nitelikte oldugu sdylenebilir.

2.9. RIZA

Riza sozliikte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek, izin,
miisaade, boyun egmek, sizlanma, yakinma, samimi bir durus sergileme” gibi
anlamlara gelmektedir.®*® Terim olarak“iradeyi ortadan kaldirmak, kaderin aci
tecellileri karsisinda kalbin huzur ve siikiin halinde olmasi, Hakk’in ezeli tercihini
goren salikin onun kendisi hakkindaki tercihinin kendisi i¢in yaptig1 tercihten daha

9334

Iyi oldugunu kavrayarak kizmayr ve sikayeti birakmasidir. Bagka bir ifadeyle;

kalbin, ilahi hitkkmiin akisinda siikiinet halinde bulunmasidir.**

Ciineydi Bagdadi rizayr “Iradeyi kaldirmaktir.”; Ziinntin Misri “Kalbin kaza-i
ilahi ile seving duymasidir.”; Ibn Ata “Kalbin, Allah’m kul i¢in olan kadim iradesine
nazar etmesidir. Clinkii kul Allah’in kendisi i¢in sectiginin en faziletli oldugunu bilir
ve buna razi1 olarak kizmay1 birakir.” seklinde tarif etmektedir.**°

Stihreverdi riza makamini tevbe makamu ile iliskilendirerek tevbesi samimi

337 Kamil iman sahibi

olan kimsenin riza makamina ulagabilecegini ifade etmektedir.
insan korku ve iimit arasindadir. Korku insani tevbe etmeye siiriikler. Samimi bir

sekilde tevbe eden kisi Allah’tan gelen her seye razi olmus demektir. Ayrica o kisi

%3 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kdamiisi'I-Muhit, C.V1, s. 5770; Herevi, Mendzilii's-Sdirin, s.
33; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 267; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 295; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézligii, $.399; Uludag, “Riza”, DI4, C. XXXV, Tiirliye Diyanet Vakfi Yay.,
Istanbul, 2008, s. 55; Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s.175.

334 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 295

**Himmet Konur, “Tasavvufun Gelisimi”, Tasavvuf El Kitab:, Editor: Kadir Ozkése, Grafiker Yay.,
Ankara, 2015, s 173.

%% Serrac, el-Liima’, s. 52; Kelabazi, Ta arruf, . 167.

%7 Sithreverdi, Avdrifii’l Medrif, 5.622.
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kendisini hatalardan ve Allah’a kargi isyandan uzak tutmaya c¢aligmaktadir. Bundan

dolay1 Allah’in rizasini da kazanmaig olur.

Hucviri, rizay: ikiye ayirmaktadir: 1. Allah’in kulundan razi olmasi 2. Kulun
Rabbinden razi olmasi... Allah’in kulundan razi olmasi kulu i¢in sevap, nimet,
keramet ve ikram dilemesidir. Kulun rizasi ise Allah’in emirlerini yerine getirmesi ve
hiikiimlerine boyun egmesidir. Diger bir ifade ile kazanin iki tiirlii tecellisi karsisinda
yani Hakkin vermesi ya da vermemesi karsisinda kulun kalbinin esit olmasi

rizadir.>8

Ebi Talib El-Mekki’ye gore riza makaminda olan kalp, tiim islerde tecelli
eden [l1ahi takdirle siirr duyar, nefis biitiin hallerde hosluk ve siik{inet icerisinde
olur, biitiin korkutucu ve rahatsiz edici diinya isleri karsisinda kalbin huzur i¢inde
bulunmasi, kulun her seye kanaat etmesi riza makaminda olmanin aldmetleridir.
Ayrica Rabbinin takdir ettigi seylerle 6viinmesi, Mevlasinin onu goriip gozetmesine
sevinmesi, her iste Mevlasina teslim olmasi, en ufak seyden dolay1 bile O’ndan raz1
olmasi, Yiice Allah’in her isi en giizel sekilde tedbir edecegine ve her iste en giizel
hiikmii verecegine itikadd ederek O’nun biitiin hiikiimlerine teslim olmasi da kulun

riza makaminda oldugunu gosterir. >*°

Serrac’a gore riza ehli li¢ kisimdir:

1. Sabirsizlik ve telasi birakarak Cenab-1 Hakkin zorluk ve kolaylik, hosa
giden ya da gitmeyen; nimet ya da nimetten mahrumiyet gibi her tiirli
hiikm-ii ilahisini esit goren kimseler.

2. Rizanin once Allah’tan oldugunu gostererek kendi rizalarini gérmeyen
kimseler. Bunlar her ne kadar rahat ile sikintiy1; nimete ermekle nimetten
mahrumiyeti esit gorseler de riza konusunda sabit-kadem degildirler.

3. Allah Teala’nin kullarina olan rizasinin kullarinkinden 6nce olmasi
sebebiyle rizanin kuldan olanindan da Allah’tan geleninden de gegmis
bulunanlar. Bu kimseler Darani’nin su sozlerinde anlatilan kisilerdir:
“Allah’t hosnut eden de gadaplandiran da kullarin fiilleri degildir. Allah
bir topluluktan razi olunca onlara riza ehlinin amellerini yaptirir. Bir

kavme de kizinca onlara kizdig1 kimsenin amelini yaptlrlr.”340

338 Hucvird, Kesfii 'I-Mahciib, s. 240.
%9 Eba Talib E1-Mekki, Kii'I-Kulib, C. 111, ss. 168-169.
30 serrac, el-Liima’, s. 53.
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1,341

Imam Rabbani “Allah’in rizas ise hepsinden biiyiiktiir. ayetini gostererek

kisinin en biiylik gaye olan riza makamina ulagmasini glinahlarindan tovbe ederek

%42 ye Allah’1n nizasini kazanabilmenin, tasavvufl

seyr-ii siilike girmesine baglamakta
tecriibeleri yasarken kapilabilecekleri vesveselerden otiirii devamli olarak istigfar

etmek suretiyle miimkiin oldugunu beyan etmektedir.>*

Imam Rabbani, bir mektubunda Allah’in raz1 oldugu seyler disinda herhangi
bir seyden raz1 olmamak ve o seyi arzu etmemek gerektigini belirterek, bu diinyadan
go¢ etmekle birlikte arzu edilen o seylerin de sona erecegine dikkat ¢ekmistir.
Allah’n raz1 olmadig1 masivay1 gozde biiyiitmemeli ve Allah’in takdiriyle onlar1 terk
etmelidir. Sonrada bunlart terk etmeye muvaffak kilan Allah’a siikretmeli ve bu

sayede ihlasl bir kul olunacagina inanmalidir.3**

Imam Rabbani’ye gére riza makamindaki kul, Rabbinin verdigi sikintilara
giicenmez. Clinkii seven sevdiginden gelen her seyi hos karsilar. Sevgi arttikca
sevgiliden gelen eza ve cefa dahi sevene haz vermeye baglar. Hatta bu sevgi dyle bir
hale gelir ki sevgiliden gelen cefa, ondan gelen hosluktan daha fazla lezzet verir
sevene...* iste bu noktada muhabbet makami hasil olur. Dolayisiyla muhabbet
makami riza makamindan daha 6tededir. Burada kast edilen zati muhabbet makami
degil, Hz. Peygambere mahsus olan tiim nisbet ve itibarlardan uzak olan muhabbet
makamudir.**® Allah’in celal sifati ile cemal sifatim esit gormek gerektigi icin cemal
sifatinin tecelli ettigi zamanlarda mutlu mesut -sikdyet etmeden- yasarken, celal
sifatinin tecellisiyle imtihana tabi tuttugu vakitlerde de ona riza gostermek

gerekmektedir. Ciinkii seven sevdiginden gelen elemi bir lutuf olarak gérﬁr.347

Imam Rabbani rizayr muhabbet ile iliskilendirme konusunda Gazzali’ye
benzemektedir. Gazzéli’ye gore de belaya sabretmek yeterli degil; ona riza
gostermek de gerekmektedir. Ciinkii habibin fiillerine riza; onu sevmenin ve himmeti

tamamen bu hususa sarf etmenin bir geregidir.>*®

1 Tevbe 9/72.

%2 fmam Rabbani, Mektibat, C.1, 146. Mektup.

3 Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 11. Mektup.

% Imam Rabbani, Mektibat, C.111, 2. Mektup.

3% Imam Rabbani, Mektibat, C.111, 15. Mektup; c. 11, 29. Mektup, 75. Mektup.
%% Imam Rabbani, Mektibat, C.11, 33. Mektup.

%7 imam Rabbani, Mektibdt, C.111, 6. Mektup.

8 Gazzali, Ihyd, C. IV, s. 720.
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Lezzet ve actyl rithani ve cismani olarak ikiye ayiran imam Rabbani, cisme
lezzet veren her seyde ruh i¢in elem, cisme elem veren her seyde ruh icin lezzet
oldugunu belirtmektedir. Ruh cismin makamina inip onunla irtibat kurdugu bu
diinyada onun lezzet duydugu seylerden lezzet duymaya baslar. Kisi manevi yolda
ilerleyip aslina kavustugu zaman ruh da ashin1 bulur ve 6ziine doner. Artik cismi
lezzetler ona aci ve 1zdirap verirken, cektigi sikintilardan ruhu haz duymaya

baslar.349

O, hapishanedeyken yazmis oldugu bir mektubunda kendisini gormek isteyen
Hace Muhammed Masum’a Allah’in bu diinyada bulusmalarini takdir ederse
kimsenin bunun Oniine gegemeyecegini, eger takdir etmezse kadere raz1 olup ahirette
bulusmay1 iimit ettigini belirtmistir.**° Bir mektubunda “Kazaya razi olmayan ve
verdigim belaya sabretmeyen kisi benden baska bir Rab arasin ve semanin altindan
ciksin! ! hadis-i kutsisini dile getiren Imam Rabbani, her iste kulun kendi iradesini
Allah’in iradesine tabi kilmasi, tim olaylarin Allah’in muradinin ayni oluguna
inanmast ve bundan haz duymasi gerektigini belirtmektedir. Bu sebeple kul daima

basina gelene razi olmalidir.>*?

Imam Rabbani baska bir mektubunda da kendisine yapilan haksizliklara ve
kendisiyle iliski igerisinde bulunan dostlarinin memleketlerinden siirdiiriilerek
haksizliga ugramalarina ragmen kendi igerisinde en ufak bir sikinti ve isyan hali
olusmadigin1 ifade etmektedir. > Anlagiliyor ki Imam Rabbani’ye gore riza

makamina ulagsmanin yolu sabretmekten gecer.

Sonug olarak Allah’1 seven kisi ondan gelen her seye razi olmalidir. Imam
Rabbani riza’yr sabir ve agkla iligkilendirmistir. Ciinkii seven sevdiginden gelen iyi
ve kotii her seyi sever. Gergek askin 6zelligi budur. Eger boyle yapamiyorsa kalbini
yoklamalidir. Hal bdyle olunca kadere riza gosteremeyen kisinin kalbindeki Allah
askinda bir problem var demektir. Ger¢ekten Allah askina erisen kul Rabbin’den razi
oldugu gibi, Rabbi de ondan razi olur. Riza, sabirla yakindan iligkili bir konu oldugu

i¢in simdi sabir konusu anlatilacaktir.

9 Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 64. Mektup.

%0 fmam Rabbani, Mektibat, C.111, 2. Mektup.

%1 Taberani, El-Kebir, Hadis no: 807; Beyhaki, Sa’bu’l-Iman, Hadis no: 200; Aktaran: imam
Rabbani, Mektibdt-1 Rabbdni, C. I11, 59. Mektup, (C. VII, 5.384).

%52 fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 59. Mektup.

%53 fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 11. Mektup.

74



2.10. SABIR

Sozliikkte “dayanmak, dayaniklilik, birini bir seyden alikoymak, katlanmak,
hapsetmek, tutmak, engellemek, gii¢lii ve direngli olmak, dilde tutmak, el ¢cekmek”
anlamlarina gelen sabir; terim olarak “basa gelen sikintilara dayanmak, bu
sikintilardan dolay1 Allah’tan baska kimseye sikayetci olmamak, sizlanip
yakinmamak, kendini acindirmamak, olumsuzluklari olumlu kilmak i¢in gosterilen

metanet, Allah Teala’dan bir ¢ikis kapist beklemek” gibi anlamlara gelmektedir.®*

NI

Gazzali “sabir” ismine sahip olan Allah Teala’nin sabrinin iradeyi zorlayacak

3

sebeplerden hali oldugunu agikladiktan sonra; kulun sabrinin “ sehvet ve 6fkenin
gerektirdigi seyler karsisinda dinin icap ettirdigi seylere karsi sebat gostermek”
oldugunu ve iradeden hali olmadigini belirtmektedir. Buna gore kul iki zit karsisinda
kalir; sehvet ve Ofkenin icap ettirdigi hususlar itip, dinin gerektirdigi hususlara

sar1ldig1 zaman o kimseye sabir ismi verilebilir.®*®

Halk arasinda sabir nefis hakimiyeti iken; Allah asiklarma gore sabir, tim
belalar sirtina yiiklense dahi ah etmemektir. Ayrica vefadan, cefadan, ihtiyarlik ve
genclikten, nimet ve hikmetten, hiilasd birbirine zit vasiflarin hi¢ birinden dolay:
tizlilmeyip degisiklik gostermemektir. Her ne ile karsilasirsa karsilagsin hi¢ birine

aldiris etmeyip canini diisiinmeden cananina ulasmaya bakmaktir. 3
Sabrin gesitli dereceleri vardir:

1. Sonunda karsilasacagi nimetleri diisiinerek belalara sabretmek.
2. Allah’in cezalandirmasindan korkarak, giinaha girmekten kaginmaya
sabretmek.

3. Taat ve ibadette nefse gelen agirliga sabretmek.**’

Sithreverdi de sabri gesitli kisimlara ayirmaktadir:

%4 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi'l-Muhit, C.I1, s. 2085; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab,
C.IV, s.438; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat, s. 265; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 326; Herevi,
Menazilii’s-Sdirin, s. 32; Kelabazi, Ta arruf, s. 157; Ates, Islam Tasavvufu, s. 342; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 302; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 409; Mustafa
Cagirict, “Sabir”, DIA, C. XXXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 2008, s. 337; Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, S.175.

%55 Gazzali, Esmdii’l Hiisnd Serhi Imam-1 Gazali, Cev. M. Fersat, Fersat Yay., by., 2005, ss. 183-184.
356 Yazicioglu Ahmed Bican, Envarii’l Asikin, S. 424.

%7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 409
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1. Allah’a karst sabir. Bu, sabrin en iistlinlidiir. Allaha karsi sabir, biitiin
diistinceyi O’na teksif etmek, kalp ile murakabe yapmak ve ice gelen
vesveseleri yok etmektir.

2. Fazilet/erdem tiiriinden olan sabir. Bu sabur tiirii fakirlige kars1 sabretmek,
musibete ilk aninda sabretmek, sikayet etmemek, Allah’in verdigine ve
ikramlarina sabretmek, ibret ve ayetleri gérmeye sabretmektir.

3. Nimete kars1 sabretmek. Bu kisim, nimeti Allah’a isyana sarf etmemektir.

4. Riza ve gazapta Olgiiyii kacirmamak. Yani Insanlar tarafindan gelen
ovgiiye ve yergiye sabretmek. Ovgiiden dolay: kibirlenmemek, yergiden

ya da fark edilmemekten dolay: 6fkelenmemek ve iiziilmemek.**®
Serrac’in Sibli’den naklettigi tizere sabrin iic mertebesi vardir:

1. Miitesabbir: Allah hakkinda sabreden. Boyle kimseler, zorluklara
kars1 bazen sabreder, bazende aciz kalir sabredemezler.

2. Sabir: Allah hakkinda ve Allah i¢in sabreden. Boyleleri sabirsizlik
gostermez, fakat zaman zaman kendilerinden sikayet vaki olur.

3. Sebbar: Allah’a ait konularda, Allah igin, Allah ile sabredendir. Boyle
biri lizerine biitiin belalar yagsa da yine sabirdan acz goOstermez,
zahirinde ve batininda hrhangi bir degisiklik meydana gelmez, gérevini

aksatmaz.®*®

Zinniin Misri basindan gegen bir hadiseyi anlatmaktadir: “Bir hasta
ziyaretine gitmistim. Hasta ile konusurken onun birden inledigini gérdiim. Dedim ki:
‘Sevdiginin tokadina sabredemeyen, hatta sevgilisinin tokadindan tat almayan

» %80 Misri*nin bu sézlerine bakildiginda imam Rabbani

sevgisinde samimi degildir.
gibi gercek aski sevgiliden gelen elemden haz duymak ile iligkilendirdigi
anlasilmaktadir.

Ciineydi Bagdadi, sabr1i “Basa gelen acilann yiiz eksitmeden

59361

yudumlamaktir. seklinde tarif ederek, sabrin sikintilar karsisinda isyana mahal

veren her tiirlii hareketten kacinarak gerceklesecegini bildirmistir.

%8 Siihreverdi, Avdrifii | Medrif, 5.621.
9 Serrac, el-Liima’, s. 49.

%0 Serrac, el-Liim a, 5.49.

31 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 377.
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Mevlana sabir ile iman arasinda iligki kurar ve bunu: “Sabir iman nedeniyle
bas tact olur. Bundan dolayidir ki sabr1 olmayanin iman1 da yoktur. Hz. Peygamber

99362

‘Tabiatinde iman olmayana Hiidd sabir da vermemistir.” buyurdu. sozleriyle

aciklar. Mevlana’ya gore iman ve sabir ayrilmaz bir biitiindiir.
Kuseyri ise sabri iki kisma ayirmaktadir:

1. Kulun kendi iradesi ile yaptig1 seylere gosterdigi sabur.
2. Kulun kendi iradesi ile olmayan seylere gosterdigi sabir. Bu kisimda
ikiye ayrilir:
o Allah’in emrettiklerini yapmaya sabir
o Onun yasakladigi seylere diismemeye sabir.*®®

Allah Teala ikinci kisim sabr1 “Sabredenler; dogru olanlar, géniilden boyun

’)364

egenler, infak edenler ve seher vakitlerinde bagislanma dileyenlerdir. ayetinde

kendi emirlerine boyun egmek ve iteat etmek olarak tanimlamaktadir.

Imam Rabbani Hz. Peygamberin dlemlere rahmet oldugunu, &ncekilerin ve
sonrakilerin efendisi oldugunu sdylerken, onun bu vasfin1 c¢ektigi sikintilara
sabredisine baglamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber hicbir nebinin ¢ekmedigi
sikintilar1 gekmis ve higbir resuliin imtihan edilmedigi belalarla imtihan edilmistir.>®
Imam Rabbani, Allah’in peygamberine buyurdugu “O halde (Rasiiliim), ulul azim

368 avetini

peygamberlerin sabrettigi gibi sen de sabret. Onlar hakkinda acele etme.
hatirlatarak sabretmenin {istiin bir mertebe oldugunu belirtmekte ve bu makamda
olgunlagmak i¢in insanlarin cefasina ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir. Sekere alismis
insana tuzun agir geldigi gibi, giizel bir hayata alismis kisiye sikintili durumlarin agir
gelmesinin dogal oldugunu fakat asil bu noktada sabrin devreye girmesi gerektigini

belirtmektedir.%%’

Ayrica Allah dostlarinin da manevi mertebelere erismelerinin, cektikleri
sikint1 ve eziyetlere sabretmelerinden kaynaklandigini belirten imam Rabbani; bu

duruma, kendisine yapilan fitne neticesinde zindanda gegirdigi zamanlar1 6rnek

%2Mevlana Celalettin Rami, Mesnevi, C.II, Panama Yayinlari, Ankara, ty, Bab: 600-601.
%63 Ruseyri, Risdletii’l Kuseyriye, s. 345.

%4 Ali fmran 3/17.

%% Imam Rabbani, Mektibat, C.111, 2. Mektup.

%% Ahkaf 46/35.

%7 fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 7. Mektup.

77



vermis ve zindandaki sikintilara sabrettigi i¢in Allah’a olan yakinliginin daha da

arttigim belirtmistir.>*®

Bu noktada Geylani de sabrin ve rizanin lins makamina kavusturarak Allah’a
yakinlig1 saglayacak iki haslet oldugunu soyle belirtmektedir: “(Basa gelen sikintilar
olmasa) sabir dallarinda riza yapraklari bulamazsin. Ve {ins reyhanlarin1 koklaman
kabil olmaz. Bu bdyle olunca Hakk yakinligi meyvelerini toplayamazsin. Ciinkii
meyve vermezler. -Ki o yakinlik su ayet-i kerimenin 6zIii méanasinda saklidir:
‘Muakkak onun katimizda mutlak bir yakinligi ve doniip gelince elde edecegi bir

3% Kalp biilbiilleri sevk nagmeleri ile 6tmez. ‘Ben Rabbime

»370

giizelligi de vardir.
volcuyum, bana hidayet edecek... ayetindeki mana kanatlarin1 agip ug¢maz.
‘Muktedir Melikin katindaki saddkat makami..."" ayeti kerimesi ile tarif edilen
makam agacina erisip konamaz... ‘Yaptiklari islerde, O (Allah) onlarin

372 9 373

yanindadr... ”' ayeti kerimesinin mana giilii kokusunu 6z varliginda duyamaz.

Eba Talib ElI-Mekki eza ve sikintilarin mii’minler igin birer imtihan vesilesi
oldugunu ve onu yapan Kisi i¢in bir fitne oldugu halde ona ugrayan kisi igin bir
rahmet oldugunu belirtmektedir.** Bu noktada Imam Rabbéni de Ebd Talib El-
Mekki ile ayn1 goriisii paylasmaktadir. Imam Rabbani’ye gore basa gelen sikintilar
ve belalar, bir imtihan vesilesi ve Allah tarafindan kula bahsedilen bir firsat ve
ganimettir. Boyle sikintili zamanlarda yapilmasi gereken sey metanetli ve sabirh
davranmaktir. Sabretmek ise vakti bosa ge¢irmeden Allah’a yo6nelmek ile
miimkiindiir. Allah dostlarina insanlarin verdigi eziyetin aslinda Allah’in gazabinin
siretinin bir yansimasi oldugunu belirten imam Rabbani; sfireten gazabin sevenlere
mahsus olup rahmetten baska bir sey olmadigimi ve Allah’in diismanlarma olan

gazaptan farkli oldugunu sdyleyerek bir siniflandirma yapmlstlr.375

Imam Rabbani “Fitne zamanlarinda yapilan az bir amel, diger zamanlarda
yapilan c¢ok amelden daha {stiindiir.” der. Kendisi yasadigi dénemdeki din

konusunda ortaya ¢ikan fitneleri 6rnek gostererek, bu vakitlerde Tekkeye ¢ekilip

%8 fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 6. Mektup.

%69 5ad 38/40.

370 Saffat 37/99.

371 Kamer 54/55.

372 Enam 6/127.

373 Abdiilkadir Geylani, Mektubdt-1 Geylani, Cev. Abdiilkadir Akgicek, Bahay Yay., Istanbul, 1988,
10. Mektup.

"% Eba Talib E1-Mekki, Kiitii'I-Kuliib, C. 1, s. 244.

37> fmam Rabbani, Mektibdt, C.111, 15. Mektup.
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ibadetle mesgul olmak istedigini ve nefsini bu sayede terbiye ederek masivadan
uzaklasmak konusundaki bu firsat1 degerlendirmek gerektigini dile getirmektedir.*"®
Ona gore, insan sikintili zamanlarinda ii¢ seyden biriyle mesgul olmalidir: Kur’an

okumak, kiraati uzun tutarak namaz kilmak ve kelime-i tevhid ¢ekmek. 317

Zindandaki giinlerinde iiziintiiye kapilan miiritlerine teselli mektuplar1 yazan
Imam Rabbani, bir mektubunda sabr1 tavsiye ederken miiritlerine Allah’n yarattig:
her seyde bir hikmet oldugunu belirterek su ayeti kerimeyi hatirlatmaktadir: “Sizin
icin daha hayirli oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha kétii

oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”®"®

Imam Rabbani’ye gére act ve musibet, aslinda bir ilag kabugunun igine
gizlenmis sekere benzer. Mesut kimseler bu sekerin lezzetini bildikleri i¢in gam ve
keder onlara nimet gelir. Fakat masivaya sevgi duyma hastaligina yakalananlar bu
sekerin tadini anlayamaz ve onu aci zanneder. °'° Diinya mii’minin zindanidur.
Zindan bela, ac1 ve 1zdirap ¢ekme yeridir. Bu sebeple mii’'min diinyada sikinti
igerisindedir; ama sunu unutmamalidir: “ Hakikaten zorlukla beraber bir kolaylik

vardir. Evet, zorlukla beraber bir kolaylik daha vardir. 380

Bu sebeple basina gelen
musibetlere sabretmeli ve sonrasinda giizellige nail olmalidir.’®" Basa gelen tiim
sikintili ve zor durumlar Allah Teala’ nin kullarini kendisine yaklastirmak i¢in verdigi

bir lutufdur.

Goriiliiyor ki Imam Rabbani sabir konusunda geleneksel tasavvufi yaklagim
sergilemekte ve basa gelen sikintilarin bir imtihan vesilesi oldugunu, her seyde bir
hikmet aramak gerektigini dile getirmektedir. Ancak kaynak eserin mektup olmasi
hasebiyle diger mutasavviflara nazaran teknik ayrimlara daha az gidilmistir. Ayrica
Imam Rabbani digerlerinden farkli olarak Allah’in kuluna verdigi sikintilarin gergek
gazab ve slireten gazab olarak ikiye ayrildigini sdylemekle 6zgiin bir siniflandirma
yapmaktadir. Ona gore Allah’in sevdigi kullarina verdigi sikintilar O’nun gazabinin

stiretinin yansimalaridir.

%76 [mam Rabbani, Mektibat, C.111, 2. Mektup.
7 fmam Rabbani, Mektibat, C.111, 2. Mektup.
%78 Bakara 2/216.
39 mam Rabbani, Mektibat, C.11, 29. Mektup.
%80 fngirah 94/5-6.
%81 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 64. Mektup.
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2.11. SUKUR

Stikiir kelimesi “tesekkiir etmek, nimeti dile getirmek, nimetin degerini
bilmek, nimet verenin nimetini saygiyla itiraf etmek, yapilan iyiligi bilerek onu agiga
cikarip yaymak, minnetkarlik etmek, iyilik edeni iyiligi ile 6vmek, ihsanin bilinmesi

ve nesredilmesi, Allah’a giizel senada bulunma, > gibi anlamlara gelmektedir.**?

Kuseyri siikrii, “Rabbinin nimetlerini dil ile ikrar kalp ile tasdik etmektir”
seklinde tarif ederken; Ciineydi Bagdadi siikrii Allah’a kars1 tevazu® ile
iliskilendirerek “gelen bir nimete kendini layik gérmemek™ seklinde agiklamaktadir.
Ciineyd-i Bagdadi insanlarin Rabbinin huzurunda kendi nefsine ait arzulardan

kurtulmadikga yaptigi siikriin hastalikli oldugunu dile getirmistir.*®®

Siihreverdi’ye gore siikiir, “kulun dinine zarar veren kiifiir, sirk, nifak gibi
durumlarin diginda kendisi i¢in takdir edilen her seyi nimet olarak bilmesi’dir.
Ciinkii Allah mii’min kuluna hayirdan baska bir sey takdir etmez.*®® Bu sebeple
kisinin basina gelen musibetlerde Allah’a isyan etmemesi, daha kétiisiine ugramadigi

icin Allah’a siikretmesi gerekmektedir.
Stihreverdi ve Kuseyri siikrii {ige ayirir:
1. Dil ile yapilan siikiir: Bu kisim, tevazu ile nimeti itiraf etmektir.
2. Beden ve azalarla siikiir: Bu da yiice Allah’a hizmet ile vasiflanmaktir.

3. Kalp ile siikiir: Siirekli haramlardan sakinmakla sithiid makamina
y6nelmektir.385

Ebl Ali Ruzbari’nin: “Her organimin bir dili olsa da bununla verdigin

nimetler i¢cin sana hamd-ii send etsem.” seklinde dua ettigi naklolunmaktadir.*®®

Beden ve azalarla siikiir Allah’a hizmet etmek anlamima geldigi gibi bu azalari

Allah’in yasaklarindan korumak anlamina da gelmektedir. Buna gore kulaklarin

stikrii: Allah’in yasakladig seyler anilinca kulaklarini tikamak; lisanin siikrii: daima

Allah’1 anmak ve yalan, iftira, giybet gibi kotii sozlerden sakinmak; ellerin siikrii:

%2 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, C. IV, s.433; Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Mubhit,
CII, s. 2070; Ragip el-isfehani, el-Miifredat, s. 265; Herevi, Mendzilii’s-Sairin, s. 34; Kasani,
Letdifu’l Isardt, s. 315; Ates, Islam Tasavvufu, s. 351; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 338;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 466; Mustafa Cagiric1, “Siikiir”, DI4, C.
XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2010, s. 259.

%83 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 364.

384 Catak, Sihabiiddin Siihreverdi, s. 193.

%85 Kuseyrd, Risdletii’l Kuseyriye, s.333; Catak, Sihabiiddin Siihreverdi, s. 239.

386 Kelabazi, Ta arruf, s. 165.
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elleri harama uzatmamak; midenin giikrii: haram lokma yememek; sehvet

organlarinin siikrii: zinaya yaklasmamaktir.®®’

Gazzali’ye gore kulun Allah’a olan siikrii mecaz anlam ifade eder. Zira kul,
sonsuz nimet ve ihsan sahibi olan Allah’a kars1 ne kadar siikrederse etsin gercek
anlamda siikretmis sayilmaz. Allah’a iteat etmek stretiyle siikretmeye kalkissa; “iteat
etmek” -kendisi de- Allah tarafindan bahsedilen baska bir nimet oldugundan dolayi
yine Rabbine ger¢ek anlamda siikretmis sayilmaz. Hatta siikiir nimeti bile siikrii
gerektiren bir nimettir. Oyleyse Allah’in nimetlerine kars1 yapilacak en iyi siikiir; o

nimetleri ma’siyet yollarinda kullanmayip, taat yollarinda kullanmaktir.*®®

Siikrii psikolojik temellere oturtan Mevlana’nin siikiir kavramina verdigi
anlam, “salikin, hayatla, insanlarla, kendiyle ve yaraticisiyla barisik bir ruh haline

sahip olmasini saglayan bir meziyet ve erdem”dir. %%

Ebu Talib El-Mekki’ye gore siikiirde iki ayr1 miisahededen meydane gelen iki
ayrt makam vardir. Bunlarin en yiiksegi seklr olanlarin makamidir. Sekir; sikinti,
bela, mihnet ve acilara kars1 da siikredebilen kimsedir. Bu hal ancak sahih yakin ve
gercek ziihd sayesinde bunlarin siikrii gerektirecek birer nimet oldugunu miisdhede
ettikten sonra meydana gelir. Bu, rizada bir makam ve muhabbetten kaynaklanan bir
haldir. Siikriin ikinci makami ise sudur: Kul, diinya islerinde ve dini durumlarda
kendisinden daha asagida olanlara bakip Allah Teala’nin kendisine ihsan ettigi kalp
ve din selametine sahip olmasini ve ayrica diger kimselerin miibteld oldugu
seylerden afiyette olma nimetini goziinde biiyiiterek bunu kendi adina kafi goriip
Allah’a sigimir ve O’na silikreder. Sonra iman ilmi ve giizel yakiniyle dini konuda
kendisinden iistiin olana bakar; nefsine kizip kinar ve o kimsenin giizel hallerine
imrenip onun gibi olmaya caligir. O hallere ulastig1 zaman da slikredenlerden olur ve

hamdedenler sinifina girer.?’g0

Nimeti verene siikretmek hem aklen hem de ser’an gerekli olmakla birlikte,
bu siikriin oran1 nimetin biiyiikliigli oraninda olmalidir. Nimet ne kadar ¢ok olursa

stiklir de o oranda vacip olur. Dogal olarak zenginler fakirlere oranla daha fazla

%7 Abdullatif Harputi, Abdullatif, Cev. Ahmet Aslantiirk, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, 2004, s.
368.

%88 Gazzali, Esmdii’l Hiisnd Serhi, s. 124.

389 Kiigiik, Mevidnd ya Gére Manevi Gelisim, S. 555.

%0 Eba Talib E1-Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, C.11, ss. 286-287.
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stikretmelidir. Nitekim Hz. peygamberin “Bu timmetin fakirleri zenginlerinden bes
392

B

. . . . 95391 e e . -
yiiz sene once cennete girecektir. sOziinlin anlam1 burada a¢iga ¢ikmaktadir.

Imam Rabbani’ye gore Allah’a siikretmek ilk ikisi vacip sonuncusu ise

istihsani olan su li¢ esas1 yerine getirmekle miimkiin olur:

o Kisinin akidesini ehl-i siinnet vel camaatin goriislerine uyacak sekilde
diizeltmesi.

o Ser-i ve ameli hiikiimleri ehl-i siinnet miictehidlerinin agiklamalari
dogrultusunda yerine getirmek.

o Ehl-i Siinnetten olan biiyiik sufilerin seyr-i siilukiine uygun olarak

nefsi tasfiye ve tezkiye etmek.*

Imam Rabbani bu siniflandirmay1 yaptiktan sonra, uhrevi kurtulusa ermek
i¢in imandan sonra ikinci kismin yani islamin bes ritknunu yerine getirmenin yeterli
olacagini diisiindiiglinii belirmektedir. Ciinkii ayetlerde kurtulusa vesile olan seyin
salih ameller oldugu ifade edilmistir. Islamin bes riiknu ise tiim salih amellerin
Oziidiir. Bu riikiinleri yerine getiren kisinin Allah’a kars1 siikriinti eda etmis olacag,
stikrlinii eda ettigi i¢in de kurtulusa erecegi umulur. Zira Allah “Siz eger siikreder ve
iman ederseniz Allah ne diye size azap etsin? Allah siikriin karsiligini veren, (her
seyi) bilendir. ~394 buyurmaktadir. O halde insan bu bes esas1 6zellikle de dinin diregi

olan namazi eda edebilmek i¢in c;ahsmahdlr.?’g5

Mii’min olan kul ahiret konularinda ve salih amellerle iliskili hususlarda
siikrederken daima kendinden yukar1 kimselere bakmalidir ki tevazu’ ile Rabbine
boyun biikerek siikredebilsin. Diinya ile alakali hususlarda ise kendinden
asagidakilere bakmalidir ki sahip olduklarinin farkina varsin ve kiymetini bilsin.
Eger tam tersini yaparsa yani ahiret konularinda kendinden asagidakileri kendisiyle
kiyaslarsa, yaptigi amelleri biiylik gorerek kibre kapilabilir, diinya islerinde
kendinden yliksektekilere bakarsa tamahkarlik haline biirlinebilir. Bu da onu

Rabbinin nimetlerine siikiirden ahyor.396

%01 Tirmizi, Hadis no: 2358-2362; Aktaran: imam Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, C. 1, 71. Mektup,
(C.1, 5. 649).

2 Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 71. Mektup.

3% Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 71. Mektup.

%% Nisa 4/147.

%% Imam Rabbani, Mektibat, C.1, 304. Mektup.

3% gofuzade Seyyid Hasan Huldsi, Mecmd ul Adab, Cev. Ali Riistii Oran, Salah Bilici Kitabevi,
Istanbul, 1979, 5.208.
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Imam Rabbani’ye gore siikiirden daha iistiin bir sey vardir ki 0 da hamddir.
Stkiir nimete tesekkiir etmek iken; hamd hem nimete hem kiilfete karsi riza
gostermektir. Dolayisiyla siikiir Allah’in sifat ve fiillerine yonelik iken; hamd
Allah’in sifat, fiil ve zatina yoneliktir. Cilinkii zorluklara kars1 hamd etmek Allah’in
zatina olan muhabbetten ileri gelir. Zira seven sevdigini ac1 verdigi zamanlarda dahi

sever ve dver.>” Bu nedenle hamd ancak muhabbet makaminda hasil olur.

Imam Rabbani insanin Rabbini gece giindiiz noksanlardan miinezzeh kilip
takdis ederek “Siibhanellahii ve bi hamdihi” seklinde tesbih etmesinin en gilizel hamd
etme sekli oldugunu belirtmektedir. Bu tesbihin i¢inde gecen hamd ifadesi ile
Allah’1in miikkemmel sifatlarina, giizel fiillerine, ¢esitli nimetlerine ve bol ihsanlarina
stikredilmektedir. Her siikriin bast hamd oldugundan dolay:1 bu tesbihi gece giindiiz
okuyanlarin ameline, hi¢ kimsenin amelinin esit olamayacagini ifade etmektedir. Bu

sebeple kisi gece giindiiz yiiz defa bu tesbihi okumalidir.>®

Ozetle denilebilir ki; siikiir kiymet bilmektir, deger vermektir. Imam
Rabbani’ye gore siikiirden aciz olan kul, Rabbine de§er vermiyor, nimetin ondan
geldigini bilmiyor demektir. Allah’in verdigi nimetlerin siikriinii tam manasiyla eda
etmek mimkiin olmasa da bunun i¢in ¢alismak gerekmektedir. Siikrii eda igin
oncelikle saglam bir inanca sahip olmak lazimdir. Sonra seriatin gerekliliklerini
yerine getirmek gerekir Ki bunu yapabilen kisi siikretmis sayilir. Bundan sonra seyr-ii
stiluk ile kalbi temizlemeye ¢alismak ise siikriin edas1 i¢in gereklidir fakat zorunlu

degildir.

2.12. TAKVA

Sozliikte “Korkma, endiselenme, kaygilanma, dikkatli davranma, sakinma,
her hangi bir tehlikeden korunmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat etmek,
kendini muhafaza altina almak, haya etmek sinirlar1 korumak, ahde vefa” gibi
anlamlara gelen takva kavrami; bir terim olarak “kisinin kendisini giinahlara karsi

korumasi, Allah’a boyun egerek onun azabindan sakinmak, cezayr gerektiren

%97 fmam Rabbani, Mektibdt, C.11, 33. Mektup.
%% fmam Rabbani, Mektibdt, C.1, 307. Mektup; Abdubaki, Hadis no: 1725, 5.226.
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davraniglardan nefsi uzak tutmak siretiyle korunmak, kendini Allah’tan uzaklastiran

seylerden uzak durmak, Allah’tan baskasini terk etmek » anlamlarina gelir.**°

Geylani’ye gore takvay1 elde etmek icin oncelikle kul hakkina riayet etmek,
sonra biiylik kii¢iik tiim gilinahlardan kurtulmak gerekmektedir. Bunlardan sonra ise
gosteris, iki yiizlilik, kendini begenmek, hirs, tamah, halktan korkmak ve onlardan

bir sey ummak gibi kalbi hastalilar1 temizlemek gerekir.4oo

Geylani bazi zatlarin, {i¢ seyin takvanin saglandiginin kanit1 oldugu goriisiini

naklederek bu i seyi sOyle siralar:

1. Elinde olmayan sey i¢in giizelce tevekkiil etmek
2. Elinde bulunana da razi olmak

3. Elinden ¢ikip giden seylere de sabirh olmak*®

Geylaninin naklettigi bu goriise bakildiginda tevekkiil, riza ve sabir

makaminin li¢ii de elde edilmeden takva makamina erisilemez.

(13

Kuseyri takvayr “ Allah’a iteat etmekle Allah’in azabindan korunmaktir”

seklinde tarif etmistir.“'o2

Buna gore takva Allah’tan korkarak yasaklarindan
sakinmak ve emirlerini yerine getirmektir. Hz. Allah “ Bir de peygamber size her ne
emir verirse onu tutun, yasakladigindan da sakimin.”*®® buyurmaktadir. Bu sebeple
kisinin dinin tebligcisi olan ve hevasindan konusmayan Hz. Peygamberin getirdigi

seriate tabi olmasi takvanin kendisidir.

Gazzali takvaya verd ve ziihdii kapsayan bir anlam atfederek, takvay: ii¢

kisma ayrirmaktadir:

1. Adil kimselerin takvasidir ki fukahdnin fetvalariyla haram edilen her
seyden kacinmak anlamina gelmektedir.
2. Salih kimselerin takvasidir ki haram ihtimali olan her seyden

kaginmaktir.

%9 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, s. 531; Kelabazi, Ta arruf, s. 163; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 146;
Ates, Islam Tasavvufi, s. 296; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 342; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 472; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, $.156.

0 Geylani, Gunyet it Talibin, s. 423.

! Geylani, Gunyet it Talibi, s. 418.

02 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 263.

%3 Hasr 59/6; imam Rabbani, Mektibat, C.1, 76. Mektup.
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3. Kisinin fetva ile haram kilinmis veya helalliginde siiphe bulunan
seyleri, yaptig1 takdirde kendisini harama siiriikler korkusuyla terk
etmesidir.

4. Yapilmasinda hi¢bir beis olmayan ve zararli bir fiile yol agma korkusu

da bulunmayani terk etmektir. Bu da siddiklarin takvasidir.***

Imam Rabbani’ye gore takvanin temeli hakka riayet etmekle atilir. Hak iki
kisimdir: Hukukullah ve hukukulibad. Hukukullah Allah’in kullar1 tizerindeki Rab
olma hakkidir ve onun emirlerini yerine getirip, yasaklarindan sakinmak suretiyle
ona kulluk etmektir. Hakukulibad ise kullarin birbirlerine karsi sahip oldugu haklari
kapsar. Allah ¢ok zengin ve samed oldugu i¢in dilerse kendi hakkina riayet etmeyen
kullarmn1 rahmetiyle affedebilir. Ciinkii zaten kullarin yaptigi ibadetlere ihtiyaci
yoktur, bilakis kullarin ona kulluk etmeye ihtiyaci vardir. Fakat kullar aciz ve muhtag
varliklar oldugu icin hakkina girilen kimsenin hakkina gireni affetmesi kolay olmaz.

Bu sebeple kul hakkina riayet Allah hakkina riayetten daha miihimdir.**

Allah katinda insanlar arasinda takva disinda hi¢bir konuda kiyaslama
yapilmaz. Insanlarm Allah katindaki konumu yalnizca takva ile dlgiiliir. Yiice Allah
ayeti kerimesinde: “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden
yarattik ve birbirinizi tamimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda
en degerli olamniz, O'na karst gelmekten en ¢ok sakinammizdwr. Siiphesiz Allah

hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir. 406 buyurmustur.

Takvadan daha tstiin bir sey vardir ki o da veradir. Hz. Peygambere bir
adamin ibadetteki iistiin gayretinden ve takvasindan s6z edildigi zaman: “Hig¢hir seyi
ria’ ya denk tutma.” buyurmustur. Buradaki ria kelimesi ile kast edilen sey

veradir.*%’

Takva ve vera’ genellikle kitaplarda birlikte zikrolunmaktadir. Bazen
vera’, takva anlamina geldigi gibi, takvadan daha genis anlamda da kullanilmaktadir.

Bu sebeple takva konusundan sonra vera’ya gecmek yerinde olacaktir.

% Gazzali, Ihya, C. Il, s. 274.

%% fmam Rabbéni, Mektibat, C.1, 76. Mektup.
% Hiicurat 49/13.

O imam Rabbani, Mektibat, C.1, 76. Mektup.
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2.13. VERA

Vera sozliikkte “ el ¢ekmek, uzak durmak, def edip savmak, takva, Allah’tan
korkmak, miibah ve mekruhlardan el ¢ekmek™ anlamlarina gelirken, terim olarak
“Dinde haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra haram ve mekruh olusu
siipheli olan hususlart ve helal ve miibahlarin ihtiyagtan fazlasini da terk etmek”

anlamlarma gelir.*%®

Stihreverdi verayi, siiphelilerden sakinmak seklinde tarif etmekte ve ihtiyath
davranmanin vera anlamina geldigini belirtmektedir. Buna o6rnek olarak abdesti
bozan hallerden kadina dokunmak konusunu gosterir. Bilindigi {iizere safi
mezhebinde kadina dokunmak abdesti bozarken, hanefiler bunu abdesti bozan bir
durum olarak degerlendirmezler. Siihreverdi’ye gore kisi dikkatli davranmali ve
kesinligi olmasa da bu durumdan kaginmalidir. O, “Stfinin mezhebi yoktur, onun
mezhebi en ihtiyatli olandir.” demekte ve manevi yolda ilerleyen kisinin hangi
mezhepten oldugu Onemli olmaksizin daima en ihtiyathh sekilde davranmasi

gerektigini ifade etmektedir. %
Serrac vera ehlini ii¢ guruba ayirmaktadir:

1. Haram ve helal olusu agik surette belli olmayan siiphelilerden sakinanlar.
2. Eli bir seye uzandiginda kalbi ona vakif olarak gonlii daralan kimselerin
veral.

3. Ariflerin ve vecd ehlinin mertebesi olan vera’.**°

Benzer bir siniflandirma da su sekildedir:

1. Vera-1adiil: Fetva ehlinin dinin hiikiimlerine riayet seklindeki verar.

2. Vera-1suleha: Haram ihtimali olan seylerden kaginmak.

3. Vera-1 miittekiyan: Helalde siiphelilerden uzaklagmak.

4. Vera-1 siddikiyan: Diinyaliklardan ibadete kuvvet olacak kadar oraniyla

yetinmek.**

4% Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi, C. |, s. 252;
Ciircani, Ta rifdt, s. 114; Herevi, Menazilii’s-Sdirin, s. 20; Kasani, Letdifu’l Isardt, s.583; Ates, Islam
Tasavvufu, s. 294; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 379; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 524; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, $.157.

9 Catak, Sihabiiddin Siihreverdi, $.193.

M9 Serrac, el-Liima’, ss. 44-45.

411 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 158.
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Abdulkadir Geylani veramn tamamlanmasi i¢in 10 sartin gerekliliginden
bahseder:
1. Dili giybet etmekten korumak.
Kime kars1 olursa olsun koétii zandan kaginmak.
Alay etmekten kaginmak.
Gozii harama kars1 kapatmak.
Dogru sozli ve giivenilir olmak.
Allah’1n thsanlarin1 gérmek.
Malin1 dogru yolda harcamak.

Nefsi i¢in biiytikliik ve yiikselme talebinde bulunmamak.

© 0 N o g b~ DD

Bes vakit namazini vaktinde eda etmek.

10. Ehl-i siinnet vel cemaat itikadi iizerine istikAmet sahibi olmak.**?

Abdulkadir Geylani’ye gore bu on sart yerine getirilmeden vera hasil olmaz.
Bunlarin hepsi seriatin gereklilikleridir. Seriat olmadan tarikatten, dolayisiyla

vera’dan s0z edilemez.

Vera’ genel kabul goérmiis tanimiyla, haramligi konusunda siiphe olan
seylerden sakinmak anlamina gelir. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Suras: muhakkak
ki, haramlar apagik bellidir, helaller de apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram
veya helal oldugu) siipheli olanlar vardir. Insanlardan ¢ogu bunlari bilmez. Bu
durumda, kim stipheli seylerden kaginirsa, dinini de, 1rzini da tebrie etmis olur. Kim
de siipheli seylere diiserse harama diismiis olur, tipki korulugun etrafinda siiriistinii
otlatan ¢oban gibi ki, her an koruluga diigsebilecek durumdadir. Haberiniz olsun, her
melikin bir korulugu vardwr, Allah'in korulugu da haramlaridir. Haberiniz olsun,
cesette bir et parcasi var ki, eger o saglikli olursa cesedin tamami saglkli olur, eger
o bozulursa, cesedin tamami bozulur. Haberiniz olsun bu et parcasi kalptir. »413

buyurmaktadir. Dolayistyla mii’mine yakisan, harama diismemek i¢in daima ihtiyatl

davranmaktir.

Imam Rabbani veray1 takva ile birlikte zikreder. Ona gore insanin melekten
iistiin kabul edilmesi takva ve veray: yerine getirmekle miimkiin olur. Zira Allah’in

emirlerini yerine getirme konusunda melekler ile insanlar ortaktirlar. Fakat

"2 Geylani, Gunyet it Talibin, ss.392-394.
3 Mislim, Miisakat, Hadis no:107-108; Aktaran; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s.
157.
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yasaklarindan kaginma konusuna gelince meleklerde olmayan nefs insanlarda vardir
ki eger insanoglu buna ragmen yasaklardan kaginarak takva ve vera yolunu tutarsa
meleklerden de iist seviyeye ulasir. Bu sebeple vera ve takva dinin vazgegilmez

kabul ettigi iki husustur.***

Hiilasd imam Rabbani vera konusunda 6zgiin bir goriise sahip degildir. O’na
gore insan nefsine hakim olmakla veray: elde ettigi takdirde melekten iistiin konuma
gelebilir, zira meleklerde nefs yoktur. Insanin melekten iistiin olmas1 konusunda ibn
Arabi’den ayrilmakta ve ehl-i siinnet kelamcilarmin goriisiinii benimsemektedir.
Takva haramlardan sakinmak, vera haramlig: siipheli olanlar1 terk etmek demektir.
Omegin alkoliin haramlig1 agik nassla sabit oldugu i¢in bunda siiphe yoktur. Kisinin
alkol igmemesi takva, igerisinde alkol ya da domuz yag: gibi yasaklanilan bir madde
bulunma ihtimali olan seyden uzak durmasi ise vera’dir. Bir de miibahlarin fazlasini
terk etmek anlamma gelen bir terim vardir ki o da ziihddiir. Simdi Imam Rabbani’

nin ziihd hakkindaki goriislerine bakilacaktir.

2.14. ZUHD

Sozlikte “Ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek, soguk ve ilgisiz davranmak, bir
seye karsi arzunun tamamen kaybedilmesi ve ona kars1 istek duymaz hale gelmek”
gibi anlamlara gelen ziihd kelimesi tasavvufi bir terim olarak ““ kulun Allah disindaki
her seyi terk etmesi, elde olsa bile goniilde mal miilk sevgisine yer vermemesi”

anlamina gelmektedir.4l5

Gazzali ziihd i “sevilen bir seyden yiiz ¢evirip daha hayirli bir seye donmek”
seklinde tarif ederken*'®; Siihreverdi “diinyadan yiiz ¢evirmek ve zaruret
mikdarindan fazlasim terk etmek” olarak tanimlamaktadir.**” Ciircani de ziihd
kelimesinin sozliikte “bir seye meyletmeyi terk etmek; tasavvuf istilahinda ise

diinyay1 sevmeme ve ondan yiiz ¢evirme” anlamina geldigini ifade etmistir. Ziihdiin,

4 {mam Rabbéni, Mektibdt, C. |, 76. mektup

M5 Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamisi’l-Muhit, C.11, s. 1446; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab,
C.IIL, s. 309; Herevi, Menazilii's-Sairin, s. 19; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 282; Ates, Islam Tasavvufu,
ss. 313-314; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397; Semih Ceyhan, “Ziihd”, Di4, C. XLIV,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2013, s.530.

M8 Gazzali, Ihyd, C. IV, s. 456.

7 Catak, Sihabiiddin Siihreverdi, 5.193.
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“ahiret rahat1 i¢in diinya rahatim1 terk etmek ve elden ¢ikarilan seyin kalpten de

¢ikarilmas1” anlamina geldigi de belirtilmistir.**®

Ebt Talib El-Mekki ziihdii fakr ile 6zdeslestirerek “Yasama arzusunu en az
seviyede tasiyan insan en zahid insandir. Oyle ki bu kimse yarini igin herhangi bir
sey biriktirmez. Ciinkii o, yarina ¢ikip ¢ikmayacagini bilemez. En ¢ok diinyay1 seven
ise en uzun emele sahip insandir. Ciinkii onun diinyaya kars1 ragbeti artmis ve hirsi
cogalmistir. Bu insan diinyada hep uzun emeller pesinde kosar. Ciinkii eger emelleri
yarin kadar kisa olmus olsayds, fakirligi tercih ederdi. Iste ziihd budur.” seklinde tarif
etmektedir.**®

Allah Tedla bir ayette bu diinyanin ¢ekiciliginden ve geciciliginden sz
etmekte ve kullarina ziihdii tavsiye etmektedir: “Mal ve cocuklar, diinya hayatinin
cekici siistidiir; stirekli olan salih davramislar ise, Rabbinin katinda sevap
bakimindan daha haywhdir, umut etmek bakimindan da daha hayirlidir.” 20 Yiice
Allah’m “Kim ¢ar¢abuk olant (gegici diinya arzularini) isterse, orada istedigimiz
kimseye diledigimizi cabuklastiririz, sonra ona cehennemi (yurt) kilariz; ona,

. 421 . . N .
ayetinde ise gecici olan diinyanin sonsuz

kinanmig ve kovulmus olarak gider.
ahiret yurduna tercih edilmesi neticesinde Kkarsilagilacak olan sonug¢ ifade

edilmektedir.

Serrac’a gore stfinin sahip olmas1 gereken ve onu diger insanlardan ayiran en
onemli ozellik; farzlari yerine getirip haramlardan sakindiktan sonra bos ve anlamsiz
mesguliyetleri terk etmek ve tek giye olan Allah ile arasina giren her tiirlii alakadan

51yr11makt1r.422

Serrac ziihdiin biitiin giizel mertebelerin temeli oldugunu sdyledikten sonra,

zahidleri li¢ sinifa ayirmaktadir:

1. Miibtediler: Elinde avucunda bir mali olmayan, elinde olmayan

malin sevgisi génliinde yer tutmayanlar.

2. Tahkik ehli: Diinyevi ve nefsani hazlar1 kalbinden ¢ikarabilen

kimseler.

8 Ciircand, Ta 'rifdt, s. 120.

9 Ebi Talib E1-Mekki, Kitii'I-Kulib, C.11, s. 437.
20 Kehf 18/46.

42 fsra 17/18.

422 Serrac, el-Liima’, s.13.
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3. Istigna ehli: Diinyanin tamanu kendi miilkleri dahi olsa bundan
dolay1 ahirette herhangi bir sualle karsilasmayacaklarimi ve Allah
nezdinde kendilerine ayrilan ecirden bir eksilme olmayacagini

yakinen bildikleri halde ziihd i¢inde yasamay1 tercih edenler.*?

Ziihd hakkinda kendisine soru sorulan Sibli ise “Ziihd ile mesgul olmak
gaflettir. Ciinkii diinya hictir. Higten ziihd etmeye calismak ise gaﬂettir.”424 diye

cevap vermektedir.

Imam Rabbani’ye gére kisinin seri hiikiimleri yerine getirmesi siri devlet
iken i¢ diinyasin1 Allah’in disindakilerle olan aldkadan kurtarmasi manevi
saadettir.**® O, bir mektubunda diinya hayatinin nimetlerine aldanmama konusunda
insanlar1 uyarmaktadir. Ona gore kisi, basit olan diinya hayatini1 ganimet bilip fani
olan giice ve sohrete aldanarak elindeki firsatlari kagirmamalidir.*?® Zira Allah
“Diistinseler sunu da anlarlardi ki: bu diinya hayati gegici bir oyun ve eglenceden
baska bir sey degildir ve ebedi ahiret diyari ise, hayatin ta kendisidir. Keske bunu bir

bilselerdi! ™’ buyurarak bu diinyanin gegiciligini kullarina bildirmektedir.

Miiridin malina ve diinyalik menfaatlerine karsi tamahkarliktan miimkiin
oldugunca kacinmasi gerekmektedir. Allah “Kadinlara, ogullara, kantar kantar
vigilmis altin ve giimiise, salma giizel atlara, hayvanlara ve ekinlere duyulan tutkulu
sehvet insanlara siislii ve ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin metaidir. Asil
varilacak giizel yer katinda olandir.”®® buyurmaktadir. Tamahkarlik hali miiridin
riistiine mani ve seyhin mahvolmasia sebep olabilir. Allah Teala: “ Iyi bil ki halis
din yalmz Allah’indir.”*® diyerek ilahi huzurda ne sekilde olursa olsun ortakliga
kesinlikle yer olmadigini belirtmistir. Diinya sevgisi neticesinde kalbe gelen zulmet

kalbi mahveder. Tiim hatalarin bas1 diinya sevgisinden gec;er.43o

Imam Rabbani, insanmn arzularinin pesinde kosmasinin, ilahlik davasinda
bulunmak anlamina gelecegini, bu sebeple kalpte ve hayalde nefsin arzusu adina hig

bir sey bulundurmamak gerektigini ifade etmektedir. Kulun kendi dileklerinin

2 Serrac, el-Liima’, s. 46.

424 Serrac, el-Liima’, s. 46; Kelabazi, Ta arruf, s. 157.
*2% imam Rabbéni, Mektibat, C.1, 49. Mektup.
*2Imam Rabbani, Mektibdt, C.1, 146. Mektup.

21 Ankebut 29/64.

428 Ali [mran 3/14.

29 7iimer 39/3.

% imam Rabbéni, Mektibdt, C.1, 171. Mektup.
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gerceklesmesini istemesi, Rabbinin isteklerine mani olmasi ve karsi koymasi gibi
anlamlar ¢agristirdigindan dolayi, bu arzulara sahip olmak i¢in olanca kuvvetini sarf
etmesi, Mevlasini terk edip kendisini Mevla edinmesi anlamina zc:{elmektedir.431 Bu
sebeple Rabbin arzularini bir kenara birakip, nefsin arzular1 pesinde kosmak bir tiir

sirk sayilabilir.

Imam Rabbani alimlerin diinyaya diiskiinliigiinii giizelliklerinin éniinde bir
leke olarak gormektedir. Bu gibi alimlerin ilmi halka fayda saglasa da kendilerine
higbir fayda saglamaz. imam Rabbani bunu ateste yanan agaca benzetmektedir. Agac
yanmakla etrafina fayda saglar fakat bu fayda kendisi i¢in bir zarardir. Hz.
Peygamber bu konuda: “Kiyamet giinii insanlarin en siddetli azap goreni ilmi

432 fmam Rabbani’nin bu

kendisine fayda saglamayan alimlerdir.” buyurmaktadir.
goriisii Onceden belirtildigi iizere alimin vasfinin, sifinin vasfindan istiin oldugu
goriisiiyle c¢elisiyor gibi gorlinse de aslinda herhangi bir ¢eliski arz etmemektedir.
Ciinkii O, alimi stfiden degil; alimlik vasfini stfilik vasfindan iistiin tutmustur. Buna
gore slifinin ayn1 zamanda alim olmasinin gerekliligini ifade etmek istemistir.

Imam Rabbani’ye gére hakikat-i cAmia olan kalbin aynasini, Hakk Teala’nin
disindakilere duyulan muhabbet sebebiyle olusan pastan aritip parlatmak gerekir.**®
Zira ziihd, kendini diinyadan tamamen soyutlamak degil, diinya sevgisini kalpten
atmaktir. Bir ayete Allah: “Erler vardir ki ne ticaret ne de alig veris onlart Allah’1
zikirden alikoymaz. ~434 buyurmustur. Bahauddin Naksibend de: “Mina ¢arsisinda bir
ticcar gordiim. Yaklasik elli bin dinarlik ticaret yaptigi halde bir an bile kalbi
Allah’tan gafil olmadi.” diye yasadigi bir durumu anlatmistir.**® Bu konuda
Sithreverdi benzer bir anektot olan, Ziinnun el- Misri’nin anlattigi su hikayeyi
nakleder: “Sam sahillerinde bir kadin gordiim. ‘Nereden geliyorsun?’ dedim. O da
‘Yanlart yataklarindan uzak duran bir toplulugun yamindan’ dedi. ‘Nereye
gidiyorsun?’dedim. O da ‘Ne ticaretin, ne de alisverisin kendilerini altkoymadigi

insanlarn yamna.” dedi.**® Bu hikayede kendisini tembellik ve aligverisin Allah’1

anmaktan alikoymadigi bir topluluktan bahsedilmekte ve zahid bir kavimden soz

! imam Rabbéni, Mektibdt, C.111, 2. Mektup.
%2 imam Rabbéni, Mektibat, C.1, 33. Mektup.
* imam Rabbéni, Mektibat, C.1, 42. Mektup.
3% Nur 24/37.

*% imam Rabbani, Mektibat, C.1, 33. Mektup.
% Siihreverdi, Avdrifii’l Medrif, s.74.
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edilmektedir.  Burada zithd kelimesine yiiklenilen anlam, Serrac’in

siniflandirmasindaki istigna ehlinin ziihdiidiir.

Sonug olarak; Imam Rabbani’nin diinyay1 degersiz gdrmesinin sebebi vahdet-
i suhid doktrininden ileri gelmektedir. Imam Rabbani zorunlu varlik olan Allah’in
dista mevcut oldugunu, zorunsuz varlik olan mahlikatin ise kendi basina dista
mevcut olmayip zorunlu varliga ilisik olmayan arazlar oldugunu ve asilda yok olmasi
miimkiin oldugunu ifade ederek; yok olmasi miimkiin olana “yok™ ifadesinin
kullanilmasinin mahzurlu olmayacagini belirtmistir. Ona goére yok olan diinya,
yoklugun geregince kotiilik ve bozulmanin bulundugu yerdir. Cilinkii yokluk
kavrami, mutlak varligin dolayisiylada tam yetkinligin zittin1 ifade eder. Bu sebeple
Allah’mn sifat ve fiillerinin bir yansimasi olup, O’na bagl fakat O’ndan farkli bir
mevcudiyeti olan ve arazlardan miitesekkil bulunan bu diinya, yoklugun gerektirdigi
sekilde kotiilikleri icinde barindirir.**” Bu kétiiliiklerden el etek cekmek ve mutlak

iyiye yonelmek yani tam manasiyla ziithde biiriinmek kullugun bir gerekliligidir.

2.15. FAKR

Fakr ligatte “yoksulluk, muhtaglik, miilk sahibi olamamak” anlamlarina
gelmektedir. Bir tasavvuf terimi olarak fakr “insanin zorunlu olan ihtiyaglarini
karsilayacak imkanlardan yoksul olmasi veya kendisini her zaman Allah’a muhtag
bilmesi, sélikin hi¢bir seye malik olmadiginin ve her seyin gercek sahibinin yalnizca
Allah oldugunun bilincinde olmasi, varliktan kurtulup Allah’ta fani olmak”

anlamlarini ifade etmektedir.**®

Kuseyri fakr1 “Elinde ve gonliinde -Allah disinda bir sey- bulundurmamak™
diye ifade ederek, fakrin velilerin siari, sec¢ilmis olan kullarin siisii, yiice Allah’in
kendine dost olarak sectigi peygamberler ve tercih ettigi bir sifat oldugunu

belirtmektedir. O’na gore Rabbine razi olan sadik fakirler, Allah’m kullari

*7 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islim Felsefesi Kaynaklari ve
Etkileri, Dogu Bat1 Yay., istanbul, 2017, s. 275.

438 bn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. 1V, s5.60-61; Miitercim Asim Efendi, Tercemeti’l-Kamiisi’[-Muhit,
C.IIL, s. 2268; Herevi, Mendzilii's-Sdirin, s. 46; Kasani, Letdifu’l Isardt, s. 437; Gazzali, Ihyd, C.IV, s.
403; Ates, Islam Tasavvufu, s. 299; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.131; Cebeciogu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 158; Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, C.XII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 1995, s.132; Ragip el-Isfehani, el-Miifieddt, $.383.
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Halk onlarin bereketi sayesinde belalardan korunur ve bol rizka kavusur.**®

Stihreverdi fakr tevekkiille agiklayarak, fakirin Allah’a tam bir gliven i¢inde
oldugu ve kendisinin ihtiyacini bildigini bildiginden dolay1, bu ihtiyacin1 Rabbine arz

etmeyi zaid bir is olarak gordiigiinii soylemektedir.**°

“Fakr sabr1 gerektirir” diyenSerrac fakr ehlini li¢ dereceye ayirmaktadir:

1. Mukarreblerin fakr makami: Bunlar, hi¢gbir seye sahip olmayan,
zahiren de batinen de hi¢ kimseden bir sey istemeyen, kendisine bir sey
verilse de almayan kisilerdir.

2. Siddiklarim fakr makami: Bu makam, hi¢ bir seyi olmayan, hig
kimseden hicbir sey beklemeyen ve istemeyen, fakat istemeden
verildiginde alanlarin makamidir.

3. Kanaat ehlinin makami: Bu gurup higbir seye malik degildir. Bir seye
ihtiyag duydugu zaman bu ihtiyacini, sdylediginde yerine getirecegini
bildigi kardeslerine acar. Onun bdyle derdini sdyleyip istemesinin

karsilig1 sadakadir.**

Serrac fakri sufi olmanin sartlart icerisinde sayarken; sufilerin diinya
nimetinin azina kanaat etmesi, zartri olan seylerle iktifa etmesi, iradi olarak fakirligi
tercih etmesi, aza kosarak ¢oktan kagmasi, fakirligi zenginlige tercih etmesi, itibar ve

makamdan feragat gostermesi gerektigini ifade etmektedir.**?

Hucviri fakri, bir1 hakiki, digeri sekli (resmi) olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Sekli fakr maddi ve mali iflastir. Hakiki fakr ise Hakk’a ihtiyari bir
yonelisitir. Resmi goren isme meyleder ve onunla huzur bulur, maksadi anlamayan
kisi ise hakikatten uzak kalir. Hakikati anlayan kisi tim stiri zenginliklerden yiiz
cevirir, kiilliin bekas1 ve kiillii gormede kiilliin fenasina kosar. Boyle bir kisinin fakri

madden zengin olmakla fakir olmak arasinda herhangi bir fark gérmeyisidir.**®

Bir miiridine yazdigi mektupta onun fakir kimselerin dostlugunu birakip

zenginlerle oturup kalkmasini elestiren imam Rabbani; fakirlerin siipiirgeciligini

9 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 514..

40 Catak, Sihabiiddin Siihreverdi, s. 208.
1 Serrac, el-Liima’, s. 48.

*2 gerrac, el-Liima’, s. 13.

*3 Hiicvird, Kesf’I-Mahciib, s. 86.
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yapmanin, zenginlerle bas kosede oturmaktan daha faziletli oldugunu ifade
etmektedir. Firsat elde iken diinyanin ¢ekiciligine, lezzetli yemekler ve degerli
kiyafetler giyme arzusuna gem vurmali ve fakr haline biirlinmeye gayret

gosterilmelidir.*

Imam Rabbani, fakirligin zenginlige iistiin oldugu kanaatinde oldugundan
dolay1 zengin olmak istemeyi akil dis1 bir davranis olarak kabul etmektedir.**®> Bu
diisiincesini; insanin karninit doyuran birka¢ lokmanin fakire de zengine de verildigi,
aradaki tek farkin zenginin lokmasinin daha lezzetli oldugunun bunun disinda da bir
fark bulmadiginin altim1 ¢izerek; zenginligin gotiiriisiiniin getirisinden daha cok
oldugunu beyan etmektedir.**® Bu gbtiirii kisinin diinya nimetlerine dalarak gaflet

icerisinde olmasi ve manevi derecelerini yitirmesidir. Cok malin hesab1 da ¢ok olur.

Diinyanin gegiciligini ve diinya nimetlerine olan sevginin anlamsizligini ifade
eden Imam Rabbani bir miiridine su sozleriyle 6giit vermektedir: “ Yavrum, su adi
diinyanin cazibesi sakin seni aldatmasin. Higbir anlam tasimayan degersiz satafati
seni kandirmasin. Diinyanin ne bir getirisi, ne bir degeri ne de bir anlam1 vardir. Bu
giin her ne kadar bunu anlayamasaniz da, yarin elbette anlayacaksiniz, ama yarari

olmayacaktir.”**’

Imam Rabbani fakirligin bir gereginin de agir basli olup kimseye el agmamak
oldugunu belirtmekte ve bu agirbasliligin kibir olmadigini dile getirmektedir. Vakarli
olmak yoksullugun bir geregidir. Fakr halindeki dervisin bdyle vakarli olmasi

gerekir.**®

Ozet olarak bu diinya nimetleri hadis oldugu i¢in yok mesabesindedir. Yani
kiside var gibi goziiken para, mal, miilk vs. tamami gegici seylerdir. Bunlarin elde
mevcut olup olmamasi arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla insanlarin nazarinda
zengin olsun ya da olmasin aslinda herkes Allah’a karsi fakirdir. Allah gercek
zenginin kendisi oldugunu belirtmekte ve “Ey insanlar, siz Allah'a (kars: fakir olan)

muhtaglarsiniz; Allah ise, Ganiy (hi¢bir seye ihtiyact olmayan)dir, Hamid (6viilmeye

4 imam Rabbéni, Mekzibat, C.1, 132. Mektup.
% imam Rabbéni, Mektibat, C.1, 98. Mektup.
8 imam Rabbéni, Mektibat, C.1, 55. Mektup.
*7 imam Rabbani, Mektibat, C.1, 189. Mektup.
8 imam Rabbani, Mektibat, C.1, 198. Mektup.
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layik)tir. ™ buyurmaktadir. Asil marifet ise kendi fakrnin farkina varabilmektir.

Bunun farkina varan kisi fakr makamini elde etmis olur.

49 Fatir 35/15.
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SONUC

Asrimizda globellesen diinya goriisli; toplumsal etkilesimi, kiiltiirel
asimilasyonu ve dini entagrasyonu beraberinde getirmistir. Eskiden savaslar ve
gocler vasitasiyla yasanilan etkilesim, giiniimiizde medya, internet ve diger kitle
iletisim araglariyla daha cabuk ve kolay yasanilir hale gelmistir. Diinya dinleri,
kiiltiirler ve yasam tarzlar1 birbirine karismaya baslamis; Islam kiiltiirii de bazi
degerlerini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Dinler arasi diyalog
sdylemleri yaygmlik kazanirken, Islam’m temel yapi taslar1 goz ardi edilerek tiim

dinlerin esitligi fikri kabul edilen bir goriis haline gelmistir.

Bugiin Islam diinyasmin kars1 karsiya kaldig1 bu sorunlarin benzeri bundan
yaklasik dort asir evvel Hindistan’da da yasanmaktaydi. Zamanin yoneticisi Ekber
Sah ve yandaslari, din-i ilahi adiyla yeni bir din ihdas ederek tiim dinleri
birlestirmeyi hedeflemis, Islam’dan uzak pek ¢ok hurafeyi Islam’m biinyesine
yerlestirmeye ¢aligmistir. Temelinde asir1 rasyonalist bir diinya goriisiinii barindiran
bu akim; Miisliimanlarin, Hindularin ve diger din mensuplarinin birlikte yasadigi bir
cografyada dinler arasinda uzlasmaci bir goriiniim sergileyerek ¢ekici hale
getirilmeye ¢alisilmistir. Yeterli dini bilgiye sahip olmayan halk tabakasi, cezbedici

bu yeni dini benimseme egilimi gdstermistir.

Imami Rabbani yasadigi devirde ve cografyada halkin igerisine diistiigii
toplumsal, kiiltiirel, dini ve ahlaki ¢ikmaza karsi ¢oziim yollar1 iiretmeye caligmistir.
Bu sebeple zaman zaman giindemdeki konular hakkinda eserler kaleme almis, bazi
ilim ve siyaset adamlariyla tartigmalara girmis, devlet kademesinde énemli yerlere
sahip olan bazi kisilerle yazismalarda bulunmustur. Onun bu problemler karsisinda,
toplumsal ve kisisel, dini ve ahlaki egitimi amaglayarak yazmis oldugu mektuplar,

giintimiizde de benzer problemlere cevap verebilecek niteliktedir.

Onun yagsadigr donemdeki dini ¢alkantilardan kaynakli olarak mektuplarinin
biiylik bir kismini seriate tabi olmanin ve Hz. Peygambere uymanin gerekliligini
olusturmaktadir. imam1 Rabbani seriat olmadan tarikat ve hakikatin bir anlam ifade

etmeyecegini hemen hemen her mektubunda vurgulamistir. imam Rabbani’nin
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tasavvufu batini seriat olarak degerlendirmesi 6zgiin bir fikir olmasa da; seriati ilim,

amel ve ihlas olarak tice ayirmasi ona 6zgii bir tasniftir.

Tasavvufi diisiincede genel olarak amag¢ olan hakikat i¢in seriatin bir arag
oldugu fikri yayginsa da; imam Rabbani’de hakikat seriatin iigiincii ciiz’ii olan ihlas1
yerine getirmek ile hasil oldugu i¢in batini seriat olmakta, dolayisiyla seriati yerine
getirmek icin tasavvuf bir ara¢ haline gelmektedir. Aslinda Imam Rabbéani’nin
varmak istedigi nokta, diger stfilerinkinden farkli olmasa da kelimelere yiiklenilen
anlam bakimindan digerlerindan farkl1 gibi gdziikkmektedir. imam Rabbani ve diger

tasavvuf erbabi netice olarak Allah’a ulagmayi son nokta kabul etmektedir.

O’na gore tasavvufi egitimin amaci, seriati tam manasi ile yasayarak imani
kemale ulastirmaktir. Iman1 kemal mertebeye ulastiracak olan tasavvufi egitimin
birinci kismu olan tahalluk boyutu gergeklestirilmeden tahakkuk boyutu
yakalanamayacagindan dolayi, kisinin her seyden dnce ahlakini olgunlagtirma ¢abasi

sarf etmesi gerekmektedir. Bu ise tasavvufun tahalluk boyutu ile ilgilidir.

Tahallukun konularindan biri olan ibadet, itikdmet makaminda yiiriimek ile
yani seriate mutabik olup siinnetleri yerine getirmek ile hasil olur. Ibadet
kelimesinden iki anlam ¢ikarilabilir ki bunlardan ilki belli usullere bagl sekli
ritiieller, ikincisi ise mutlak anlamda Allah Teala’ya kulluk vazifesini yerine
getirmektir. Birincisi istikdmetin bir sart1 iken, ikincisi istikdmetin bir sonucudur.
Imam Rabbani’ye gdre makamlarin en iistiinii abdiyyet makamidir. Bu konuda
Kasani ile ayn1 goriise sahiptir. Abdiyyet makami kulluk vazifesi olan ibadetleri

yerine getirerek istikamet yolunda yiirtimekle kazanilir.

Allah Teéla’ya yapilan sekli ibadetin, istikameti saglayip hakiki kulluk
makamina eristirmesinin sarti ihlastir. Thlas, Rabbine karsi sirf onun rizasina
ulasabilmek icin samimi ve ictenlikle kulluk etmek anlamma gelmektedir. imam
Rabbani’ye gore ihlas seriatin {i¢iincli parcasidir. O ihlasin zitt1 olan riya iizerine
dikkat ¢ekerek riyaya diisiirme tehlikesi olan her seyden uzak durulmas: gerektigini
vurgulamaktadir. Bu sebeple kandil gecelerinde biiyiik camiilerde biiyiik cemeatlerle
toplanarak nafile namaz kilinmasini mekruh olarak nitelendirir. Ciinkii riyaya diisme
thtimali vardir. Boyle bir fiili miibah gérmek ise mekruhu miibah kilmak

oldugundan insani kiifre diigiirebilir.
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Ihlaslh bir sekilde Rabbine kulluk edebilme yoluna bas koyan insan, éncelikle
giinahlarini terk etmeli ve bir daha islememeye azmetmelidir. Bu da samimi bir tevbe
ile miimkiin olmakta, dolayisiyla da tevbe tiim makamlarin hésil olabilmesinin ilk
basamagini teskil etmektedir. Ahlaki tekamiil siirecinin baslayabilmesi ictenlikle
yapilan bir tevbeye bagli oldugu icin tevbe tiim makamlarin anahtar1 kabul edilmistir.
Tevbe ile sirtindaki giinah yiiklerinden kurtulan insan, sirat-1 miistekimde kusglar gibi
ozgiirce ilerleyebilir. imam Rabbani diger mutasavviflar gibi tevbenin ii¢ sartindan

bahsetmektedir. Bundan sonra tevbenin anahtarinin zikir oldugunu soyler.

Tevbe sayesinde 0zgiirliigline kavusan insan yaratilis gayesini kavrayarak, her
daim yaraticisin1 hatirlama/zikir haline biirliniir. Yaraticiy1 hatirlama/zikir, bazen
sekillerden siyrik bir bigimde onu tiim benligiyle idrak etmekle hasil olurken; bazen
sekillere ve usiillere bagli olan shri amellerle gergeklesebilir. Bu stri ameller
tarikatlerin kendi belirledigi usiil ve erkanlara gore farklilik arz etse de hepsindeki

ortak nokta kalbe Allah dedirtecek bilinci meleke haline getirebilmektir.

Imam Rabbani’ye gore sesli zikir ciz degildir. Onun bu sekilde yapilan zikri
bid’at kabul etmesinin sebebini soran halifesine cevap olarak yazdigi mektupta, Hz.
Peygamber zamaninda ibadet olarak yapilmamis herhangi bir amelin, Peygamberden
sonra ibadet kabul edilmesini bit’at olarak karsiladigini ve bunu engellemek i¢in ¢aba
sarf ettigini ifade etmektedir. Ona gore Orf ve adetteki farklilar bid’at kabul
edilmezken, ibadet ile ilgili sonradan ¢ikan her sey bid’attir. Bunu su 6rnekle agiklar:
Hz. Peygamber zamaninda hanimlar giintimiizdeki gibi ferace giymiyorlardi.
Tesettiirlerini o donemin ve yorenin sartlarindaki kiyafet ile sagliyorlardi. Bu 6rf ve
adetle iliskili oldugu icin sonradan cikan ferace ile tesettiiriin saglanmasinda bir beis
yoktur. Amag Ortlinmesi gereken yerleri kapatmaktir. Fakat zikir ibadet ile ilgili bir
kavramdir. Hz. Peygamber zamaninda yapilmayan sesli zikir sonradan ¢ikartilarak
yayginlik kazanmis ve ibadet olarak addedilmis oldugu icin bid’at sayilir. Imam
Rabbani’nin sesli zikri caiz gormemesinin bir sebebi de riya ve kibre diislirme

endisesinden dolay1 olabilir.

Imam Rabbani’ ye gére seriati yerine getirmek icin yapilan her amel de bir tiir
zikirdir. Ciinkii Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmak zaten onu
hatirlamak ile miimkiindiir. Kalbi zikir ise seriati yerine getirmek anlamindaki zikrin

On sartidir.
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O’na gore kalbi zikir, et pargast olan kalpte degil; bu kalbin merkezi olan
nokta-i siiveydadan dogan veled-i kalpte hasil olur. Nokta-i siiveydanin méanevi kalbe
gebe kalmasi, ahlaki olgunlagsma saglayarak =zikrin hakikatine ulagsmanin bir

sonucudur.

Imam Rabbani zikri verdigi netice bakimindan ikiye ayirir: 1. Kamil bir
miirsitten alinmig olmast sart1 ile salikin zikri. Boyle bir zikir kisiye manevi
makamlar elde ettirir. 2. Ebrarin zikri. Boyle bir zikir kdmil miirsitten alinmamistir
fakat 1yi kullarin Allah’1 anmak i¢in kendilerince yaptig1 zikirdir. Boyle bir zikir ise

nadiren Allah’1n sirf liitfu ile kisiyi veldyet makamina ulastirabilir.

Imam Rabbani’ye gore Allah Teald varligi zorunlu olmakla yoklugu
diisiiniilemeyen yegane varliktir. Bunun karsit1 olan yokluk ise varligi zorunsuz olan
mahlikatin bir 6zeligi oldugundan dolay1 asla Allah ile mahlikat birbirinin ayni
degildir. Her ne kadar gercekligi olsa da yokluga mahal oldugu i¢in mahlukéata “yok”
denebilir. Allah ise mutlak olarak var olan, sifat ve fiillerden siyrik zorunlu zattir.
Mahlikat sadece onun sifatlarinin yansimasidir ki bu konuda ehl-i siinnet
kelamcilariin goriisiinii takip eder. Allah tiim mahlikatin gayri olunca kisinin bunu
hatirlamasini saglayan zikrin en faziletlileri, Hz. Peygamberin haberlerinde varid
oldugu iizere kelime-i tevhid ile tenzih ve tahmid zikirleridir. insanin Allah disinda
kendisine maksat edinerek biitlin yasamini1 ugrunda heba ettigi her sey onun ma’budu
olur ki; bu sahte ma’budlardan kurtulabilmenin sarti, hakiki ma’budun tiim
noksanliklardan miinezzeh ve tiim mahlikatinhaliki oldugunu ve ondan bagska
yaratict olmadigini insanin siirekli kendine hatirlatarak Allah bilincini canli tutmasi

ile olur.

Zikir sayesinde Allah’tan bagkalarina kulluk etmeyi birakan insanin kalbi,
huzur ve sekinete kavusarak itmi’nani elde eder. O’na gore itmi’nanin hasil

olmasinin sart1 zikirdir. Ciinkii “Kalpler ancak Allah’1 anmak ile mutmain olur”.

Itmi’nan sayesinde tevazu’a biiriinen kalp, kendini Allah karsisinda aciz
gormeye baslayarak nefsindeki sirk emarelerinden kurtulur ve Allah’a kars1 tevazu’
ierisinde salt hayr1 seyretmeye koyulur. imam Rabbani tevazu’nun, alem-i halktan
alem-i emre ¢iktikca kulun gercegin farkina vararak kendisini aciz ve noksan
gbérmesinin sonucu olarak hasil oldugunu belirtmis; bunun tersi olan kibri ise nefsin

halk alemine diiserek sirk emarelerinin nefiste belirmesinin sonucu olarak

99



gdstermistir. Imam Rabbani’ye goére kisi manevi makamlara yiikseldikce kendi
noksanliklariin farkina vararak tevazu’ haline biirliniir. Yiikselmek ve algalmak iki
zittir. Mantiken bir mahalde iki zittin ictimai caiz degildir. Burada iki zittin bir
mahalde ictimar so6z konusu degildir. Ciinkii yiikselmek emir aleminde olurken

algalmak halk aleminde olmaktadir.

Imam Rabbani’ye goére tevazu’ ancak sahv halinde miimkiindiir. Ciinkii sekr
halinde nefis kendisini Allah ile 6zdes goriir. Bu sebeple sekr halindeki kisinin
Rabbine karsi kibirli oldugu sdylenebilir. Ne zaman uyaniklik haline gelirse o zaman
kendisinin Rabbinden ayr1 aciz bir varlik oldugunu kavrayarak tevazu’ sahibi olur.

Dolayistyla O, vahdet-i viicGdu bir kibir hali olarak degerlendirmektedir.

Tevazu’ sayesinde Rabbine yonelen kalp, acizliginin farkina vardigi igin
Allah’tan gelen her seyde aslinda kendisinin bilmedigi bir hikmet olacagini
anlayarak, basina gelen sikintilar1 Rabbinden liituf olarak kabul eder ve ona sabir ile
riza gosterir. Cilinkii Allah’in sevdigi kullarina verdigi sikintilar gergekte onun gazabi
degil, gazabinin shiretinin yansimalaridir. imam Rabbani sabr1 ve rizayr Allah askinin
bir geregi olarak gérmekte ve bunlart muhabbet makami ile iliskilendirmektedir.
Ciinkii kisi sevdiginden gelen aci ve 1zdirabi dahi bir Lituf olarak goriir. Kul
Rabbinden gelenlere raz1 oldugu zaman Rabbi de ondan razi olur. Rabbinin rizasini
elde eden kisi riza makamina erismis demektir. O, rizayr muhabbet makami ile
iligkilendirmek konusunda Gazzali, ZinnGn el-Misri ve Ebl Talib el-Mekki’ye

benzemektedir.

Sabir da riza makami gibi muhabbet ile iligkilidir. Rabbini seven kul ondan
gelen her seyde bir hikmet oldugunu bilerek buna sabreder. Basa gelen sikintilarin
bir imtihan vesilesi oldugu konusunda Imam Rabbéani geleneksel cizgiyi takip
etmektedir. Ancak O, Allah’tan gelen sikintilar konusunda 6zgiin bir siniflandirma
da yapar: Allah’in gazabi iki kisimdir. Bunlardan birincisi “gercek gazap”tir ki bu
isyankar kullar1 i¢indir. Ikincisi ise gazabinin sfiretinin yansimasidir ki buna “siireten
gazap” diyebiliriz. Bu ise sevgili kullar1 i¢indir, slreten gazap aslinda Allah’in

sevdigi kullarina bir litfudur.

Esasen Imam Rabbéani’nin Allah’in gazabim ikiye ayirmasi, lezzet ve aciy1
ikiye ayirmasindan ileri gelmektedir. O’na gore lezzet ve aciyr iki kisma ayrilir:

Rahani ve cismani. Ruha lezzet veren seyler nefse aci, nefse lezzet veren seyler ruha
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ac1 gelir. Ciinkii ikisi birbirine zit mahaldedir: Ruhun yeri emir alemi, nefsin yeri
halk alemidir. Ancak kisinin ruhu gilinahlar ile algalip halk alemine diiserse nefsin
lezzet aldig1 seylerden lezzet duymaya baslar. Tam tersi i¢in de durum boyledir. Kisi
nefsini halk aleminden emir alemine ¢ikarirsa nefs artik ruhun lezzet duydugu
seylerden haz almaya, ruhun elem duyduklarindan elem duymaya baglar. Manevi
egitimin amaci budur. Manevi egitimle riza makamini elde eden kulun nefsi ruhun

lezzet duyduklarindan yani ne olursa olsun Rabbinden gelen seylerden lezzet duyar.

Kisi r1za ve sabrin bir geregi olarak haline siikretmesini bilmelidir. Imam
Rabbani’ye gore Allah’1 siikretmek ilk ikisi vacip sonuncusu ise istihsani olan su ii¢

esasi yerine getirmekle miimkiin olur:

o Kisinin akidesini ehl-i siinnet vel camaatin goriislerine uyacak sekilde
diizeltmesi.

o Ser-1 ve ameli hiikiimleri ehl-i slinnet miictehidlerinin agiklamalari
dogrultusunda yerine getirmek.

o Ehl-i Siinnetten olan biyiik sufilerin seyr-i siilukiine uygun olarak

nefsi tasfiye ve tezkiye etmek.

Imam Rabbani’ye gore siikiirden daha iistiin bir sey vardir ki o da hamddir.
Stikiir nimete tesekkiir etmek iken; hamd hem nimete hem kiilfete karsi riza
gostermektir. Dolayisiyla siikiir Allah’in sifat ve fiillerine yonelik iken; hamd
Allah’1n sifat, fiil ve zatina yoneliktir. Ciinkii zorluklara karsi hamd etmek Allah’in

zatina olan muhabbetten ileri gelir.

Allah’im muhabbetinden ve rizasindan baska bir sey diisiinmeyen insan,
bunun bir sonucu olarak takva, vera, ziihd ve fakr diinyadaki tiim nimetlere tercih
eder. Ciinkii diinya yokluga mahal olmakla yetkinligi tam olan Allah’in zitt1 olmakta,

dolayisiyla da tiim katiiliiklerin kaynagi olmaktadir.

Tiim bu zikredilen goriisleriyle imam Rabbani, yasadigi dénemde sirat-1
miistekimden saparak diinyevi ¢ikarlar1 dogrultusunda ahlaki degerlerini kaybeden
ve sirkvari hallere meyleden halkini1 uyararak; dini ve ahlaki olumsuzluklart giderme

konusunda g¢abalar sarfetmistir.

Imam Rabbani dénemindeki gibi seraitin 6nemsizlestirilmeye calisilmast,
peygamberin ve dinlerin dolayisiyla da ibadetin gereksizligi gibi deistik fikirler,

ibadetlerin i¢inin bosaltilarak ihlastan yoksunlastirilmasi, dini duygularin bazi
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yoneticiler tarafindan istismar edilmesi, tasavvuf adi altinda c¢ikarct ve sahte
seyhlerin uydurdugu sapkin mistik ekoller ve seraite muhalif bazi tarikatler, son
zamanlarda yayginlasan “Kalbim temiz, ibadete ne gerek var!” anlayisi, egitimciye
kars1 sayginin ve edebin gittikce yitirilmesi, yasanilan en ufak sikintida kadere isyan
ve tahammiilsiizlik, kibir, siikiirsiizliik, tamahkarlik, gosteris, diinya sevgisi gibi pek
cok kotii ahlak giiniimiizde de yayginlasmistir. imam Rabbani déneminde televizyon,
bilgisayar, telefon gibi Kitle iletisim araglar1 olmadigindan dolay1 O, bu problemlere
zamaninin yontemleriyle ¢6ziim yollar1 aramistir. Bazen mektuplarla, bazen yazdig
eserler ile bazen de sozli egitim ile bunu gergeklestirmistir. Bu giin ise teknolojik
cihazlar sayesinde daha hizli yayginlasan dini asimilasyon, yine ayni yolla yani
teknoloji ile daha hizli bertaraf edilmeye; kaybedilen kiiltiirel degerler daha ¢abuk
kazanilmaya c¢alisilabilir. Bu konuda onun yaptig1 gibi eserler ve sozlii egitimler
zaten yapilmaktadir. Bunlar daha da artirilabilir. Ayrica televizyon programlari,
haberler, gazete ve dergi yayimlar1 daha nitelikli hale getirilmeye c¢alisilabilir.
Ozellikle dini oyuncak haline getiren ve sirf reyting amaci giidiilerek yapilan
programlar yasaklanarak, televizyon ve internet kanallarinda din konusunda daha

nitelikli programlara yer verilmelidir.

Burada imam Rabbani’nin 6rnek almamiz gereken tarafi onun bu problemlere
kars1 iirettigi ¢oziim yollarindan ziyade; bu ¢oziimleri gerceklestirme konusundaki
gayreti, bagina gelecekleri bildigi halde karsisindaki giiglii bir sinifa karsi olan dik
durusu, cektigi sikintilara karsi pes etmeden yoluna devam etmedeki kararlilig
olmalidir. Ayrica onun insanlara kars1 yaklagim tarzi da 6rnek almamiz gereken bir
yoniidiir. Zira mektuplarindaki hitabetinden anlasildig: iizere onun; gerektiginde sert,
gerektiginde gayet yumusak, gerektiginde ise oldukca uzlagsmaci bir tavir sergiledigi
goriilmektedir. imam Rabbani Adete nabza gore serbet igmenin en giizel drnegini
teskil ederek pek ¢ok kisinin hidayetine vesile olmustur. Bu anlamda onun insanlar
tarafindan zamanin miiceddidi olarak degerlendirilmesi bizce de son hakli bir

tutumdur.

Imam Rabbani’nin mektuplarindaki tahalluk kavramlarmi incelerken onun
tasavvuf ilmine olan katkilarin1 gérmekle kalmadik, insanlara kars1 yaklasim tarzini
ve usliibunu da gérmiis olduk. Imam Rabbani’nin tahalluk/ahlaki egitim boyutunda

ele aldig1 bazi kavramlarin incelenmesini konu eden bu ¢alismanin ilim diinyasina
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katki saglamasini, asirlar Once yasanan sorunlarin benzerlerine rastlanilan

diinyamizda bize de faydali olmasin1 temenni ediyoruz.
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