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OZET

iBRAHIM GULSENI’NIiN TURKCE DiVANINDAKI
TASAVVUFI KAVRAMLAR UZERINE

BiR INCELEME

SINSOYSAL, Betiil
Yiiksek Lisans-2017

Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal

Danmisman: Yrd. Doc. Dr. Tuba Onat CAKIROGLU

Halvetiligin bir kolu olan Giilseniligin kurucusu Ibrahim Giilseni, eski Tiirk
edebiyat1 alaninda mutasavvuf kimligiyle 6nemli bir yere sahiptir. ibrahim Giilseni
yasadigr donemin alim ve sairlerinden biiyliik ilgi gormils, gerek yasami gerek

eserleriyle bir¢ok ismi etkileyerek tasavvufi edebiyatta yerini almistir.

S6z konusu ¢alismada ibrahim Giilseni’nin hayat1 ve eserleri hakkinda kisaca
bilgi  verilmis, Tirk¢e divamindaki tasavvufi kavramlar tespit edilerek
orneklendirilmistir. Eserdeki tasavvufi kavramlarin giin 1s18ima ¢ikarilmasiyla, bu
sahada yapilan arastirmalara destek olunmasi ve Ibrahim Giilseni’nin séz konusu eserine

bir bakis agis1 kazandirilmasi amaglanmistir.

Calismanin esasini teskil etmek iizere ilk asamada Ibrahim Giilseni’nin Tiirkce
divaninin metnine ulasilmig, metindeki tasavvufl kavramlar belirlenmistir. Bu kavramlar
cesitli tasavvuf terimleri sozlikklerinden faydalanilarak agiklandiktan sonra kavramlarin

metinde gectikleri beyitlerden drnekler verilmistir.

Eserlerini sair kimliginden ¢ok bir tarikat kurucusu olarak kaleme almis olan
Ibrahim Giilseni’nin, miiritlerinin irsadina hizmet amaciyla yazdig1 sdéz konusu eserde,
basit bir anlatimdan ziyade remizleri sik kullanarak en derin tasavvufi konulara bir ya da
birka¢ kelimeyle isaret etmis oldugu tespit edilmistir. Tasavvufi hallerin sdz ile idrak
edilmesinin miimkiin olmadigini vurgulayan ibrahim Giilseni, az ve 6z sdyleyerek tasavvuf

yoluna talip olanlart derin manalar1 miisahede etme yolculuguna davet etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibrahim Giilseni, Tasavvufi Kavramlar.

viii



ABSTRACT

A RESEARCH ON THE MYSTICAL CONSEPTS IN THE DIWAN
OF iBRAHIM GULSENI{

SINSOYSAL, Betiil
Master Thesis — 2017

Department of Turkish Language and Literature Branch of Old
Turkish Literature

Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Tuba ONAT CAKIROGLU

Ibrahim Giilseni, the founder of Giilsenilik, a branch of Halvetiye, possesses an
important place in the field of old Turkish literature with his sufistic identity. ibrahim Giilseni
received a great deal of interest from the scholars and poets of his time, and took his place in

mystic literature by influencing many names with his life and works.

In this study, brief information about the life and works of Ibrahim Giilseni has been
presented, and the mystical concepts in Turkish divan were identified and exemplified. By
bringing out the mystical concepts in Gililseni’s divan, the study aims to support the research

made in this field, and to give a perspective to the work of Ibrahim Giilseni.

In order to form the basis of the study, firstly, the text of the Turkish divan of
Ibrahim Giilseni was obtained and the mystical concepts in the text were identified. These
concepts have been explained by using various mystic terms dictionaries, and then examples

have been given of the couplets in which the concepts have been mentioned in the text.

ibrahim Gilseni, who wrote his works as a founder of the sect rather than as a poet,
wrote the text to show the true path to his disciples and pointed to the deepest Sufi topics with
one or more words by frequently using symbols rather than a simple narrative. Emphasizing
that it is not possible to understand the mystical states by speech, Ibrahim Giilseni succinctly
invites those who aspire to sufism to the journey of understanding deep meanings within

sufism.

Key Words: Sufism, Ibrahim Giilseni, Mystical Consepts.
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ONSOZ

Tasavvuf, gerek siyasi gerek sosyal agidan Osmanli Devletinin
kurulusundan yikildig1 doneme kadar hayatin pek ¢ok yoniinde 6nemli bir yere
sahiptir. Eski edebiyatta tasavvuf, mutasavvif sairlerin yanisira dindis1 konularda
yazan sairlerin dahi siirlerinde etkilerini gostermistir. Sosyal hayatla birlikte siire
de niifuz etmis olan bu kadim “yol”, eskiye merak duyan her arastirmacinin az

cok hakkinda bilgi sahibi olmasin1 gerektiren bir alan olmustur.

Eski edebiyata goniil verenlerden olmam, bu “yol”u da 6grenmeye talip
olmami pesinde getirmistir. Eskilerin goniil ve siir diinyasini daha iyi anlama
istegim tez konumun bir mutasavvifin eseri tizerinden segilmesini saglamistir.
Bu hususta sézkonusu eserle beni tanistirarak Ibrahim Giilseni gibi énemli bir
sahsiyetin divani hakkinda talebe de olsam birkag s6z soyleyebilmeme destek
olan ve tasavvufi edebiyatta pek ¢ok kaynaga ulasmama vesile olan hocam Prof.
Dr. Ahmet Kartal ile danigsmanim Yrd. Dog¢. Dr. Tuba Onat Cakiroglu’na

tesekkiirii borg¢ bilirim.

Bu calisma, temel bir inceleme niteliginde olup gelistirilmeye aciktir. fbrahim
Giilseni’nin Tiirk¢e divaninin muhteva agisindan tekrar incelenecegini ve tasavvuf

literatiiriinde kendisi hakkinda daha ¢ok ¢alismanin yer alacagini umuyorum.

Sozkonusu “yol”u 6grenmeye heniiz sadece ilk adimi atmis bir talebe olarak
hazineleri viranelerinde olan Eski Tirk Edebiyati alaninda degerli “viraneler”
kesfetmeye, nice “hazine”yi giin 1s181na ¢ikarmis kiymetli hocalarimizin yaptigi ilmi
caligmalar takip ederek onlarin yolunda ilerlemeye, bu deryaya bir damla da olsa
katkida bulunmak tizere akademik calismalar yapmaya talibim. “Eski’ye 151k tutan
basta hocalarimizin, onlarin yetistirdikleri kiymetli arastirmacilarin ve bu sahaya
merak duyup bir seyler sOyleme arzusu duyan tiim Ogrencilerin nice aydinlatici

caligmalara imza atmalarin yiirekten diliyorum.

Betiil SINSOYSAL
Eskisehir, 2017
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GIRIS

“Bastan basa bir edep”, “nefse kars1 girisilen ve baris1 olmayan bir
savas”, “Hak ile birlikte ve onun huzurunda olma hali”, “kesif ve temasa
hali”, “nefsinden fani, Hak ile baki olmak”, “kamil insan olmak”, “Hakk’a
ermek (ermis olmak)” (Uludag, 2012: 345) gibi anlamlara sahip olan
tasavvufun, eski Tiirk edebiyatinda yeri ve onemi biyiiktir. Dil, ruh ve
isltp itibariyle fikir ve edebiyat tarihimizde ayr1 bir yere sahip olan Tiirk
tasavvuf siiri Ornekleri, insana bakisi ve varlig1 degerlendirisi itibariyle
divan ve halk siirinden farkli bir 6zellige sahip olup, yer yer ancak
erbabinin anlayabilecegi rumuz ve istilahlarla yiklidir (Ugman, 2000:
88). Tasavvufun hakikatlerine ulasmis ve yolunu yol edinmis olan basta
mutasavviflar olmak iizere bir¢cok sair siirinde, edindigi deneyimleri ve
hissettigi duygular1 okuyuculara gerek dogrudan gerekse dolayli bigimde
(kapal1 ve remizli bir anlatimla) ifade etmis, i¢ine daldiklar1 alemden bizi

sanat araciligiyla haberdar etmistir.

Insanhigin anlam arayis1 her daim var olmus, diinya durdukca da var
olacak bir olgudur. Insanin oldugu her yerde, diinyanin farkli cografyalarinda,
farkli kiiltiir ve inanclarla varligin hakikati konusunda c¢esitli anlamlar
bulunmus ve bu anlamlarla hakikate ulagsma dogrultusunda ¢esitli yollar
cizilmistir. Bu yollardan biri olan tasavvuf, Dogu’da Islam felsefesi ile
¢izilmis, bir rehber araciligiyla insanin “Mutlak Hakikat”e gotiiriildigi bir
yoldur.

Mutlak Hakikat, Mutlak Varlik’ir. O, aslen var olan tek sey olup; onun
disindaki her sey, onunla var olabilmektedir. Dolayisiyla insani ¢evreleyen
diinya, yokluktan var edilmis ve varlikta yok olacak olan kesrettir. Kesret
gecicidir, fanidir. Insan igin de bu kesretin arkasindaki vahdeti, baki olani
gormek; hakikate ermek esastir. Fakat goriiniir aleme/sehadet alemine degil
goriinmeyene/gayb alemine ait olan hakikat, bas gozii ile degil goniil gozii ile
goriilebilecektir. Goniil gozlinlin gérebilmesi iginse, gonliin kirinin pasinin
temizlenmesi gerekmektedir. Gonliin temizlenmesi, insanin “adem”ligini
hatirlamasina ve bunun gerekliliklerini idrak edip, nefsini terbiye yoluna
diismesine baghdir. Iste tasavvuf yolunda bu amagla yola cikan insana

“salik”, salikin ¢iktig1 bu yolculuga ise “seyr 1i siiluk” denmektedir.



Mutlak Hakikat/Mutlak Varlik, insanoglunun varolusundan bu yana
aradigt mutlak bilgidir. Mutlak bilgi, Mutlak Varlik’tan ayrilmaz ve bu
bilgiye ulasmak, ancak o varliga katilmakla miimkiindiir (Okuyucu, 2013:
54). Tasavvufta, bu bilginin kaynagi asktir. Kisaca “kiintii kenz” olarak
adlandirillan “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim ve alemleri
yarattim.” hadis-i kutsisi, &demin ve alemlerin ask sebebiyle yaratildigina
isaret eder. Bilinmeyi seven Mutlak Varlik’in bilinmesi i¢in, gizli hazinenin
kesfi; gizli hazinenin kesfi i¢in de Mutlak Varlik’ta yok olunmasi
gerekmektedir.

Salikin Mutlak Varlik’ta yok olabilmesi, nefis terbiyesinden
gecmektedir. Diinyevi olan her seyden ge¢mesi gereken salik, ancak bu
sekilde ilahi olana yaklasabilecektir; zira “nefsini bilen, rabbini bilir.”
Insanoglu, heniiz sadece ruhlarin yaratilmis oldugu elest bezminde,
“Rabb’iniz degil miyim?” diye soran Allah’a, “Rabb’imizsin, buna taniklik
ederiz.” diyerek bir soz vermistir. Dolayisiyla insan, tipki varolusundan bu
yana ihtiya¢ duydugu anlam arayis1 gibi bir hakikat arayisi igerisine girmeli

ve Mutlak Varlik’a giden yolda yiirimeye baslamalidir.

Tasavvufi edebiyatta mutasavviflar, Mutlak Varlik’a yiiriidiikleri bu
yolu anlatmis ve yolun zorluklarindan, askin getirdigi belalardan
bahsetmislerdir. Ancak yolu ve “yolcu”lugu anlatan mutasavviflar; yolun
sonunu, Mutlak Varlik’1, hakikati anlatmamislardir. Zira tasavvufta hakikat

sirdir ve anlatilmak istense dahi anlatilamayip ancak ve ancak miisahede
edilebilir.

Hakikati birtakim hallerle miisahede etmis olan mutasavviflar, talipleri
bu yola davet edip, salikleri bu yolda tesvik ederken, hakikat sirrindan her
daim bahsetmis; ancak sirr1 bildirmekten ziyade beyitlerde saklamis, batin
olan manay1 zahirde gizlemislerdir. Siiphesiz Ki siir, az ve 6z s6z sdylemede
mutasavviflarin bu amaglarina en ¢ok uyan ara¢ olmus ve deneyimledikleri
hélleri taliplere yahut saliklere tasvir etmelerinde Ggretici bir yol olarak

gorilmiistiir.

Dede Omer Riseni’den el almis ve Giilsenilik’i kurmus olan Ibrahim

Gilseni Tiirk¢e divaninda, miirsidi Rlseni’nin de eserlerinde yapmis oldugu



gibi, talip ve saliklere 6giitler vermis; onlari, miisahede ettigi hallerden, sahibi
oldugu sirra kadar haberdar etme istegi duyarak goniil diinyasini beyitlerine
yansitmistir. Ibrahim Giilseni, yiiriidiigii yolda erdigi hakikatleri siir
araciligiyla ifade etmis ve sik sik, bu hakikatlerin kal (s6z) ile degil,
icerisinde barindiklar1 hal ile idrak edilebilecegine dikkat ¢ekmistir.

S6z konusu galismada, Giilseni’nin Tiirk¢e divaninda birden fazla
siklikta gecen tasavvufi kavramlar incelenmis; alfabetik siraya gore
siralanan bu kavramlar, divandan bir ya da birkag beyitle
orneklendirilmis; remizli bigcimde sufiyane hallere isaret edilmis olan
beyitler genel hatlariyla agiklanmaya calisilmistir. Tam da bu noktada,
eserdeki tasavvufi kavramlar ile Giilseni’nin soylemek istediklerini
anlama ve izah etme konusunda yetersiz kalinmis olmasi yahut yanlis

yorumlar yapilmis olabilecegi endisesi belirtilmelidir.

Beyitler aciklanirken, tasavvufi kavramlarin eserde kullaniliglarini
orneklendirme amaci giidiilmiis ve calismanin kapsami bu amacla
sintrlandirilmistir. {lk olarak kavramin acgiklanmasi, ardindan kavrama
ornek verilecek olan beytin genel hatlariyla anlaminin ifade edilmesi ve
son olarak 6rnek beytin verilmesi yolu secilmistir. Beyitlerin anlamlarinin
ifade edilmesinde kullanilan ayet mealleri, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’a aittir. Tasavvufi kavramlarin kelime anlamlar1 belirtilirken Ferit
Devellioglu'nun  “Osmanlica-Tiirkce  Ansiklopedik  Lagat”  adh
sozliigiinden yararlanilmistir. S6z konusu sozliige isaret etmek icin her
maddede ayr1 ayr1 kaynak gosterme yoluna gitmektense, bundan burada

kisaca bahsetme yolu tercih edilmistir.

Calismada yer alan beyitlerin tiimi, Mehmet Akay’in Konya
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii Yeni Tiirk Dili alaninda, 1996’da hazirlamis oldugu “Ibrahim
Gilseni Divan1 Metin-Dil Hususiyetleri-SozIlik” adli doktora tezinden
alinmistir. Tasavvufi kavramlara ornek verilmis olan beyitler, Akay’in
calismasindan aynen nakledilmis, transkripsiyon konusunda bu ¢alismaya
sadik kalinmistir. Beyit sonlarinda parantez icerisinde belirtilen sayilarda,
ilk say1 beytin eserde bulundugu gazelin numarasini, ikinci say1 ise beytin

bulundugu gazeldeki sirasini belirtir niteliktedir.



1. BOLUM
iBRAHIM GULSENI’NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE
ESERLERI

1.1. IBRAHIM GULSENI’NIN HAYATI

Dogdugu yer hakkinda, biri Amid (Diyarbakir) ve digeri Berdea
(Barda) olmak iizere farkli iki bilgi bulunmaktadir; ancak babasinin Amidi
nisbesini tagimasi ve tiirbesinin Diyarbakir’da olmasindan 6tiirti bunlardan ilk
bilgide karar kilinabilecegi sdylenir (Konur, 2000: 104). Giilseni’nin dogum
tarihi konusunda da farkli bilgiler vardir. Atai, onun hicri 830 yilinda
dogdugunu sdylerken; Muhyi 940/1534’te vefat ettiginde 114 yasinda
olduguna gore hicri 826 yilinda dogmus oldugunu ifade etmektedir. Ancak
yine Muhyi’den 6grendigimiz baska bir bilgiye gore, Giilseni’nin babasi
Akkoyunlu sultan1 Hamza donemini (838-848/1434-1444) idrak etmis ve oglu
iki yasindayken vefat etmistir. Bu bilgiye gore Giilseni’nin en erken 836
yilinda dogdugu bilgisine ulagilmaktadir. Tahsin Yazici, bu bilgiler arasinda,
Giilseni’nin babasimin Sultan Hamza donemini idrak ettigine dair olani esas
alarak, onun bilyiik bir ihtimalle 838-840/1534-37 yillar1 arasinda dogmus
oldugunu belirtmektedir (Konur, 2000: 105).

Babasi, Giilseni kii¢iik yastayken vefat etmis ve bunun iizerine
Gilseni’nin bakimi ve yetistirilmesiyle amcast Seydi Ali ilgilenmistir.
[Ikdgrenimine amcasmin yaninda baslamis olan Giilseni, dort yasina
geldiginde Kur’an okumaya baslayip, daha sonra kendi kendine Kur’an’i
hatmederek Tiirkce kitaplardan Tefsir ve Hadis okumaya baslamistir. On bes
yasina geldiginde, doneminin akli ve nakli ilimlerini 6grenmek igin
Maveraiinnehir’e gitmis; Tebriz’de Uzun Hasan’in kazaskeri Molla Hasan’la
karsilasmistir. Giilseni’deki istidadi goren Molla Hasan, tahsil i¢in daha ileri
gitmek gerekmedigini sOyleyerek onu Tebriz’de kalmaya ikna etmis ve kendi
yanina alarak evlat edinmistir. Maveraiinnehir’e gitmekten vazgecen Giilsent,

Molla Hasan’in yardimiyla Tebriz’de medrese Ogrenimi gormiis ve bu



ogreniminden sonra Molla Ibrahim olarak tanmmustir (Konur, 2000: 104-
107).

[lim adamlarin1 himaye eden ve ilmi tartismalardan zevk duyan Uzun
Hasan sayesinde, saray ve cevresinde gorev alan Giilseni, bir miktar servet
edinmig; ancak manevi anlamda duydugu sikintilar ile gecirdigi kriz
doneminde, icine girdigi cezbe haliyle, biitiin varligin1 “Hakk yolunda feda
olsun” diyerek hibe etmistir. Onun bu sikintili dsnemi Dede Omer Riiseni’yle

karsilagsmasina kadar siirecektir (Konur, 2000: 108).

Sultan Hasan’in Dede Omer’e inabet etmis olan kardesi Uveys
(?/1475), Sultan Hasan’1 gdrmeye geldiginde, Uveys’in basindaki tact merak
eden Sultan Hasan, Dede’den bahseden Uveys’in ovgiilii sozleri iizerine
Dede’ye muhabbet duyarak onu Tebriz’e davet etmek istemis ve bu is i¢in
ehil olarak gordiigii Molla Ibrahim’i gérevlendirmistir. Bu vesile sayesinde
Dede ile karsilasip goriistiikten sonra ondan ¢ok etkilenen Giilseni, kisa stire

sonra Dede’ye intisap edip onu miirsit edinmistir (Konur, 2000: 108).

Dede Omer, 6liimiine az bir siire kala Giilseni’yi “postnisin” ilan eder
ve miiritlerini toplayip tarikatin basina Seyh Ibrahim’i gegirdigini agiklayarak,
“Her kim ki onun miskatindan nir iktibas eder, Riseni’yir bulur” der. Bu
hadiseden birkag giin sonra da vefat eder (892/1486). Seyh Ibrahim, Dede’nin
emrine uyarak o giinden sonra halife ve dervislerin irsadiyla ilgilenir (Konur,
2000: 109). ibrahim Giilseni, Dede Omer’in kendisine bir giil vererek “Sen ol
bag-1 bekanin giilsenisin.” demis olmasindan Gtiirli, Heybeti olan mahlasim
Giilseni olarak degistirecek ve tarikatinin adi da bu kelimeye nispet
edilecektir (Kara, 1996: 256).

Giilsen?’nin saraya olan yakinligi, Uzun Hasan doneminde oldugu
gibi, Sultan Yakub doneminde de devam etmis; kimi zaman, askerin
maneviyatin1 arttirma amaciyla Sultan Yakub’un savaglara Gililseni’yle

birlikte gitmesi lizerine, kazanilan basarilar miiritleri tarafindan Giilseni’ye

maledilmistir (Konur, 2000: 110).

Sultan Yakub’un 896/1490°da bir veba salgini1 sebebiyle vefat etmesi

tizerine Akkoyunlu Devleti’nde ¢ikan taht kavgalar1 sonucu Giilseni ¢esitli



sikintilar yasamis, bir silire gozaltinda tutulmus; ancak devrin 6nde gelen

alimlerinin araya girmesiyle serbest birakilmistir (Konur, 2000: 111).

Sah Ismail’in Tebriz’i isgaliyle, Sii grup karsisinda tehdit olarak
gortldiiginden c¢esitli suclamalar yapilarak tutuklanan Giilseni, kendisine
iskence yapilmasi amaciyla gonderilen kisinin, kendisini taniyip seven bir zat
olmasi vesilesiyle, o zatin yardimi ile oradan ka¢mis ve Diyarbakir’a
gitmigtir. Giilseni Diyarbakir’da bir siire ikamet etmis, buranin halkindan

itibar gérmiis ve Misir’a gitme karar1 almistir (Konur, 2000: 115-116).

Misir’da da siyasi manada bazi sikintilar yagasa da, miirit ve muhipleri
giinden giine artan Giilseni’nin, Yavuz Sultan Selim’in Misir’t fethi ile
buradaki niifuzu artmistir. Dede’nin son zamanlarinda kendisini bir tekke insa
etmeye tesvik etmis olmasi sebebiyle ne zamandir tekke kurmak isteyen, fakat
tiim gelen teklifleri reddeden Giilseni, kendisine biiyiik saygi besleyen Yavuz
Sultan Selim’in ona arsa vermesi iizerine tekke yapmaya karar vermistir.
926’da yapimina baslanmis olan bu tekke 931°de tamamlanmistir (Konur,
2000: 123-129).

Daha sonra Sultan Siileyman doneminde de, yine bazi siyasi
cevrelerce cesitli sdylentilere maruz kalan Giilseni, Istanbul’a cagrildiginda
Sultan Siileyman’la gériisiip muhabbetini kazanmis; Istanbul’da halkin basta
bir kismi1 sevgi bir kism1 diigmanlik besleseler de, daha sonra mesayih, ulema

ve halktan bir¢ok kimse ona inabet etmistir (Konur, 2000: 126-128).

Ibrahim Giilseni, 940/1534 yilinda Ramazan aymda Misir’da ¢ikan bir
veba salgmi sonrast vefat etmistir. Oldiigiinde 114 yasinda oldugu
nakledilmistir. Vefat tarihi 9 Sevval 940 (24 Nisan 1534) olup; vefatina ebced
hesabiyla 940’a tekabiil eden “mate kutbii’z-zaman Ibrahim” ibaresiyle tarih

distiriilmistir (Konur, 2000: 105).



1.2. EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

Kiigiik yastan itibaren dini ilimleri 6grenmeye baslayip “ilm-i lediin”e
yonelmis olan Giilseni, cocukluk cagindan itibaren donemindeki alimlerin
dikkatini c¢ekmis; tasavvufi yasami secerek Dede Omer Riseni’ye intisap
etmis; Ibn Arabi, ibn Fariz ve Mevlana Celaleddin-i Riimi’den etkilenmis;
kendisi de gerek yasami gerek eserleriyle birgok ismi etkilemis; donemindeki
pek ¢ok isim arasindan siyrilarak giiniimiize kadar adini1 duyurabilmis bir

mutasavviftir (Konur, 2000: 172).

Tiirkge, Farsgca ve Arapga eserleri bulunan Giilseni’nin bu ii¢ dilde
yazdig1 siirlerin toplam beyit Sayist 75.000’i bulmaktadir (Azamat, 2000:
304). Eserlerinden Tiirk¢e olanlar Divan, Pend-rndme, Coban-nime ve
Tahkikat-1 Giilseni; Farsca olanlar Divan niishalari, Kenzii'l-Cevdhir ve

Ma ‘nevi olup; Arapga olarak bir divan1 bulunmaktadir:

1.2.1. Tiirkge Eserleri
1.2.1.1. Tiirk¢e Divan

24.000°den fazla beyit igeren eserde Yunus ve Nesimi’nin etkileri
hissedilmekte ve buradaki gazel ilahileri ile biiyiikk sayginlik kazanmis olan
Giilseni’nin gazellerinde Mevlana hayranligi goriilmektedir (Konur, 2000:
172, 176). Eserin Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Millet
Kiitiiphanesi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde niishalar1 bulunmaktadir.
(Konur, 2000: 176). En iyi niishasi Ankara’da Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde olandir (Azamat, 2000: 304). Bunlar disinda
Kitapci Raif Yelkenci’de ve Edirne Selimiye Yazmalar1 Fihristi’nde de birer

niishasi bulundugu bilinmektedir (Konur, 2000: 177).



1.2.1.2. Pendname

Sade bir dille yazilmig didaktik bir manzume olan Pendndme’de,
diinyaya kars1 tavir alma konusu islenmis; ask ve muhabbet, iyilik ve ¢alisma,

ask ve melamet gibi konulardan bahsedilmistir. Eser, Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir (Konur, 2000: 177).

1.2.1.3. Cobanname

Coban-name’de, bir coban ile Hz. Musa arasinda gecen, Tanri
hakkinda kullanilan bazi ifadelerle ilgili konusmalar konu edilmistir. Eserde
Hak as181 bir dervisi temsil eden ¢oban, Tanri’y1 hosnut edebilmek icin bir
insanin sevdigi bir kimseye yapabilecegi bazi1 seyleri s6z konusu ederek
teklifte bulunmus; Hz. Musa bunun insani kiifre gétiirecegini soyledikten
sonra goniilden ettigi dua ve yakarisin bosa gidecegini diisiinerek iiziilen
¢obanin ah ile yollara diismesi, Hz. Musa’nin bu davranisindan dolay1 Tanr1
tarafindan uyarilmasina sebep olmustur. Manzum bir eserdir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde iki niishas1 bulunmaktadir (Konur, 2000: 177-178)

1.2.1.4. Tahkikat-1 Giilseni

Mevlana ve Attar’in bazi1 beyitlerinin yaninda g¢esitli tasavvufl
konularda bazi sufilerin sozlerinin serhlerinin  bulundugu Tahkikat-:
Giilseni’nin, Ibrahim Giilseni tarafindan yazilip yazilmadigi heniiz
bilinmemektedir; zira eserin bir baskas1 tarafindan Giilseni’nin goriislerinden
istifade edilerek yazilmis olmasi da muhtemeldir. Mensur bir eserdir.

Siileymaniye Kiitiiphanesinde’dir (Konur, 2000: 178).

1.2.2. Farsca Eserleri
1.2.2.1. Fars¢a Divan

Eser, 17.000 beyitten olugmaktadir (Azamat, 2000: 304). Mevlana,
Hafiz ve Yunus’un etkilerinin goriildiigi Farsca Divan’in niishalari

Siileymaniye Kiitliphanesi, Millet Kiitiiphanesi, Dil ve Tarih-Cografya



Fakiiltesi Kiitliphanesi ve Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’ndedir (Konur, 2000:
178-179).

1.2.2.2. Kenzii’l-Cevahir

Kenzii’l-Cevdhir, tasavvufi konulara dair rubai ve tuyuglar icermekte
olup 7.500 beyit icermektedir (Azamat, 2000: 304). Eser, sade bir dille
yazilmis; igerdigi dortliikklerin hemen hepsinde ilahi ask, fena, beka, adem,
gonil gibi kavramlardan bahsedilmis; aym fikirler ufak degisikliklerle tekrar
ifade edilmis, 6zellikle Rlseni’ye duyulan sevgi sik sik tekrarlanmistir. Eserin
tek niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ndedir (Konur, 2000: 179).

1.2.2.3. Ma‘nevi

Mevlana’nin Mesnevi’sine nazire olarak yazilmis olan ve Mesnevi’den
alinma cesitli hikayeleri igeren Ma ‘nevi, Diyarbakir’da on ayda tamamlanmig
olup 40.000 beyitten olusmaktadir (Azamat, 2000: 304). Eseri inceleyen
Seyhiilislam Kemalpasazade, zahir ehlinin bu eserin manasina vakif
olamayacagini, eserin birgok ilahi sirr1 igerdigini sdylemistir (Azamat, 2000:
304). Ma ‘nevi’sinde bilhassa Mevlana etkisi goriilen Giilseni’nin Farsca
siirleri ile ilgili Abdiilbaki Golpinarli “Farsca bilenleri iizecek kadar bozuk.”
yorumunu yaparken; Tahsin Yazici, Ma nevi’nin ilk 500 beytinin muglak
olup, agir bir isliiba sahip oldugunu sdylemistir (Konur, 2000: 172). Eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi ve Topkap1 Sarayi
Miizesi Kiitiiphanesi’nde niishalar1 bulunmaktadir (Konur, 2000: 180-181).
Giilseni’nin Seyhiilislam Kemalpasazade’ye incelemesi i¢in verdigi niishanin,
Kemalpasazade’'nin tiirbesinde muhafaza edildigi sdylenmektedir (Azamat,
2000: 304).

1.2.3. Arapca Eseri
1.2.3.1. Arape¢a Divan

Giilseni’nin, 5000 beyitlik Arapca divaninin tek niishas1 Ankara’da Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ndedir. Eser, Ibnii’l-Fariz’a ait et-



T&’iyyetii’l-kiibra’nin etkisi altinda yazilmis siirlerden olusmaktadir (Azamat,
2000: 304).

Giilseni’nin siir elestirmenligi yaptig1 da bilinmektedir. Onun, Molla
Idris’in Sultan Selim’e nasihat igin yazdign Farsca Kaside-i Rdiyye’yi
okuyarak gerekli diizenlemeleri yaptig1 soylenir. 157 beyitlik bu kasideyi
Yavuz Sultan Selim begenmis ve Molla’ya ikramda bulunmustur (Konur,
2000: 173).

[brahim Giilseni yazmis oldugu siirler disinda, pek ¢ok saire ilham
kaynagi olmus; Sezai, Usili, Arifi, Biilendi, Hamdi, Rindi, Semai, Sifayi,
Zari, Zaifi gibi bircok sanatkar, Giilseni tekkelerinden feyiz ve ilham almigtir
(Kara, 1996: 259). Onun tekkesinden feyiz alan sairlerden biri olan Usili’nin,
Giilseni icin yazmis oldugu mersiye, edebiyatimizda, mutasavvif bir sairin
seyhi icin yazdigi mersiyelerin karakteristik Orneklerinden biri olmustur

(Konur, 2000: 174)

10



2. BOLUM

TASAVVUFUN KLASIK TURK EDEBIiYATINA YANSIMASI

So6zli edebiyatta kiiltiirel mirasin kusaktan kusaga aktarilmasinda en etkili
yollardan biri olan siir, Tiirkler i¢in her zaman ayri bir éneme sahip olmustur.
Islamiyet oncesi ozan-baksi geleneginin fonksiyonu, VIIL- IX. yiizyillarda Orta
Asya’da “ata-baba” diye anilan sufilerce devam ettirilirken, XIII. yiizyi1ldan sonra bu

rolde sair mutasavviflar yer almaya baslamistir (Bilgin, 2007: 334).

Ilk 6rnekleri IX.-XII. yiizyillardan itibaren verilmeye baslanan tasavvufi
eserler; Orta Asya, Anadolu ve Balkanlar'a kadar bir¢cok bolgeye Tirklerin goglerine
paralel olarak yayilmistir (Bilgin, 2007: 334). Bu eserler XIII. yiizyilda Anadolu’da
bir edebiyat kolu olusturacak nitelige ve nicelige gelerek Tiirk tasavvuf edebiyatinin
tesekkiill donemini olusturmustur. XIV. vyiizyildan itibaren c¢esitli tasavvufl
ziimrelerin kurumsallasip yayginlasmasiyla eser sayisi ve etkinligi artmaya baglamis,
XV. ylizyilla birlikte tekke ve zaviyelerin de ¢ogalmasiyla Anadolu'da kurumsallagan
ve cesitlenen tarikat ve zlimreler cergevesinde birgok mutasavvif sair yetismistir

(Bilgin, 2007; 333).

Tasavvuf, Islamiyet'in etkisiyle baslayip gelisen Tiirk edebiyatinda yogun
bicimde etkili olmus; hem Halk edebiyatinda hem de Klasik Tiirk edebiyatinda
(Divan edebiyatinda) gerek dogrudan tasavvufi olan, gerekse terimler bazinda
kendisinde tasavvufun etkileri goriilen eserler yazilmistir. Osmanli siirinin en giizel
orneklerinin verildigi yiizyillardan biri olan XVI. yiizyilda, Hayreti’nin siirine
tasavvuf kavramsal ve derin bicimde niifuz etmisken; bir mutasavvif olmayan ve
siirlerini beseri ask lizerine yazmayi tercih eden Baki’de dahi tasavvuf terimsel bazda

kendini hissettirmistir.

Klasik siire nazaran daha basit ve anlasilir bir yol izleyen tasavvuf siiri,
temel dini kaynaklara kolay ulasamayan halkin dini bilgiyi kendisinden 6grendigi bir
kol olusturmustur. Klasik siir ve Halk siirinden gesitli unsurlari i¢inde barindiran bu
kol; gerek Tanri, insan ve varlik diisiincesini gerekse Islam’in iman ve ibadet

esaslarini halka anlatmaya caligmistir. Yunus Emre ve takipgileri yoluyla halk
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kitlelerine derin bir etki yapan tasavvuf; Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik
gibi bir¢ok koldan etkisini genisleterek siirdiirmiistiir (Bilgin, 2007: 332-333).

Tiirk Tasavvuf siirine tarikatlar gercevesinde bakildiginda, seyhlerin yahut
miiritlere yol gosterme vasfina sahip olan miirsidlerin, bir yoniiyle “miirebbi” bir
yoniiyle “arif” olduklar1 goriiliir. Bu agidan Klasik siirle Halk siiri arasinda bir koprii
mabhiyetine sahip oldugu bilinen Tasavvuf siiri, bir ara¢ olmasinin yaninda sanatsal

bir vasifta da karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski edebiyatta diisiince ve duygularini edebi sanatlar ve ince manalarla
belirtmeyi seven sairler, tasavvufil siirden faydalanmiglardir. Bu siirlerin bazilari
tarikatlarin ustl ve adabini gosterir nitelikte egitici ve 6gretici bigimdeyken, bazilari

“ilahi bir nesve” ile lirik veya kalenderce yazilmistir (Ciftci, 2008: 315)

Ister ziiht ve takvanin yer aldig1 ister rindane ve asikane olarak lirizmin &n
plana ¢iktig1 siirler olsun, tasavvufi siir; Osmanli toplumunda gerek sosyal gerekse
bireysel anlamda yol gosterici bir nitelige sahip olmustur. Halkin nefis egitimi ile
manevi ylikselisinde, irfan sahibi olmasinda biiyiik rol oynayan tasavvuf, taliplerinin
siir aracihigiyla ¢oklukta birligi, birlikte hakikati aradigi veya buldugu bir yolculuk

olagelmistir.

Halvetilik’in bir kolu olan Giilseniyye'nin kurucusu Ibrahim Giilseni’nin
Tiirk¢e divanina bakildiginda, onun hem bir “miirebbi” hem de bir “arif” vasfinda
talibe/okuyucuya seslendigi goriilmektedir. Giilseni, divaninda kimi zaman
tasavvufun usil ve adabindan bahsetmis kimi zamansa tasavvufi nesve ile girdigi
diinyadan bize siir aracilifiyla haber vermistir. Bazen oldukg¢a basit ifadelerle
miiritlere bilgi verirken, bazen en derin tasavvufi konulara isaret ederek tasavvufi

halleri siirine nakseden bir sanat¢1 vasfinda olmustur.
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3. BOLUM

IBRAHIM GULSENI’NIiN TURKCE DiVANINDAKI
TASAVVUFi KAVRAMLAR

Alfabetik sira gozetilerek siralanan kavramlar, basliklandirilirken
bazen kendileriyle es ya da yakin anlamli bazen de ilisikleri bulunan diger
kavramlarla birlikte ele alinmistir. Bu sayede kavramlarin aciklanmasinda
tekrara diisme konusundan miimkiin oldugunca kacinilmistir. Eserde gecen
peygamberler ve ayetler ile ilgili kavramlar ise son bir baslikta toplanip kendi

icinde degerlendirilmistir.

3.1. Abd/Bende/Kul

Arapca kokenli bir kelime olan abd, “kul, kole, bende” anlamlarina
gelmekte olup; tasavvufta, Hakk’a kul oldugu i¢in baskasina kul olmayandir
(Uludag, 2012: 19). Bu kulluk diinyevi olan her tiirlii bagdan uzak, varlig
mutlak olan yegane Sultan’a edilen kulluktur. Abd/bende/kul olmak, tasavvuf
yolunda kutlu ve elzemdir. Zira hakikate erismek i¢in Once kendisine kul
olunan1 miisahede etmek, kendisine kul olunan1 miisahede etmek i¢in de 6nce
kullugu idrak etmek gerekmektedir. Oyle ki damla, damla oldugunun idrakine

kavusmazsa, kendisine karisarak hakiki varligin1 bulacagi denize yol alamaz.

Giilseni, taliplerden kendisini/nefsini yok etmeyenin demden, dem
anin1 yagamaktan uzak oldugunu; sadece deme erigsmis olanlarin mutlu/kutlu

kullar olduklarini séylemistir:

[tmeyen 6zin ‘adem bulmadi payende dem

Ol deme iren bu dem bende-i ferhundediir (34/6)

Ask ile kul oldugunu idrak eden kisi, Mutlak Varlik’in bir parcasi
olarak Mutlak Varlik’la “bir” oldugunu da miisahede eden kisidir. Giilseni,

13



ask ile kulluk edenin bende degil sah gibi oldugunu ve ask ilinin hiikiimdari

olan bu kimseyi kul sanmamak gerektigini soylemistir:

Bende dimei 1skile kullug iden sahimis

Sanmayasiz bendediir ‘1sk ili Darasin (167/9)

Kulluk Hak asiklari icin seref duyulacak bir mevkidir. Oyle ki
Allah’in Hz. Muhammed’den (a.s.) ‘kul peygamber’ ile ‘sultan peygamber’
olma arasinda bir tercih yapmasim istediginde, Allah’a tam kul olmak
masivaya karsi tam hiir olmak oldugundan, “Restilullah”in hi¢ tereddiit
etmeden kul peygamber olmayi tercih ettigi (Uludag, 2012: 19) sdylenir.
Dolayisiyla kulluk etmek vahdete erisip Allah’la (sultanla) “bir” olmak
dileginde olan ademin gorevidir. Kelimenin sahip oldugu “koélelik” manasinin
cagrisimiyla da daha iyi anlasilabilecegi iizere “bende olmak™ her insanin
talip olmayacagi, nefse agir gelecek nahos bir durumdur ve ancak
dervisler/miiritler kulluk makamindan haberdar olup onun talibi olurlar.
Sonu¢ olarak kul olmayi istemek, tasavvuf yolunda onemli bir merhale

olmaktadir.

Giilseni, diinyevi olan her seyden kacinilmasi gerektigini, ¢linkii her
tirlii diinyevi zevke kars1t koyup Allah’a kulluk edenin nefsinin hayvani

olmayacagini sdylemistir:

Talagubanu yirtma cekiip halk yahasin
Ciin ziihdile ¢ abdu’llah olan nefs-1 seg olmaz (44/10)

Ask sultanina kul olan goniil, bu sultanin buyrugu tizere canim dahi

vermeyi diler:

Goniil kul olali sultan-1 “1ska

Diler canin vire ferman-1 “1ska (149/1)

Eserde bendelik sahlikla tezat olusturur bicimde kullanilmistir.
“Bendelikten demde sehlik kilmak”™, “ask ile sah olmak, bendeligini kilmak”
gibi ifadelerle, Giilseni’nin, vahdet anlayisina génderme yaptig1 sdylenebilir.
Sahlik Yaratan’a has bir mevkiyi sembolize ederken, bendelik/kulluk
yaratilana isaret eder. Dolayisiyla sahlik kilmaktan kasit, demde olup,

Yaratan’in varlik denizinde bir damla olundugunu idrak ve tecriibe etmektir.
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Giilgseni, Cem gibi bir hiikkiimdarin dahi dem ile sahliga yiikselenin

kulu olacagini soylemistir:

Bendelikden demde sehlig kilmayan
Bendesi ol sah olanufi Cem degiil (81/11)

Ask ile sah olanin ettigi kullugu etmeyen kisi, sah olup kulu ve

Mevla’sini bilemez:

“Iskile sah olanufi bendeligin kilmayan

Sah oluban bilmedi kulila Mevlasini (167/10)

3.2. Adem

Adem, semavi dinlere gore ilk insandir. Bedeni topraktan yaratilmis
olan Adem’e, Allah kendi ruhundan nefh etmistir/iiflemistir. Kuran’da bu
hadise Sad suresi 72. ayette “Onu tesviye edip, diizeltip de ruhumdan ona
tifledim mi derhal ona secdeye kapanin.”, Secde suresi 9. ayette “Sonra onu
diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan tfiirdii.”, Hicr suresi 29. ayette
“Binaenaleyh onu tesviye ettigim ve i¢ine ruhumdan nefheyledigim vakit

derhal onun i¢in secdeye kapanin.” mealleriyle gegcmektedir.

Eserde Adem kavrammin gectigi beyitler genel olarak iki konudadir.
Bunlardan biri Adem’in ilk insan olusudur. Giilseni, Adem’in ilk insan
olusunu vurgulamak i¢in, miirsidi Rhseni olan Giilseni’ye yani kendisine

Adem’den daha 6ncesinin olup olmadigini sordugunu soylemistir:

Ruseni’den Giilseni’ye soraram

Ki dem-i Adem’den akdem dem nediir (31/12)

Adem kavraminin gectigi diger konu ise, Allah’in ona ruhundan nefh
etmis olmasidir. Giilseni, Adem’in ne oldugunu ve Adem’le ilgili Kuran’da
gecen ona Allah’in  ruhundan iiflendiginin  anlatildigr  ayetlerdeki

demin/nefesin ne oldugunu Allah’tan baskasinin bilemeyecegini sdylemistir:
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Hak’dan 6zge kim biliir Adem nediir

Afia nefh-1 “ruhana’dan dem nediir (31/1)

3.3. Adem/Yokluk

Tasavvufta her sey zitt1 ile kaimdir ve “varlik”in zitt1 olan “yokluk™,
bir ayna olarak diistiniilir (Pala, 2007: 47). Varlik, yokluk aynasindaki
yansimadir. Madde, alem ve tiim varliklar varliklarimi Hakk’tan alirlar
(Uludag, 2012: 22). Allah yokluk aynasina bir an tecelli etmemeyi istese,

varlik yok olur.

Ilk sufilerde “yoksulluk” anlaminda kullanilan adem, Gazzali ve
bn’{il-Arabi’nin getirdikleri aciklamalarla yeni anlamlar kazanmustir.
Gazzali’ye gore Allah’in varhigi hakiki, onun disindakilerin varligi ise
mecazidir; Allah yegane varliktir ve masiva (Allah’in varligi disindaki her
sey) mutlak yokluktan yaratilmistir. ibn’iil-Arabi, Gazzali’nin adem anlayisim
gelistirmis ve vahdet-i viicut fikrine ulagmistir. Ona gore zat1 itibariyle yokluk
karakterine sahip olan 4lem, Allah’mn iradesiyle varlik kazanmustir. Ibn’iil-
Arabi alemi, varlig1 Allah’in yaratmasia bagli oldugu icin kendine nispetle
yok; Allah’m ilminde mevcut olmasina nispetle var kabul eder ve bu sekilde
Gazzali’nin adem anlayisindan ayrilir. Mutasavviflarin ¢oguna gore adem ne

vardir ne de var olmaya elverislidir; o, sadece ilahi bir tecelligdhtir (Yavuz,

1988: 357).

Gilsent, tasavvufta  nurla/aydinlikla anilan varlik  ve
zulmetle/karanlikla anilan yokluk iligkisini ilahi tecelli konusundaki ayna
benzetmesi ile ele almistir. Giilseni’ye gore yokluk, aydinlik olan varlik i¢in,

tizerinde her an kendi yansimasini gérdiigii bir aynadir:

¢ Adem ayinediir rusen viicuda

Ki vechin goriir anda dem-be-demden (118/6)

Kuran’da insanin yaratilisgindan bahsedilmis olan bazi ayetlerde, onun

yoktan var edildigine isaret eden ifadeler kullanilmistir. Meryem suresi 67.
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ayette, “Insan, daha once higbir ‘sey’ degilken (yokken), onu yarattigimizi
distinmez mi?” buyurulmustur. Giilseni, varligin1 yokluktan gérmeyen
(yokluktan geldigini idrak etmemis) kisinin, kendisine liitfedilmis bir “adem”

oldugunun sdylenemeyecegini ifade etmistir:

Viicudin gérmeyen ‘ayn-1 ‘ademden

Dimeif kim ol miikerrem adem olsun (135/6)

Tasavvufi anlayisa gore, Allah suretini bir an bile dlemden cekse,
devir/yaratma sona erer ve tiim yaratilmiglar yok olur, dolayisiyla her sey
onun yansimasindan/devirden/yaratmadan ibaret olup yoktan var olmaktadir.
Giilseni bu devir/yaratma dem ile devam ettikge, yoklugun varliga insan

araciligiyla suret verdigini sOylemistir:
¢ Adem suret viriir benden viicuda
Dem-a-dem devrile dondiik¢e demden (118/2)

Yokluk (bile) yok iken varliga viicut veren Allah, evvel ve ahiri zahir
edendir:
Yogiken milk-i ‘adem sey kudretiif viriip viicud
Zahir iden evvel ahir sensin iy Rabbii’l-vera (1/5)

Giilseni, adem kavramini nefsi yok etme konusunda ‘“adem bulmak
(yok olmak)” seklinde de kullanmistir. Taliplerden kendisini/nefsini yok
etmeyen, demden (hakikate yaklasilan o manevi andan) uzaktir; sadece deme
erismis olanlar mutlu/kutlu kullardir:

[tmeyen 6zin ‘adem bulmadi payende dem

Ol deme iren bu dem bende-i ferhundediir (34/6)

3.4. Akl

Tasavvufta, hakikate akilla ulasmak miimkiin degildir. Ilahi, ezeli ve
ebedi gerceklerin akil yoluyla kavranamayacagini belirten mutasavviflar,

nazari akli reddederler (Uludag, 2012: 32). Hakikate erismede aslolan kesiftir.
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Kesif ise maddi ve duyulur alemden gelen tesir, kir ve pasin, kalbin gayb
alemini gormesine engel olarak olusturdugu perdeyi kalp goziiniin agilmasiyla
kaldirmak; perdenin Gtesindeki gaybi hususlara ve hakiki seylere, bunlar
yasayarak ve temasa ederek vakif olmaktir (Uludag, 2012: 213). Dolayisiyla

kesif, aklin iizerinde olan bir mahiyete sahiptir.

Mutasavvif, varligin hakikatini sadece sufi hayatta kavrayabilir. O,
hakikatin bir nebzesini ve kendisini ona cezbedecek bir benzerini kalbinde
tasir (Ebu’l-ala Afifi, 2012: 20). Sadece gonliin asina oldugu bu hakikate,
insanin akilla ulagilmast miimkiin degildir. “Fer (yaratilmis)”, daima “aslina
(Yaratan’a)” miistaktir; akilla sadece “fer” goriiliip, “asil” goriilemeyecektir

ve muhtag olunan “asil”a ulasilamayacaktir. (Ebu’l-ala Afifi, 2012: 20) “Bu
baglamda filozof, aklin sinirlart igerisinde ¢abalar ve onu elde edemezken; sufi, akil

alanindan irade ve vicdan alanina, bir baska ifadeyle mutlak hiirriyet alanina geger” (Ebu’l-

ala Afifi, 2012: 20) ve kesif ile hakikati/asli/Yaratan’1 miisahede eder.

Akil kavrami, eserde olduk¢a sik vurgulanmistir. Kelimenin, temel
anlamiyla goriildigi bir iki istisna disinda ¢ogunlukla kavramsal anlamiyla
yukarida bahsedildigi {lizere “ciizi, beseri ve yetersiz” olusu vurgulanarak
kullanildigr goriiliir. Yola ask ile giren kisi amacina/istegine ulasir, fakat agsk
yolunda akilla oyalanan kisinin c¢abasi bosunadir; akil ile ask yoluna
girilmeyecegi icin, ask yolunun ne oldugu da bilinemez:

Iskila yola giren maksudina irisiir

Oyalanan ¢ aklila herze yire diiristir (38/1)

Nediir “1skufi tarikin bilmek olmaz

Ki “aklila o yola girmek olmaz (45/1)

Hakiki asik, daima ask sarhoslugu igerisinde kalarak yetersiz ve
diinyevi olan aklin yanilsamalarindan uzak durur. Giilgeni, asktan sarhos olan
as18in, aklini agka verdigi i¢in kendine gelemedigini sOylemistir:

Viriip ‘aklim “1ska asik-1 mest
Ozine neylesiin ¢iin gelmek olmaz (45/10)

Akl ehli, as1g1n halini, asik ne kadar anlatsa da anlamaz; ¢linkii o, hale

degil kale/sdze goniil vermis ve akilla mesgul olan kisidir:



Ne disem afilamaz ‘1skila haliim
Viren kale goniil ¢ aklila sagil (74/3)

Asik ise akli segen bu kimselerin ask insanina (ask insanmin
yoluna/ilmine) miinkirliklerini goriir/anlar ve onlarin cehaletini ayiplayarak
ask ilmini tercih eder:

“Isk erine “aklila miinkir olan1 goriip

Zemm idiiben cehlini ‘ilme nazar uylaram (85/9)

Gilseni, ask halinden sitem ediyormuscasina ifadeler de kullanmistir;
fakat bunlar aslen sitem degil bir cesit nazdir. Zira gercek asik icerisinde
bulundugu bu halden gayet memnun ve bu yola talip olan kisidir. Giilseni naz
ile sitem edercesine, asktan otiirli aklini basina alamadigi i¢in nasil bir
sevdada oldugunu bilemedigini; beladan basina gelen askin sevdasi yiiziinden,
hayalden kurtulamadigini anlatmistir:

Ne savdadur basumda bilemezem

Ki andan ‘akli basa diremezem (86/1)

Ne sevdadur beladan basuma 15k
Ki “akluma hayalden gelemezem (90/7)

Giilseni, ask ile akli birbirine zit iki kavram olarak kullanip, birinin
oldugu yerde 6tekinin olmayacagini sdylemistir. Askla yola girilip bu yol {izre
devam edilmelidir; kolay bir yol olarak goriip de akli tercih etmek kisiyi zor
duruma diistiriir:

‘Iskile yola girlibenii ser -i sirat it
Asan diyiiben ‘aklile diisvara yapigma (152/14)

Asiklarin  arsiz  goriinen hallerine akil ile bakilarak onlardan
utanilmamalidir; zira ask yolu terk edilirse arin da rezilligine diisiiliir (akil ile
rezil olunur):

Goriiben bi-ar-1 “1sk1 < aklile ¢ ar itme kim

Terk idiip “1sk1 kim “aruii diisesin riisvasina (157/6)
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Kelimenin bazen “hired” seklinde de gectigi goriilmektedir. Hired,
beyitlerde, akil ile ayn1 sekilde, lizumsuz olusu vurgulanarak kullanilmistir.
Iddia sahibi olana (ar konusunda akli esas alana) seslenen sair; asiklarin,
namusu akil ile bilmedigini ve onlarin akli terk ederek aski namus

edindiklerini sdylemistir:

Bilmeziiz iy miidde‘i ‘ aklila ¢ ar1 nediir

Terk-1 hired kiluban “1sk olal1 arimuz (55/6)1

Giilgseni, Mecniin gibi deli divane olup akil ehline ilgisiz oldugunu

sOylemistir:

Yine Mecnun-sifat divane oldum

Hired ‘akl ehline bi-gane oldum (93/1)

3.5. AKkil

Tasavvufta akil, diinyevi arzularin tuzagina diismeyen kisidir (Uludag,
2012: 33) ve miispet manada kullanilmistir. Ancak Giilseni i¢in akil, beseri
nitelikteki akilda takilip kalmis kisidir. Giilseni’nin menfi anlamda kullandig:
akil, arif kavramiyla kiyaslandiginda, arifin gerisinde kalan kisi anlamina
gelmektedir. Bu kullanim baglamina gore akil, akil goziiyle bakar; arif kalp
goziiyle degerini anlayarak bakar. Arifin nazarinda Hak’tan baska bir sey
kalmamistir ama halk bunu anlayamaz. O, Allah’in rizasim1 ve Allah’tan
baskasinin 6fkesini tercih ederek kinamalara aldiris etmez; Allah’in rahmeti
ondadir (Erginli vd., 2006: 78). Arif boyle iken akil, tipk: akil gibi beseriyete
dair bir kavram olur. Dolayisiyla akil, birbirine zit iki anlama sahiptir. Bu
duruma, “rind” ile “zahid” karsilastirmasinda zahidin “ziihd i¢inde olan kisi”
anlami1 disinda, tam tersine “ziihd i¢indeymis gibi goriinen, ama Oyle
olmayan” anlaminda da kullaniliyor olusu ornek gosterilebilir. Zira akil de,
hem “hakikat yolcusu” hem de “hakikatten uzak, akilda takili kalmis kisi”

anlamlariyla karsimiza ¢ikabilmektedir.
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Giilseni’ye gore akil kisi, hakiki aski idrak etmeye uzak yahut heniiz
idrak etmemis kisidir. Akil olanlar Mecnin’un askla sahip oldugu hali
dinlemez, dinleseler dahi anlamazlar; Leyla’nin kavgasi (Mevla askinin

kavgasi) asigin sevdasini bilmeyen akillere degil, Mecniin’a sorulmalidir:

“Iskila Mecnun halin ‘akil olan dinlemez

Diiileyiiben neylesiin ¢iinki halin afilamaz (46/1)

< Akil olan asikui bilmedi sevdasini

Mecnun’a sor Leyli’niifi suris i gavgasini (167/1)

AKkil olan kisi, gegmisi anip gelecegi gozeten kisidir. Giilseni akile,
gecmisi geri gelmeyeceginden dolayr anmamasi, gelecegi de gbzetmemesi

gerektigini sOyleyip hal ehli olmasini 6giitlemistir:

Gegen haliini aimagil girii geliip ele girmez

Gozetme gelecek haliifi olup hal ehli iy  akil (79/2)

3.6. Asik ve Masuk

Tasavvufta asik, Hak asigi olan kisi; masuk ise Hak’tir. Masuga
ulasma yolunda asik, gesitli merhalelerden geger. Asik, yolda karsilastig:
zorluklar ve belalar ile nefsini egiterek sahip oldugu aski derinlestirir ve
vahdete erisme arzusuyla yasayarak nefsini 6ldiirme ¢abasiyla seyr i
siilukunda ilerler. Asik vahdete erdigi vakit, masugun varhiginda yok olacaktir
ve artik kendisinden gelinmis olunan “birlik”’e doniilecektir. Zira “asik, masuk

ve ask; ‘li¢’ olmaya devam ettigi siirece, ask son vazifesini yapmamis demektir” (Kilig,

2009 174).

Giilseni, basiret sahibi olanlarin masuk, asik ve aski “bir”
gordiiklerini; bunlart “bir” gérmeyen korlerin ise, kafiri imanda sanan
kimseler (gibi) olduklarini sdylemistir:

Ma‘sik u “asik ¢1ski bir gdren durur bina basir

Bir gérmeyen ekmeh darir kafir sanur imandadur (28/5)
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Hakk’1 bilmek, aski bilmekten gecer. Yaratilistaki gaye lizere insan
ask ile Hakk’i tanimali ve kesretten kurtulup vahdete ererek Hak’ta yok
olmalidir. Giilseni, gonliinii agska verenlerin masugun yiiziinii kesin bigimde
goreceklerini; aski yakindan bilen bu kimselerin Hakk’1 gordiiklerinde siiphe

duyacaklarinin sanilmamasi gerektigini sdylemistir:

Her kim goniil “1ska virlir ma‘suk yiizin seksiiz goriir

“Isk1 yakindan ol biliir sanmayasiz glimandadur (28/3)

Asiklardan olmayan kimselerin asigin  yasadign  “hal”lere uzak
oldugunu vurgulayan Giilseni’ye gore halk, asigin bu “hal”lerini
bilme/deneyimleme imkéanina erigseydi, asi1g1 ayiplayarak cehalet i¢inde

yasamazdi:

¢ Asik iiin hal olan halka muhal olmasa

Ta‘n idiiben cehl ile kilmazidi ma-cera (4/7)

Gililseni, talibe; Rabb’ini bilmesi icin nefsini tanimasi gerektigini,
sevgili bilinmeden ayrilik ve kavusmaya niyet etmemesi gerektigini (ayrilik
ve kavusmanin, sevgilinin “bilinmesi” durumunda yasanabilecegini)

sOylemistir:

Taniya gor nefsiifii ta bilesifi Rabb’ufi1

Bilmeylip mahbubifi1 hicr i visal itmegil (78/8)

3.7. Ask/Muhabbet/Sevda

Tasavvufta yaratilisin kaynagi asktir. “Ben gizli bir hazineydim,
bilinmeyi istedim ve alemleri yarattim.” hadis-i Kkutsisine goére, alemlerin
yaratilisi askla baslar. Hak, kendi zatindan bagska hicbir seyin bulunmadigi bir
zamanda bilinmeyi istemis ve sevgiyle tecelli etmistir (Aydmn, 2002: 258).
Hakk’in bilinmesi i¢in gereken ise yine asktir. Allah’tan gelmis ve yine
Allah’a donecek olan kul, kesretten vahdete ancak ask yoluyla erisebilecektir.
Zira Hak, hakikat ve yaratilis sirr1 bu askta gizlidir (Pala, 2007: 38).
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Eserde ask ve muhabbet kavramlar1 ayni anlamda kullanilmislardir.
Askin cefa ve belasinin anlatildigi beyitlerde ask kelimesi daha sik tercih
edilirken, agkin sirrinin gectigi beyitlerde muhabbet kelimesi daha sik goriiliir.
Ask belasi agik edilip yayilamayacak bir muhabbet sirridir:

Muhabbet sirridur “ 1skuii belasi
Ki fas eyleyiip an1 yayamazam (91/11)

Giilseni, muhabbetten dolay1 ask yoluna adim atmis olan ve gizli olan
sirrin ne oldugunu bilmek isteyip bu yolda ilerleyeni, agsk yolunda yiirlimeye
davet etmistir:

Muhabbetden kadem koyup giren 1skufl tarikine

Hafi sirdan nediir istek o yolda izleyen gelsiin (138/8)

Ask, beladir; onda rahat ve tlinsiyet yoktur. Clinkii ayrilik, ikiliktir ve
teklik i¢in vuslat gerekmektedir (Erginli vd., 2006: 129). Vuslat ise, ask
yolunda can vermeyle gerceklesecektir. Muhabbet yoluna giren kisi, canindan

ve cihandan ge¢melidir; bu yol, agka canini verenlerin yoludur:
Mubhabbet yolina giren urur can u cihan terkin
O yolda “1ska canin1 koyubanu viren gelsiin (137/2)

Eserde sevda kavrami, ask ve muhabbet anlaminda kullanilmasinin
yaninda asi1gin gonliindeki agkin daimiligini vurgular niteliktedir. Akla 6nem
veren ve diinyevi anlamda bilgili olan kisinin, asigin sevdasini bilmedigini
soyleyen Giilseni; Leyla/sevgili/Allah yolunda edilen bir kavga gibi olan bu
sevdanin, Mecnlin’a sorulmasi gerektigini soylemistir:
< Akil olan asikui bilmedi sevdasini
Mecniin’a sor Leyli’niifi suris {i gavgasmn (167/1)

Giilseni naz ile sitem edercesine, nasil bir sevdada oldugunu
bilemedigini, asktan otiirii aklin1 basina alamadigini; basina beladan gelen
askin sevdasi yliziinden, hayalden kurtulamadigini anlatmistir:

Ne savdadur basumda bilemezem

Ki andan ¢ akli basa diremezem (86/1)
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Ne sevdadur beladan basuma “ 15k

Ki “akluma hayalden gelemezem (90/7)

3.8. Ates/Od/Nar ve Yanmak

Tasavvufta ates/od/nar ile kastedilen; ask atesidir, asktir. Salik, sahip
oldugu ask atesiyle seyr i siilukunda ilerler ve ancak bu ates arttikca
yolundaki merhaleleri asip vahdete erisebilir. Mutasavvif sairler siirlerinde
ask atesinden sitem etseler dahi bu sitem sadece bir naz mahiyetindedir; zira

gercek asik, ask atesine ve onu artiran belalara talip olandir.

Gilseni, agk atesiyle tamamen yanip kiil olmus oldugundan artik askin
yakacagi bir viicudunun olmadigini séylemis ve bdyle olmasina ragmen ask

atesinin hala kendisinin pesini birakmayisindan naz yoluyla sitem etmistir:

Bi-viicudam €15k od1 bilsem beniim nem yandurur

Yanuban kiilli kiil oldum pes dahi nem yandurur (29/1)

Ask atesi, “ham (pismemis/acemi)” olan kulu, yakarak/pisirerek
“puhte (olgun/kamil insan)” haline getirir. Glilseni, bela atesinin/agk atesinin
her ham olan kisiyi puhte kilacagini1 s6ylemis ve bela atesinde yanmaya, yani

ask belasina talipligini ifade etmistir:

Bela nar1 kilur her hami puhte

Nidem ol oda yanup géyemezem (91/10)

3.9. Basar/Basiret

Basar/basiret; ongorii, gaflete diismeden ileriyi ve gercekleri isabetli
olarak gorme yetenegidir. Tasavvufta basiret, “kutsiyet nuruyla aydinlanmig
kalbin bir giicti”diir; basiret sayesinde nesnelerin hakikati goriiliir (Uludag,
2012: 66). Dolayisiyla basiret/basar sahibi olan, yani basir olan kisi kalp
goziiyle gorebilen kisidir.
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Yokluk goziiniin/yok olacak olan fani goziin/insan goziiniin, hakikati
gorebilecek nitelikte olmadigini séyleyen Giilseni, bunun ancak basiretle/kalp
goziiyle goriilebilecegini ve bu sekilde insanin (hakikat karsisinda) korliikten

kurtulabilecegini ifade etmistir:
¢Ayn-1 ‘adem goremez ol vechi a¢ goziini
Goériip basiretile kurtula gor ‘amadan (100/2)

Giilseni agk, asik ve masugun “bir” olmasindaki vahdeti goérenin
basiret sahibi; bunu géremeyen koriin ise tipki kafiri iman sahibi sanan kisi
gibi oldugunu sdylemistir:

Ma‘suk u “asik ¢1ski1 bir gdren durur bina basir

Bir gormeyen ekmeh darir kafir sanur imandadur (28/5)

Askr bilmek i¢in basiret sahibi olmanin gerekliligini vurgulamak
isteyen Giilseni, aski kisilestirmis; aska ansizin habersizce satastigini ve askin
da kendisine “Ey basarsiz, beni tantyor musun?” diyerek onu azarladigini

anlatmistir:

Satasdum “1ska na-gehden habersiz

Beni tanur misin dir iy basarsiz (52/1)

Basiretin, “kudret gozii” seklinde de gectigi goriilmektedir. “Kuvvet,
takat, glic; Allah’mn ezeli giicii; varlik, zenginlik; Allah yapisi; ehliyet,
kabiliyet” anlamlarina gelen “kudret” kelimesinin, burada gorme yetisinin
siradandan Ote bir nitelikte olan basiret merhalesi i¢in kullanilmis oldugu
diisiiniilebilir. Giilseni, cihana, kudret goziinii/basiret goziinli acarak parca-
biitlin  (kesret-vahdet) idrakiyle bakanin, her seyin hikmet oldugunu

gorecegini sOylemistir:
Acup kudret gbzin ciiz kiill cthanda

Defien nediir olan hikmetden 6zge (146/3)
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3.10. Bela

“Azap, musibet, felaket, imtihan, deneme” anlamlarina gelen bela,

tasavvufta, “Hakk’m kulunu denemesi, kendisinde mevcut olan iyi hallere gercekte sahip
olup olmadigin1 ona fiilen gostermesi; bu amacla onu sikintiya sokmasi ve azap

¢ektirmesi”dir (Uludag, 2012: 71). Eserde, beld kavraminin en ¢ok ask kavrami
ile birlikte kullanilmis oldugu goriilmektedir. Zira tasavvufta agk, beladir ve
kulun bu yolda terbiye edilmesinde ¢ok Onemli bir yeri vardir. Beladan
kagiliyorsa, bunun sebebi marifete ve Allah’a yakin olmaya ihtiyag
duymamaktir (Erginli vd., 2006: 149). Dolayisiyla bu yolun yolcular1 belaya
talip olup ondan sikdyet etmezler. Sufiler i¢in bu bir imtihandir ve beld ne
kadar giiclii olursa, kulun Allah’a yakinligi o kadar artar. Ciinkii bela;
velilerin elbisesi, asfiyanin (samimi saf dostlarin, azizlerin) besigi ve nebilerin

gidasidir (Erginli vd., 2006: 148-149).

Giilseni, agki belaya benzetmis ve agskin ne oldugunu sorana onun bela
oldugu cevabmin verilmesi gerektigini; aska miiptela olanlarin onu bela
olarak adlandirdigini soylemistir:

Bela difi “1sk1 sorana beladur

Bela dir her kim afia miibteladur (27/1)

Ask yolunda 6lmek ask derdine deva oldugu i¢in, Hallac-1 Mansir da
bu yolda 6lmeyi dilemistir:
Bela darin diler Mansur-1 “1gkufi

Cii derdine anui dar1 devadur (27/3)
Ask talipleri i¢in agkin belasi liituf, vefasi ise cefadir:

Beladur lutfi “1skufi talibine

Vefasi ¢iin afia “ayn-1 cefadur (27/5)

Ibrahim Giilseni baz1 beyitlerinde, sanki beladan sikayet
ediyormuscasina bir tavir takinir. Bu tavir, eski edebiyatta sevgilinin
vefasizligindan yakinilan beseri ask siirlerinde de goriildiigli iizere, aslinda

hos bir sitemden ibarettir. Zira beseri askin konu edildigi siirlerde dahi asik,



askinin artmasini istediginden, goriiniirde sevgilinin vefasini talep etse de
aslinda cefasina taliptir. Bu durum ilahi agk i¢in de gecerli olmaktadir.

Tasavvufta kulun/asigin/miiridin bela ile Allah’a yakinlasmasi s6z konusudur.

Giilseni, ask yiiziinden ne yapacagini bilemedigini ve askin belasindan
kagip kurtulamadigini; belanin, viicudunu yokluga benzettigini ve beladan (bir
an bile) kendine gelemedigini sdylemistir:

Nidem ¢1skuii elinden bilemezem

Belasindan kacup kurtulamazam (90/1)

Viicudumi adem-nisbet idiipdiir

Bela k’ansuz 6ziimle olamazam (90/3)

Miibalagali bir ifadeyle siilukundaki belalarin ¢oklugunu anlatmak
isteyen Giilseni, ruhunun adeta (her daim var olan) bela ile diri kaldigindan

otiirti, beld yliziinden 6lemeyisinden yakinmistir:

Beladan diridiir guya revanum

Ki ansuz dirlik ile 6lemezem (90/4)

Bela, salikin seyr 1 siilukunda Onemlidir. Eserde, “perveris”
kelimesinin “beslenme” anlaminin yaninda “terbiye etme, yetistirme” anlami
kastedilerek belanin nefsi egittigi ifade edilmek istenmistir. Giilseni, ruhu

beladan beslendigi igin belasiz olamayacagini sdylemistir:

Beladan perveris bulur revanum

Anuii-¢iin perverissiz kalamazam (90/8)

Bela ve nefis terbiyesi konusunda eserde gecen baska bir ifade ise
“ham olanin puhte olmas1”, olgunlasmamis olanin pismesi/olgunlasmasidir.
Giilgeni, belanin ham olan1 puhte kilan bir ates oldugunu, yani hamligin bela
¢ekmemislikten kaynaklandigini; bela ile pismenin ham olanlara verilmis bir

hediye gibi oldugunu séylemistir:

Beladur puhte kilan ham olanm

Ol oddan puhtelih hama atadur (27/6)
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Eserde bela, kalbi temizleyen bir unsur olarak anlatilmistir. Bela

kalbin cilasidir ve kalbi glinesten dahi parlak kilan bir 1s1ktir:

Beladur Giilseni kalbiii cilasi

Giinesden rusen iden ol ziyadur (27/7)

Bela kalbi giiclendirir, iman1 ve sabr1 gerceklestirir, nefis ve hevayi
zayiflatir. Her ne zaman bir aci ulasir da miimin sabir, riza ve teslimiyet
gosterirse Allah ondan razi olur ve onun stikriinii kabul eder; hemen Allah’tan

ona liituf ve yardim gelir (Erginli vd., 2006: 149).

Gilseni, belanin sabirla olan iligkisinden bahsetmis ve sabir
konusunda Hz. Eyiip’ii 6rnek gdstermistir. Ask yolunda Hz. Eyiip’e
benzeyerek agkin belasi c¢ekilmelidir ve askla gelen belalardan otiirti dert

cogalirsa, derdin azalmasi istenmemelidir:

Doniip Eyyub’a ¢ek ‘1skufi belasiii

Cohalsa mihnetiifi dime kem olsun (135/4)

Diinyadan ve canindan gecerek aciya tath deyip ask beldsina zevkle

riza gosterenler bu yolun yolcusu olmaya davetlilerdir:

Bela-y1 “1sk1 zevk iden canindan datlu sevk iden

Cihan u cani terk iden ac1 datlu diyen gelsiin (139/5)

Beladan ancak ask sehidi olarak kurtulmak miimkiindiir. Fakat ask
sehidi olmak i¢in de beld gerekmektedir. Ask sehidi olanlar, bu ask savasinda
beldya tutulmusken aska devasiz bicimde gelinmesi gerektigini

sOylemektedirler:

Sehid-i “1sk olanlar dir muhabbetden gaza igre

Giriftar-1 bela iken devasuz gel bela “1ska (148/10)

Ruhlarin toplanmis oldugu “bezm-i elest”te Allah kullarina “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” diye sordugunda her kul ask ile “Beli/Bela (Evet)”
diyerek bunu tasdik ettigi i¢in, Giilseni, kullarin bu ikrardan doniip de inkara

yapismamalarini Ve beladan kagmamalarini 6giitlemistir:
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“Iskile didiifi ¢linki beli donme beladan

Ikrarufi1 terk eyleyiip inkara yapisma (152/8)

Beld her kula nasip olmayacak bir nimettir. Askin belds1, a¢iga

cikarilip yayilamayacak bir ask sirridir:

Muhabbet sirridur ‘ 1skufi belasi

Ki fas eyleyiip an1 yayamazam (91/11)

3.11. Can Vermek/Bas Vermek/Sehid-i Isk Olmak

Tasavvufta can; ruh, nefis anlamlarina sahiptir (Uludag, 2012: 83).
“Ruh” anlamiyla kullanildiginda ilahi kaynakli olduguna gonderme yapilan
can kavrami, “nefis” anlamiyla kullanildiginda insanin beseri yoniine isaret

eder.

Giilgeni, can vermek kavramiyla, canin daha c¢ok “nefis” anlamini
vurgulayip, diinyevi baglardan kurtulmayr kastetmistir. Keza insanin
nefsinden tam anlamiyla kurtulmasi icin, 6lmesi gerekmektedir. Dolayisiyla
Allah’a yaklagsmay1 istemek, ondan uzaklastiran her seyi birakip ask yolunda
can vermek istemektir. Giilseni’ye gore, canindan ve diinyadan gegmeyenin
ask ile ilgisi yoktur; ¢iinkii kendine/nefsine dost olan kisi, ask ehline

diisman/yabanci olur:
Can u cihandan gegmeyen ‘1skila bil bi-ganediir
Zira 6zine yar olan ‘1sk ehline agyarmis (59/6)

Hak yolda, Hak i¢in, Hak sevgisiyle can veren asiga sehit denir
(Uludag, 2012, s.330). Oyle ki Hak asigmmn davasi da cihattir. O, Hak
yolunda/seyr i siilukunda belalar/nefis ile savasarak ilerlemektedir. Giilsent,
bela ile ugrasmaktan bir tirlii canin1 verip kanl kefen giyerek ask sehidi
olamadigini s6ylemistir:

Viriip can olmadin “1skufi sehidi

Beladan kanlu kefen geyemezem (91/6)

29



Ask sehidi olanlar, bu ask savasinda belaya tutulmusken aska devasiz

bicimde gelinmesi gerektigini sdylemektedirler:

Sehid-i “1sk olanlar dir muhabbetden gaza igre

Giriftar-1 bela iken devasuz gel bela “1ska (148/10)

3.12. Cehl

Kelime anlamiyla “bilgisizlik” demek olan cehalet, tasavvufta ariflere
gore kalbin liimiidiir ve bu kalp zahiri ilimler i¢inde yillarini gegirmis bile
olsa, hakikatleri idrak etmekten uzaktir (Seccadi, 2007: 82). Marifet hakkinda
bilgi sahibi olmayanlar, cehalet i¢inde olduklarindan dolay1 goniilleri 6lmiis
kimselerdir. Kafirlerin kalpleri Allah hakkinda cehalet i¢inde olduklarindan
otiirti 6lidiir, gaflet ehli olanlarin goniilleri de Allah’in emirlerinden habersiz

olup, bu konuda cehalet i¢inde olduklari i¢in hastadir (Erginli vd., 2006: 431).

Eserde, cehl kavramiyla birlikte cahil kimselerden bahsedilmis; bu
kimselerin cehalet sebebiyle asiklarin hallerinden uzak ve habersiz kimseler
olduklart i¢in asiklara sasirdiklart soylenmistir:
¢ Asik iciin hal olan halka muhal olmasa

Ta‘n idiiben cehl ile kilmazid1 ma-cera (4/7)

Giilseni, ¢ok bilgin olandan daha bilgin dahi olsa kendini bilmeyene
cahil denmesi gerektigini sdylemistir:
Ozin bilmese cahil difi kimise
Eger ‘allameden ol a‘lem olsun (135/8)

Eserde, cehalet ile ilgili ogiitlerin verildigi goriilmektedir. Giilsent,
ilimle Allah’in taninmasi, Allah disindaki her seyin terk edilmesi ve cehaletin

hal edinilmemesi gerektigini ifade etmistir:

“‘Ilmile tan1 Hakk’1 safia direm iy faki

Terk idiiben ma-baki cehliifii hal itmegil (78/7)
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Cehalet i¢inde ibadet edilip de ibadeti ziyan etmemek gerekir. Ciinkii
“hayret (kalbe gelen tecelli ile salikin diigiinemez, muhakeme edemez hale

gelmesi)” disinda cehalet ile edilen ameller ziyandir:

Kilup cehlile ta“at zayi‘ itme

Cii zayi‘ diir “‘amel hayretden 6zge (146/5)

Ask ilminde alim olana erismek isteniyorsa, cehaletle elde edilen ilmin

terk edilmesi gerekmektedir:

Unut cehlile “ilmiin terkin urgil

Irismek dilesefl dana-y1 “1ska (150/7)

3.13. Cem u Fark

Tasavvufta cem i fark meselesinde cem, “Hakk’1 halksiz temasa etme,
halki degil yalnizca Hakk’i seyretme, biitiin esya ve varliklarin Allah
sayesinde mevcut olduklarini gérme, her seyi Allah’tan gérme” (Uludag,
2012: 86); fark ise “halka Haksiz isaret etmek; kullugu miisahede etmek™tir
(Uludag, 2012: 132). “Fark, kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller, cem ise Hakk’a

nispet edilen lituf ve benzeri unsurlardir; ‘Y4 Rab sana ibadet ederiz.” farka, “Senden yardim

isteriz.” ceme isarettir; fark seriat, cem hakikattir; farki olmayanin kullugu, cemi olmayanin

marifeti olmayacagindan ikisi de lizumludur” (Uludag, 2012: 132).

Giilseni, cem ile farkin suretle anlamini bilenin, Mesnevi’nin cem ve
farkin1 da bilecegini sdyleyerek bu bilginin kadim ve degismez bir bilgi

oldugunu vurgulamaistir:

Bilen suretle ma‘ni cem* ii farkin

Biliir ta cem* ii fark-1 Mesnevi’diir (41/7)

Ehad sifati sadece Allah i¢in kullanilabilirken, vahit sifat1 Allah
disindaki varliklar i¢in de kullanilabilir. Vahdet anlayisinda ise bu iki kavram
birlesir ve Yaratan ile yaratilanlarin “birlik”ine isaret eder. Bu baglamda,
Allah’1in yere g6ge sigmayip miimin kulunun gonliine sigdigini anlatan hadis-i

kudsi ile vahdet mekani olan goniil akla gelir. Giilseni, ehad ve vahit
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sifatlariin fark ile ceminin goniilde oldugunu, gonliin bu iki sifata da sahip

oldugunu soylemistir:

Ahaddan vahidun farkila cem*i

Direm dildiir iki veche mukabil (75/2)

3.14. Dem

Dem Farsca bir isim olarak “nefes, soluk™; “vakit, an, i¢inde yasanilan
zaman” demektir. Kelime tasavvufi ac¢idan, “Hakk’in feyzinden ibaret olan
Rahmani nefes”; “tecellinin zuhur an1” anlamlarin1 tasimaktadir (Uludag,
2012: 102). Dolayisiyla dem, gerek “nefes, soluk” anlamiyla gerek “bir
zaman dilimi”ne isaret eder nitelikte kullanilmis olsun, hem siradan kelime
anlamiyla hem de tasavvufi yoniiyle goz oOntinde bulundurulmahdir. Biz
burada, konu disinda ¢ikmamak adina, kavramin kullanilmis oldugu tasavvufi

anlam igermeyen ornekleri almayacagiz.

Eserde dem kavrami “nefes, soluk” anlamiyla kullanildiginda, (“dem
alip verememek” gibi ifadelerde kastedilen “nefes, soluk” anlaminin disinda)
genellikle “netha” seklinde diisiiniilen tasavvufi yoniiyle anlamlandirilmis ve
dem kavramiyla “rahmani nefes” kastedilmistir. “Nefha”yla isaret edilen;
Allah’1n, yarattig1 ilk insan olan Adem’e kendi ruhundan iiflemesidir (Uludag,
2012: 273). Kuran’da bu hadise Sad suresi 72. ayette “Onu tesviye edip,
diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye kapanimn.”, Secde
suresi 9. ayette “Sonra onu diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan
ifiirdli.”, Hicr suresi 29. ayette “Binaenaleyh onu tesviye ettigim ve igine
ruhumdan nefheyledigim vakit derhal onun i¢in secdeye kapanin.” seklinde
gecmektedir. Bu ayetlerin diginda Kuran’da Hz. Isa’min dogumuyla ilgili
olarak Hz. Meryem’e nefh edilmesinin (Enbiya/91, Tahrim/12) ve Allah’in
varligini ispat amacl olarak bir kusa Allah’in izniyle nefh edilerek kusun
canlandirilmasinin (Al-i fmran/49) anlatildig1 ayetlerde de “nefh etme” tabiri,

“can verme/can bahgetme” anlamiyla goriilmektedir.
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Giilseni, Adem’in ne oldugunu ve Adem’le ilgili Kuran’da gegen ona
Allah’m ruhundan iiflendiginin anlatildig1 ayetlerdeki “dem”in ne oldugunu

Allah’tan bagkasinin bilemeyecegini soylemistir:

Hak’dan 6zge kim biliir Adem nediir

Afa nefh-1 “ruhana”dan dem nediir (31/1)

Dem, “netha”nin  gectigi baz1 beyitlerde “nefes” olarak
anlamlandirilirken, bazilarinda Rahmani nefesin neth edilmis oldugu “an™
karsilamistir. Giilseni, Kuran’daki Hicr suresi 29. ayette de buyuruldugu iizere
(“Binaenaleyh onu tesviye ettiim ve i¢ine ruhumdan netheyledigim vakit
derhal onun igin secdeye kapanm.”), Adem’in sekillendirilip ona Allah’in
ruhundan iiflenmis oldugu “vakit’e isaret etmistir. Insanin ruhu, “Ona
ruhumuzdan {ifledik.” demindendir ve o nethayla, (Allah’in yaratmasi

disinda) sebebe gerek olmadan, hayat i¢in askin riizgar1 esmektedir:

“Nefahtii fi-hi min rahi” deminden rahi insanuil

O nefhila hayat igiin eser bi-¢tn yili “15kufi (71/7)

Dem, “bir nefeslik 4n” ve “neftha”dan yola ¢ikilarak ‘“‘yaratma an1”
olarak diisiiniildiigiinde, haldeki hakikati igeren yegane gercek zaman dilimi
olup ge¢misi ve gelecegi ifade eden siradan zamanlardan baska olur. Giilsent,
dem anmi yasamayi, deryaya gark olmaya benzetmektedir. Ona gore, dem
deryasina gark olmayan, yani bu hale erisemeyip onu yasayamayan,
nemden/islakliktan ibaret olan bir damla gibidir ve bir damladan da deniz

olmaz:

Kim ki dem deryasina gark olmadi
Katre biliifi an1 nemden yem degiil (81/10)

Yaratici’ya kavusarak vahdete erisme {imidinin oldugu dem hali;
kulun/miiridin/talibin zevk, nese ve cosku igerisinde olacagi bir haldir. Dolayisiyla

sair, demi bilmeyen kisinin demdeki coskuyla sen olmayr da tatmadigini

sOylemektedir:

Demdediir zevk u nisat u sevk u hal

Bilmeyen dem zevkile hurrem degiil (81/15)
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3.15. Derya/Bahr/Umman

Tasavvufta biitiin esya ve varliklar sonsuz bir ummanin dalgalaridir ve
derya/bahr/'umman kavramlar1 Hakk’in sonsuz olan sifat ve makamina isaret
ederler (Uludag, 2012: 64). Yaratilmislar birer damla iken; Yaratan, damlalari
iceren bir deniz gibidir. Insanin diinyaya gelis amac1 bu denizi kesfederek
icine dalmak/ona gark olmak ve damlaliktan kurtulmaktir. Bu sebeple insan
icindeki cevheri kesfederek kaynagini aramali, ait oldugu denize ulasmalidir;

aksi takdirde hep damla olarak kalmaya mahkiim olacaktir.

Giilseni, demi (yaratiligtaki “neftha”y1 yahut sufiyane “hal”i) deryaya
benzeterek, bu deryaya katilmayanin, nemden bir damla olarak kalacagini ve

derya olamayacagini sdylemistir:

Kim ki dem deryasina gark olmadi

Katre biliifi an1 nemden yem degiil (81/10)

Deniz, gerek varligi gerekse Mutlak Varlik’t sembolize etmesinin
yaninda, enginligi de ¢agristiran bir unsurdur. Bu enginlik tiim varliga ve
Yaratic’ya isaret ederken ‘“hakikat”i, “yaratilis sirri”ni, “ilm”™i, “feyz”i de
kapsayict bir nitelik gosterir. Eserde her firsatta miirsidine isaret etmis olan
Giilseni kendindeki sel gibi deryayr gordiigiinde, Rlseni’nin feyzini bahar

bulutuna benzettigini ifade eder:

Ruseni’niifi feyzi dir ebr-i bahari-sifat

Gordiigi dem Giilseni silile deryasmi (167/12)

Deniz kavrami, tasavvufta “insan-1 kamil”’e de isaret eder (Uludag,
2012: 104). Aslinda bu mana, onun “varlik” manasiyla paraleldir. Zira vahdet
anlayisina gore vahdete eren asik/insan-1 kamil, artik varliga, dolayisiyla
“Mutlak Varlik”a karisir. Parga biitiine karigsinca, parca olmaktan cikar ve
biitiine dahil olur. Insana iginde tasidig1 hakikat cevherini zayi etmemesini
ogiitleyen Giilseni, onu i¢inde sakli inci barindiran bir deryaya benzetmis ve

ona dogrudan derya kavramiyla seslenmistir:
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Iy gevher-i hakikat derya-y1 diirr-i meknun

Sensifi ¢ii genc-i mahfi vechiifii kilma zayi¢ (61/9)

Deniz kavraminin “bahr” olarak gectigi bazi beyitler olmakla birlikte,
bahr kelimesi genel olarak “bahr i ber (deniz ve kara)” seklinde, “kara ve
deniz, her yer” anlamiyla kullanilmistir. Giilseni, ruhlarin, alemlerin
yaratilmasindan 6nce de var oldugu ve yokluk iilkesindeyken varlik iilkesine
gelindigini anlattig1 gazelindeki bir beytinde, daha yerin gogiin yaratilmamis
ve alt1 yone de isim verilmemis olan yaratilis Oncesini, “heniiz kara ve
denizde/higbir yerde suyun bulanip durulmamis oldugu zaman” seklinde ifade

etmistir:

Yir goge biinyad olmadin ses cihete ad olmadin

Bahrila berde sil ii ma bulanuban turilmadin (133/3)

Bahrin, tasavvufi bir kavram olarak gectigi beyitlerde, varliga ve
“Mutlak Varlik”a isaret eder bigimde kullanildig1 goriiliir. Giilseni sevilene,
varlik denizinin yokluktan bu yana onun gibi (onun kadar degerli/saf) bir inci
olusturmadigini sdylemis; vahdet denizine girenin kesreti idrak edebilecegini

ifade etmistir:

Kilmadi perver seniifl tek diirriini bahr-1 viicud

Kim ‘ademden ola safi ol sadef diir-danesi (163/6)

Vahdetiifi bahrina giren bildi kim kesret tamam

Vechiife nisbet sadefdiir iy cihan diir-danesi (164/3)

Deniz kavramini “umman” sekliyle de beyitlerde gormek miimkiindiir.
Ummanin deniz anlaminin yaninda “biiytikliik, u¢suz bucaksizlik” ¢agrisimini
igerir nitelikte kullanildig1 goriiliir. Giilseni, ask ile dalgalanip tasan umman

gibi bir gonle sahip oldugunu sdylemistir:
Mubhabbetden diliim gibi bulunmaz
Dasan dem mevcile ‘umman-1 “1gkun (70/3)

Kendisinin sedefi olmayan bir inci oldugunu sdyleyen Giilseni, incinin
kesfi icin sedef gibi bir alamete gerek olmadigina isaret etmis ve aski

ummana, kendisini de hakikatleri tasiyan bir bahra benzetmistir:
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Hakayik bahriyam ‘umman-1 “1skufi

Sadefsiiz bi-araz diir-dane oldum (93/10)

3.16. Devr ve Devran

Kelime anlamiyla, “doniis” demek olan devr tasavvufta, “Mevlevilikte
donerek yapilan ayin, sema; ‘bir’den gelen ‘cok’un tekrar ona doniigii; bir seyin aslina riicu
etmesi”dir (Uludag, 2012: 105). Esasen Mevlevilerin donerek yaptiklari
semaya devr denmesinin sebebi de kelimenin, Allah’tan gelen yaratilmislarin
yine ona dondiiriilecegine isaret etmesindendir ve dervisler/salikler
yaratiliglarinin anlamima uygun olarak bu hal icerisinde bulunmaktadirlar.
Dolayisiyla kelime, yaratilanlarin kaynagini isaret eder niteliktedir ve &demin
diinyadaki varliginin anlamini igerip, bu anlamdaki amaci sembolize
etmektedir. Devirdeki amag, damlanin/yaratilmigin denize/Yaratici’ya yani
kaynaga donmesidir ve bu doniis “dem” igerisinde vahdete ermekle

mumkindiir.

Giilseni, adem kavramini beyitlerde gerek “ilk insan” gerek “insan”
manastyla ¢ok sik vurgulamistir. Zira tasavvufta, yaratilmis ilk insan olan

Adem’e Allah ruhundan nefh etmistir ve bu nedenle de “4dem”, “Allah’in
yeryiiziindeki halifesi; kainattaki biitiin hakikatleri kendisinde topladig ig¢in kevn-i cami ve

ruh-1 lem denilen ve biitiin ilahi isimlerin ve sifatlarin mazhar olan insan”dir (Uludag,
2012: 23). Dolayisiyla insanin bu yolda salik olup, yaratilis maksadina

erismesi ve vahdetle birlikte kaynagina ulasmasi, yaratilisinin geregidir.

Tasavvufi anlayisa gore, Allah suretini bir an bile dlemden cekse,
devir/yaratma sona erer ve tiim yaratilmislar yok olur; dolayisiyla her sey
onun yansimasindan/devirden/yaratmadan ibaret olup yoktan var olmaktadir.
Yoklugun varliga demden devr ile dondiik¢e kendisinden suret verdigini
sOyleyen ve yoktan var olmay1 anlatan Giilseni, aslinda Allah’in var olan tek

varlik olusunu, onun deniz iken insanin damla olusunu hatirlatmaktadir:

¢ Adem suret viriir benden viicuda

Dem-a-dem devrile dondiik¢e demden (118/2)
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Yer ve gokte canli cansiz var olan her sey bir devr i¢indedir, (devr ile)

‘hal’ler icerisinde olan salik de, mest olmustur:

Yir i gokde her ne var ciinbide vii camid nebit

Devre gore seyr iderler salik-i etvar mest (9/12)

Dokuz felek (alemler) bir kadehten icip, gece-giindiiz devre girerek

tekrar ve tekrar donmektedirler:

Niih felek bir cam igiliben ¢ezginiir leyl {i nehar

Gice giindiiz devre girlip doneyor tekrar mest (9/19)

“Devran” Farscada “donmek” demek olan “devr”in c¢oguludur ve
“devirler/donmeler” anlamina gelmektedir. Daha sonra Arapcada tasavvufi bir
terim haline gelen devran; Kadiriye, Rifaiye, Halvetiye ve Mevleviye gibi
zikr-i cehriyi (sesli/aleni zikri) esas alan tarikatlarin yaptiklar1 zikir, sema,
tarikat ayinine verilen isim olmustur (Uludag, 2012: 105). Ibrahim
Giilseni’nin inabet ettigi Dede Omer’in Rigeniyye’si de, Halvetiyye nin bir
kolu olup, Halvetiyye’nin adab1 ve diisturlar1 Giilseni’nin kurdugu yeni kolda
devam ettirilerek uygulanmistir. Ustelik Giilseni, daha énce de bahsedildigi
tizere Mevlevilik’ten etkilenmis bir mutasavviftir. Dolayisiyla onun, devrani

iki anlamiyla kullanmis olabilecegi de diisiiniilebilir.

Giilseni, dem denilen manevi anin, sadece devran igerisinde
yasanabilecegini, baska ‘“devirler/donmeler” yahut “arayislar, yasayislar,
hareketler” igerisinde bulunamayacagini sdylemistir. Zira devran hali, insanin
yaratilmislar1 temsilen gerceklestirdigi hallerdendir. Oyle ki diinya kendi
ekseni etrafinda donerken ayni zamanda giinesin de etrafinda donmekte,
diinya gibi diger gezegenler de bir doniisler silsilesi icerisinde yer almakta,
bunlarin  tiimii  Yaratic’'min  siirekli  bir yaratma halinde olmasini
gostermektedir. Dolayisiyla insanin  devrani, yaratilis manasim1 ve
yasami/yaratmay1 sembolize etmektedir. Giilseni, alemin devraninin demde

oldugunu ve onun disindaki devrin dlem olmadig1 sdylemistir:

Demdediir devrani guya ‘ alemiifi

Andan 6zge devri bil ‘alem degiil (81/17)
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3.17. Diinya/Cihan/Alem

Tasavvufta diinya; mal, menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve sohret gibi
insan1 Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren seyleri sembolize eder
(Uludag, 2012: 112). Diinya hayat1 bir riizgar gibi ¢cabuk geger ve diinya
(mutlu olmadan giildiikleri i¢in) delilerin giiliisii, (iziilmeden agladiklar1 i¢in)
sarhoglarin aglamasidir (Seccadi, 2007: 107). Giilsenl diinyanin insani
Hak’tan uzaklastirisini miibalaga yoluyla ifade etmistir. Ona gore diinya

insana, yakini dahi Hak’tan uzak eder:

Iy bafia geliip soran diinye nediir ur kulah

Diinye odur kim ide yahin1 Hak’dan 1rah (12/1)

Belal1 diinyanin bali dahi ser denip yenmemelidir; zira bali i¢in

arisinin dikenine degmez:

Ser diyiiben yime balin1 belalu diinyeniifi

Degmez anufi bali ¢iin-kim arusinufl harina (155/4)

Diinya kavrami eserde, “cihan” ve “dlem” seklinde de goriilmektedir.
Cihan kavrami, bazen diinya ile aym1 anlamda kullamilmistir. Bu beyitlerde
cihan, kendisinden gegilmesi gereken aldatic1 bir yerdir. Ask ile canindan ve
cihandan gegmemis olan kisi, nefsine yar olmus ve ask ehline agyar olmustur;
cihanmi terk eden ise, Giilseni gibi “terk”le, Rliseni’nin tacini basina giyen
kisidir:
Can u cihandan gegmeyen ‘1skila bil bi-ganediir

Zira 6zine yar olan 15k ehline agyarimis (59/6)

Cihan terk iden geyer bagma Ruseni tacin

O taci Giilseni kimi bu terkile geyen gelsiin (138/11)

Cihan kavrami, s6z konusu diinya kavramindan farkli anlamda
kullanildiginda, genel olarak “iki cihan” seklinde goriilmekte; boyle
beyitlerde, hem bu diinyanin hem de ahiretin kastedildigi anlasilmaktadir. iki

cihandan agk ile gegmeyenin arif olmadigint ve bdyle bir kimsenin marifet
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sirlarma vakif olmadigini sdyleyen Giilseni, aslinda talibe ahiretten dahi
geemesi gerektigini nasihat etmektedir:

Gegmeyen iki cihandan “1gkila “arif degiil

Anuii igiin yoh vukufi ma‘rifet esrarina (155/12)

Diinya kavramimin “dlem” kelimesiyle gectigi beyitler i¢in de aym
durum s6z konusudur. Bazi beyitlerde alem, diinya ile ayni anlamdadir.
Riseni ve onun yolunda yolcu olan Giilseni gibi olmamak, diinyaya ait
seylere duyulan isteklerle Omiir ge¢irmektir:

Gegdi ‘Omriim istegilen halk-1 “alemden nidem
Ugramadum Giilseni-ves Riiseni manendine (159/10)

Alem, yine cihan kavraminda oldugu gibi hem bu diinyay1 hem ahireti
kasteder bicimde de karsimiza ¢ikmaktadir. Iki alemde de (hem diinyada hem
ahirette) sultan olmak dilenirse, agk ile yaratmis olan Allah’a kul olunmasi
gerekmektedir:

Iki “alemde sultanlih dilersen
Kul olg1l Giilseni Mevla-y1 “1ska (150/8)

Cihan ve alem kelimelerinin birlikte gegtikleri beyitler de
gorilmektedir. Boyle beyitlerde genel olarak iki kelimenin ayni anlamda
kullanildiklar1 goriiliir. Goniil alemi; muhabbetten bir cihandir/alemdir,
zamansiz ve mekansizdir:

Muhabbetden cihandur ¢ alem-i dil
Zamansuz la-mekandur alem-1 dil (76/1)

Giilseni, gonliine seslenerek, kendisini alemde/cihanda rezil riisva
duruma diisiirdiigiinii sdylemektedir:
Beni “alemde bed-nam eyleyen dil

Cihan riisvaligin nam eyleyen dil (77/1)
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3.18. Emanet

Tasavvufta “bar-1 emanet (emanet yiikii)” seklinde de gegen emanet
kavrami, “kalu belda”da/“elest bezmi”nde Allah’a verilen ahit; bu ahtin
getirdigi sorumluluk, Allah’in 6nerdigi ve insanin kabullendigi ylikiimliiltiktiir
(Uludag, 2012: 66). Allah, ruhlar aleminde kullarina “Ben sizin Rabb’iniz
degil miyim?” diye sordugunda, onlar “Beli (Evet)” diyerek Allah’a ikrar

vermis olup diinya hayatina basladiklarinda bu so6zii tutmak durumundadirlar.

Ariflerin 1stilahatinda emanet, Hakk’a itaat demektir. Kuran-1
Kerim’den alinmis olan bu 1stilah Ahzab suresi 72. ayette ge¢mektedir. Ayette
emanetin  goklere, yere, daglara sunuldugu; bunlarin bu emaneti
yiiklenmekten ka¢indigi ve korkuya kapildiklari; ama zalim ve cahil olan

insanin bu emaneti yiiklendigi buyurulmaktadir (Seccadi, 2007: 127).

Eserde, emanetin bir “yiik/sorumluluk” olusu, “hémil (ylikli; sahip;
tasiyan)” ve “mahmul (yiiklenmis)” kelimeleriyle vurgulanmistir. Giilsent,
emanet sahibi oldugunu, emaneti yiiklendigini ve agskin sadiklarina yakinlikla

ikram olunmus bir kul oldugunu sdylemektedir:

Emanet hamili mahmuliyam hem

Miikerrem kurbila ebrar-1 1skuii (68/4)

Emanet kavraminin beyitlerde genel olarak “sir” ve “genc (hazine)”
kavramiyla birlikte gectigi goriilmektedir. Emanet ve sir kavramlariin
birlikte bulundugu beyitlerde, emanetin sir olusu anlatilmis ve bu sekilde
yaratiligtaki agk ile insanin 6ziline gonderme yapilmistir. Bu sir, ask ehlinin
gonliinde saklanmaktadir. Emanet sirrin1 tagimada giivenilir kimse olan, bu

ask sirrin1 ehli olana verir:

Emin olan emanet sirr1 igiin

Viriir ehle emanet 15k elinden (119/13)

Emanet kavrami “genc” ile birlikte gectiginde, kisaca “kiintii kenz”
olarak bilinen “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim ve alemleri
yarattim.” anlamina gelen hadis-i kudsiye gonderme yapilmis ve ruhlarin

Yaratic’si/kaynagi olan Allah’a isaret edilmistir. Insanin gonlii bir hazine
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olan hakikatin mekan1 olarak tasvir edilmis, hazinelerin viranelerde
saklanmas1 adeti hatirlatilip benzetme yapilarak, kulun/asigin/salikin virane
gonliinde, Allah’in/yaratilis sirrinin/hazinenin = oldugu ifade edilmistir.
Giilseni, emanetin “kenz-i hafi”den bir hazine oldugunu, kendisinin de bu
hazineye virane oldugunu soOyleyerek, hazinelerin saklandigi en iyi yerin
viraneler olmasina isaretle, goOnliinii viraneye benzetmis ve sir sahibi

oldugunu ifade etmistir:

Emanet gencimis kenz-i hafiden

Ana virane oldum 1sk elinden (123/7)

3.19. Ezel-Ebed ve Evvel-Ahir

Ezel, baslangici olmayan; ebed ise sonu olmayan demektir. Ikisinin
arasindaki fark; ezelin dncesi ve baslangicinin, ebedin ise sonu ve sonrasinin
olmamasidir (Erginli vd., 2006: 218-219). Ezeliyyet ve ebediyyet, tasavvufta
Allah’in vasiflarindandir; ancak bunun yaninda tasavvufta ezel kavramiyla,

ruhlarin yaratildigi zamanin kastedildigi gériilmektedir.

Giilgeni, ezel kavramimni ruhlarin yaratilmis oldugu zaman dilimini
karsilar bigcimde “r0z-1 ezel”, “ezel giinii” gibi ifadelerle dile getirmistir. Bu
ifadelerde yaratilisin sebebi olan aska isaret edilmistir. Ask, Raseni ile

Giilseni’nin ezelden verilmis soziidiir:
Bilindi Giilseni’niifi Ruseni’yle
Ezelden “ahdila peymanidur 15k (62/11)

“Evvel (ilk)” ile “ahir (son)”, Allah’in sifatlarindandir. Zira Allah,
varliginin baslangici ve sonu olmayandir. Allah’in yaratmasi da ezelde
baslamis ve ahirde devam edecektir. Giilseni, yokluk bile yok iken varlhiga
viicut verip evvelde de ahirde de (her daim) zahir edenin Allah oldugunu

sOylemistir:

Yogiken milk-i ‘adem sey kudretiifi viriip viicud

Zahir iden evvel ahir sensin iy Rabbii’l-vera (1/5)
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Tasavvufta yaratilisin sebebi olan ask Allah ile birlikte baslangicta var
olan ve sonu olmayandir. Giilseni, evvel ve ahir gibi agskin da baslangici ve

sonunun olmadigini sdylemistir:

‘Iska zaman u mekan var diyene yoh direm

Evvel i ahir-sifat mebdeyile miinteha (4/5)

3.20. Fakr

Tasavvufta fakr, salikin higbir seye sahip olmadiginin ve her seyin
gercek sahibinin Allah oldugunun suurunda olmasi; kendisini daima Allah’a
muhta¢ bilmesi ve Allah’m hicbir seye ihtiyaci olmadigini kavramasidir;
“fena”dir/fenafillahtir (Uludag, 2012: 131). ilk sufiler “yoksulluk” anlamina
gelen fakr ile “Allah’a muhtag olma” anlamina gelen fakr1 birlestirerek, bunu
kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir. Onlar i¢in fakr (dervislik),

Allah’a giden yol; fakir (dervis), bu yolun yolcusudur (Uludag, 1995: 133).

Giilseni Allah’a seslenerek, kudret sahibi olan Allah’in kimseye
muhta¢ olmadigini, yaratilmislarin muhtagliginin onun zenginliginin yaninda
asikar oldugunu ve bu sebeple zengin fakir her kulun, gani olan Allah’tan

liituf umdugunu soylemistir:

Sen ganiye fakr1 halkufi zahir iy kadir viicud

Fazl u cud ihsanui ol yiizden umar bay u geda (1/16)

Fakirlik, tasavvufta bir makamdir. Hakikat yolunun yolcusu, bu
makama ulagabilmek i¢in oncelikle ziihd makamini agmis olmalidir. Fakirlik
makaminda sebeplere baglanmama esastir. Sebeplere baglanmamak i¢in ise,
once diinyaya olan ragbetten vazge¢ilmelidir. Diinyaya ragbeti olup bir seye
sahip olmayan insanlara fakir denilmesi mecazidir; zira fakirligin bir ismi, bir
sekli ve bir hakikati vardir. Ismi, sahip olmama; sekli, ziihdiin yaninda sahip
olmama; hakikati ise, sahip olmanin miimkiin olmamasidir. Dolayisiyla fakir
tic kistmdur: Tlki, fakirligi kendi istegiyle olmayan ve gegim icin insanlardan
isteyen (haris fakir); ikincisi, bir sey talep etmeyen ama kendisine verildiginde

kabul eden (kani fakir); tglinciisii ise, elde etmeye giicii yettigi bir seyden
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Allah rizasi i¢in vazgecen ve kendisine verseler dahi istemeyendir ki bu kimse
zlihd sahibidir (Seccadi, 2007: 145-146).

Giilseni’ye gore ziihd sahibi olan kimse, diriyken 6len, yani nefsini
Oldiirebilen kisidir. Diriyken 6lmeyen kisi fakr elbisesini giymez, fakr i¢cinde

olma liitfuna ermemistir; bu yolun yolcusu olabilecek olan kisi diriyken 6liip
kefen yerine fakr elbisesi giyendir:

Diriyle 6lmeyen geymez kefen fakruii libasini

Kefen yirine ol ton1 6liip diri geyen gelsiin (138/2)

3.21. Fena ve Beka

Fena, “yok olma, yokluk, gecip gitme” demektir. Giilseni fena
kavramini, “fena dar1” ifadesiyle “fani olan diinya™ya isaret ederek kullanmis
ve beseriyetin/diinyanin higligini s6z konusu etmistir. Zira diinya, kendisinden
gecilerek varliga/vahdete karisilmast gereken bir “fena dan (yokluk

evi/yeri)”dir.

Giilseni; baki/kalic1 olmak i¢in fena evinin/gecici olan diinyanin terk
edilmesi ve bu kotii diinyaya/fani eve, aldanilip da asla goniil verilmemesi
gerektigini ifade etmistir:

Terk eyle fena darimi ger baki dilersen
Goniil virtiben alma fena dara yapigsma (152/3)

Fenanin zitt1 olan beka kavraminin gectigi beyitlerde ise tasavvuftaki
kesret-vahdet anlayisina isaret edilerek “devam, sebat, bakilik”
vurgulanmistir. Giilseni, Allah’a “Sen parca ve biitiin olmaktan miinezzehsin;
fakat parca ve biitiin olarak varligin bekasi da sensiz miimkiin degil.” diyerek
yakarmistir:

Ciiz i kiil yoh safia gdre 1y miinezzeh zat-1 buht

Liki sensiz ciiz ii kiille yoh viictdila beka (1/17)
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Faniligi sifat edinenin (bunun idrakine varanin), Baki olan Allah ile
(Mutlak Varlik’a karigarak) kendini bulacagini sdyleyen Giilseni, insanin
Ozilinde bulunan ilahi vasiflara isaret ederek, bunlardan “beka”y1 goriip de
O0lmeyi dileyeni, kendisinin de yiiriiyor oldugu aym yolda yiirimeye davet

etmistir:

Kilan fani sifatin1 bulur Baki’yle zatini

Bekadan 6z sifatin1 goriip 6lem diyen gelsiin (139/9)

3.22. Gavga ve Gaza

Kelime anlamiyla bakildiginda gaza, “din ugruna yapilan savas”;
gavga ise “kavga, doviisme, vurusma; harp, savas” anlamia gelmektedir.
Ancak eserde bu iki kelimenin tasavvuftaki cihad-1 ekber kavrami ile ayni
manada kullanilmis oldugu goriiliir. Cihad-1 ekber, sehvet ve lezzetlere devam
ederek bunlarda israrli olan ve Allah’a isyan niteligi tasiyan tutum ve
davraniglara kapilan nefisle, miicadele etmektir (Erginli vd., 2006: 178).
Giilseni, bu cihadin/kavganin/gazanin sebebi olan aska isaret ederek kendi
kavgasindan dem vurmustur. Gaza-y1 ekber ifadesini kullanan sair, cihad-1
ekberi kastederek, nefsiyle bu kavgaya girismemis olanlarin, aski ve ona

giden vasitayi, yolu bilemeyecegini ifade etmistir:
Muhabbetden viicudila gaza-y1 ekber itmeyen
Bilemez o gaza icilin nedendiir diildiili “1skudi (71/9)

Giilseni, aska duydugu sevda ugruna basini verdikten sonra, ask
kavgasinin velvelesine eristigini sylemistir:
Virelden bagumi sevda-y1 ‘1ska
Ulasdum gulgul-1 gavga-y1 “1ska (151/1)

Giilseni, cihad-1 ekber olan bu nefis cihadinda/gazasinda/kavgasinda,

ask ugruna Oleni “ask sehidi” olarak tanimlamistir. Ask sehidi olanlar, ask

gazasinda belaya tutulanin, bela olan aska devasiz gelmesini sdylemektedirler:
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Sehid-i 15k olanlar dir muhabbetden gaza igre

Giriftar-1 bela iken devasuz gel bela “1ska (148/10)

Ask yolu iizre olan tiim asiklarin savas verdigi bu kavgayr en iyi
bilenler siiphesiz en meshur asiklardir. Bunlardan akla ilk gelen ise Leyla’ya
duydugu ask ile aklini yitirip ¢6llere diisen Mecnlin’dur. Dolayisiyla ilahi
aska diismek, ask ile akl yitirip “mecnun/Mecniin olmak”tan ge¢mektedir.
Akla 6nem veren ve diinyevi anlamda bilgili olan kisinin, as1gin sevdasini
bilmedigini sdyleyen Giilseni; Leyla/sevgili/Allah yolunda edilen bir kavga

gibi olan bu sevdanin, Mecnilin’a sorulmasi gerektigini sdylemistir:

< Akil olan asikufi bilmedi sevdasini

Mecniin’a sor Leyli’niifi suris {i gavgasini (167/1)

3.23. Genc/Kenz

Genc/kenz, hazine anlamina gelir. Tasavvufta, kisaca “kiinti kenz”
olarak bilinen, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim ve alemleri
yarattim.” anlamina gelen bir hadis-i kudsiye isaret eder. Gizli hazineden

bahsedilmis olan bu nazariyeye gore, “Allah mahlikati kendi nefsinde yaratmadan

once vardi; mevcudat Allah’ta yok olmustu ve Allah’in higbir varlikta zuhuru yoktu”

(Erginli vd., 2006:1237). Insan, Allah’in kendi suretinde yarattigi Adem
olarak, 6ziinde bu hazineyi barindirmaktadir.

Giilseni, ‘“hakikat cevheri” ve “sakli incinin bulundugu deniz”
benzetmeleriyle seslendigi insana, gizli bir hazine oldugu i¢in kendisindeki bu
cevheri ziyan etmemesini 6glitlemektedir:

Iy gevher-i hakikat derya-y1 diirr-i mekniin
Sensifl ¢ii genc-i mahfi vechiifii kilma zayi‘ (61/9)
“Kenz-i mahfi, gaybda gizlenmis olan ahadiyyet hiiviyetidir. O, her batmin en

baumdir” (Erginli vd., 2006: 535). Dolayisiyla gizlidir ve ask ehli olanlarin

goniillerinde gizledikleri bir sirdir. Riseni ile idrakine vararak tasidigi gizli
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hazinenin sir oldugunu ifade eden Giilseni, bunun kendisinin gonliinde sakli
oldugunu kimsenin bilemeyecegini sdylemektedir:
Ruiseni’den Giilseni genc-1 hafi sir-sifat

Oldugini kim biliir dilde nihanum beniim (98/10)

3.24. Goniil/Kalp/Dil

Tasavvufta goniil/kalp/dil, “nefs-i natika”dir (Uludag, 2012: 107)

2 13

“insan ruhu”, “insanin canlilar arasindaki yerini belli eden cevher/6z”diir;
“sirlar hazinesi, Allah’in nazar ettigi mahal, ilahi kemalin ve cemalin en giizel tecelli ettigi
yer’dir (Uludag, 2012: 107). Goniil tasavvufi siirlerde, Allah’in tecellisinin
zuhur ettigi bir ayna yahut Allah’m evi olarak karsimiza cikar. Tasavvufta

insan, biitiin alemin 6ziidiir ve insanin hakikati goniildiir (Pala, 2007: 169).

Eserde gonliin hakikati barindiris1 “Hak evi”, “muhabbetten cihan”,
“hikmetten revan” gibi ifadelerle anlatilmistir. Giilseni, miimin kulun
gonliiniin Allah’m evi oldugunu ve miiminin, gonliiyle siiphesiz bir yakin
icerisinde Allah’1 gordiigiinii sdylemistir:

Ciinki kalb-1 mii min imis Hakk evi seksiz yakin
Mii‘ min olup bes goiilden fitratu’llah goriif (72/5)

GoOniil alemi, muhabbettendir; zamansiz ve mekansizdir:

Muhabbetden cihandur ¢ alem-i dil
Zamansuz la-mekandur  alem-i dil (76/1)

Goniil cihaninin/aleminin kudreti ve hangi hikmetten oldugu bilinmez:
Ne kudretdiir cihan-1 dil bilinmez

Ne hikmetden revandur “ alem-i dil (76/2)

Goniil kavraminin gegtigi bazi beyitlerde sair, vahdet anlayisi ile goniil
arasinda bag kurmus ve gonliin Allah’in evi olmasindan hareketle onu, askin

kaynagina yaratiligtan beri sahiplik eden bir vahdet mekani olarak tahayytil
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etmistir. Goniil alemi, Allah’in ol demesiyle oldurdugu, iki gibi goriinen ama

“bir” olan bir cihandir:

Iki vechile bir yiizden goriiniir

Cihan-1 “kiin fe-kan”dur “alem-i dil (76/5)

Giilgeni, kesret ile vahdeti birlik igerisinde gordiiglinde, (Allah’in
insan vasitasiyla baktig1) sehadet alemi ile (Allah’in vasitasiz baktigl) gayb
alemini, goniilden bildigini sOylemistir:

Kesret ile vahdetiim birlik ile goricek

Gayb u sehadet olur dilden ikanum beniim (98/2)

Eserde gonliin hakikatine isaret edildigi gibi, bu konuda 6giitler de
verilmektedir. Bir hadis-i kudsi olan “Allah’mn, yere goére sigmayip miimin
kulunun gonliine sigmas1” hatirlatilmistir. Gonliin, Allah’in evi olma liitfuna
ermesi i¢in bu gonliin sahibi olan kulun beseri varligin1 birakip Allah’ta var
olmasi gerektigini sodyleyen Giilseni, mimin olan kimsenin, gonliinii
“Allah’in evi” denmeye layik héle getirmesi gerektigini ogiitlemektedir:
Mii’min isen diliifii Beyt-i {1ah ide gor
Ta Hak girtlip evine sen ¢ihasifi aradan (100/7)

“Kalp Allah’in muhabbetinin halvethanesidir. Tabiatin pisliklerinden arinir ve

miinezzeh olursa ilahi nurlar onda tecelli eder” (Seccadi, 2007: 105). Giilseni sik sik
gonliin, kirinden pasindan arinmasinin gerektigini ve talipler i¢in bunun elzem
bir merhale oldugunu anlatmistir. Goniil pasini silmek icin ise “bela”, yani agk
gerekmektedir. Pir hirkas1 giyen/bu yola giren talip goniil aynasina kir ve pas
kondurmayip iyi, hos ve temiz olmalidir:
Hirka-i pirden geyen tayyib ii tahir gerek
Gozgii kimi gonliine konmayuban jeng ii pas (56/8)

Beld, gonliin kirini temizleyip onu parlatandir ve goniil pasi, belasiz
silinmez:
Beladur saykali jeng-i dilimiin

Nidem dil pasin ansiz silemezem (90/9)
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3.25. Hak ve Batil

Hak, gercek; batil asilsiz, temelsiz, gecersiz demektir. Tasavvufta
Allah’m digindaki her seyin hayal ve gecici olmasi esastir. Hak kavrami,
Allah’in ismi olusuyla hem Allah’t hem de “gercek™ ifade etmektedir.
Dolayistyla Hakk’in/hakkin disindaki her sey batildir. Eserde bu iki kavram
birlikte ge¢mis ve Hak/hak/gercek disindaki her seyin batil/gecici/asilsiz
oldugu anlatilmistir.

Gllseni, gece giindiiz yiyip yatmada ne bulundugunu sorup, bunu
yapan insanlara “batil” diyerek seslenmis; onlara, boyle yapmanin dmrii ziyan
etmek ve Hakk’a batili tercih etmek oldugunu sdylemistir:

Ne bulduii gice giindiiz di yiyiiben yatmadan bafa
Geglirlip “Omriifii zayi¢ Hakk’a nisbet sen iy batil (79/9)

Kendisi ve kendisiyle ayni yolda olan salikleri kastederek “biz” diyen
Giilgeni; kendilerinin her daim Hakk’i anip ona yalvardiklarini, omiir ve
vakitlerini batila harcamadiklarini ifade etmistir:

Hakkiladur daimi zikr i miinacatimuz
Batila sarf itmeytip ¢ 6mrile evkatimuz (95/1)

Eserde batil, 6mriinii bosa harcayan miinkirlerin; hak ise daima Hakk’1
zikir ve ona yakaris i¢cinde olan miiminlerin sozii/tarafi olarak ifade edilmistir.
Giilseni, miinkirin batil sdziinii isitenin bu sozlerin hak olanin/gercegin
yaninda bos laftan ibaret oldugunu anladigini sdylemistir:

Isiden miinkiriifi batil sdziini
Haka nisbet biliir kim herzevidiir (41/6)

Hakki inkar eden batil (bir) algcagi, algak seytana dondiiren (sey)
hasettir:

Haseddiir dondiiren seytan-1 duna

Hak’a miinkir olan batil deniyi (169/3)
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Giilgeni, hal diliyle soylediklerinin hakikat oldugunu; bu sozlerin

mecaz ve batil s6zler olmadigini sdylemistir:

Hakikatdiir beyanum nutk-1 halden

Mecaz isitme andan kavl-1 batil (74/6)

3.26. Hakikat

Hakikat, gercek olan; var oldugu kesin ve acik olarak bilinen seydir
(Uludag, 2012: 153). Tasavvufta ¢ok farkli ve derin anlamlar igceren hakikat

kavramu, irfani agidan insan ile iliskilendirilerek diisiiniildiigiinde, “higbir zaman

nesholunmayacak ve hiikmii yokluk zamanindan alemin sonuna kadar degismeyecek ve

yirilirlikte olacak olan sey”, “kulun Allah’a vuslat mahallinde ikamet etmesi ve tenzih

mahallinde sirrinin durmasi” (Seccadi, 2007: 169-170) gibi ifadelerle agiklanir.
Dolayisiyla hakikat kavrami; tasavvufta, mutlak bilgi olma niteligini

tagimasinin yaninda, salik i¢in bir merhale yahut makamdir.

Insanin insan oldugunu idrak edip kendisindeki hakikati bilmesi
gerektigini ifade eden Giilseni; bunu bilen insanin bir hayvan gibi, esek gibi

olmayacagini sdylemistir:

Insan oluban bil nediir ademde hakikat

Hayvan-sifat an1 bilen adem esek olmaz (44/11)

Giilgeni, halini anlatirken sdylediklerinin hakikat oldugunu, mecaz ve

batil olmadigini ifade etmistir:

Hakikatdiir beyanum nutk-1 hilden

Mecaz isitme andan kavl-1 batil (74/6)

Hakikat kavrami, tasavvufta seyr i siilukun bir merhalesi olup, eserde
bu baglamda seriat ve tarikat kavramlariyla birlikte de kullanilmistir. Seriat-
hakikat iliskisinde seriat, Allah’a kulluk etmek; hakikat, Allah’t miisahede
etmektir (Erginli vd., 2006: 964). Tarikat ise, “diinyay: terk etmek, zikirde siirekli
olmak, dogru ve ihlash olmak” (Seccadi, 2007: 458) gibi anlamlara sahiptir. Seriat,

tarikat ve hakikat kavramlarina birlikte bakildiginda; seriata, “peygamberlerin
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dedigi”; tarikata, “peygamberlerin yaptigi”, hakikate ise “peygamberlerin gordiigii”diir
denebilir (Seccadi, 2007: 441).

Hakikat kavrami, eserde seriat ve tarikat ile birlikte kullandiginda,
salikin agmas1 gereken merhaleler vurgulanmistir. Giilseni, tarikat yoluna
seriatla ayak basip hakikate talip olan ve yol eriyle/bir miirsitle, talip
olduguna ulasanlari, kendiyle ayni yolun yolcusu olarak gordiginii

sOylemistir:

Seri‘atle ayah basan tarikat yolina candan

Hakikat yolun1 sorup yol eriyle varan gelsiin (136/4)

3.27. Hal ve Halet

Tasavvufta hal, insan kalbine Allah tarafindan gelen manadir; dilin
beyan tiirlerinden arinmasi durumu oldugundan dolayr hal sahibinin dili,
halini beyan etmede sessiz kalir; soziin fenasi/yok olmasi oldugundan, halin

dille anlatilmas1 imkansizdir (Erginli vd., 2006: 303-304).

Hal ehli, vahdet/birlik nesesine sahiptir; kal (laf) ehli olanlar ise hale
sahip olmayan, sozle gecinen kisilerdir (Golpinarli, 2004: 140). Eserde hal
kavrami genel olarak kal ile birlikte gegmis ve halin sir niteliginde bir tecriibe
oldugu, bu tecriibenin asla anlatilamayacagi ifade edilmistir. Hal siradan
hayata dair olmayan, kendi aleminin oldugu sdylenebilecek 06zel bir
yasantidir. Giilseni, hali kal ile anlatip bu sirr1 ortaya ¢ikaran kisinin, agki ve

mahremi bilmeyen kimse oldugunu séylemistir:

Kalile halin diyen sirrin1 fas eyleyen

Bilmedi isit inan “1skila mahrem nediir (32/3)

Giilseni, agiklanamaz olan bu yasantiyr aciklamamis ve daimi olarak
insan1, kalden vazgecip hale talip olmaya davet etmistir. Ilimle amel edilip,
hal ile kalin ayriminin idrak edilmesi ve halde karar kilinmasi1 gerekmektedir;
clinkii kal ilmine sahip olmay1 secen kisi (kendine faydasi olmayan yiikii

tagimasiyla) esege benzer:
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¢ Amel kil “ilmile si¢ hali kalden

Himara dénme olup ¢ ilm-i hamil (74/8)

Hal kavrami bazen “halet” ya da “ahval” kelimeleriyle de
goriilmektedir. Giilseni, asiga akil ile yaklasip da onun i¢inde bulundugu héalin
inkar edilmemesini; ask halini goriince gercek olmayan sozlerin

s0ylenmemesini 0giitlemistir:

Miinkir olup aklila “asika kal itmegil

Halet-i “1gk1 goriip kal-1 muhal itmegil (78/1)

Ask hali hakkinda sadece iistiinkorii diisiinmeyle sozler séylenmemeli;
askin hallerinin mahiyeti bilinmeden, onunla ilgili sorular sorulmamali/ondan

dert yanilmamalidir:
Fikr idiiben haliifii zikre geliip kaliifii
Bilmeyiip ahvaliini “1gka su’al itmegil (78/2)

Giilgeni, halini anlatirken sdylediklerinin hakikat oldugunu, mecaz ve

batil olmadigini ifade etmistir:

Hakikatdiir beyanum nutk-1 halden

Mecaz isitme andan kavl-1 batil (74/6)

3.28. Hallac-1 Mansur ve “Ene’l-Hak”

Mansur (857-922), geng yasta tasavvuf yoluna girip bu yolda ilerleyip
fenafillaha ulasarak “Ene’l-Hak (Ben Hakk’im)” demis, bu séziin batini
manasint degil de zahiri manasi ele alanlar tarafindan miinkir goriilerek
oldiirtilmis bir sufidir; edebiyatta daragact ve “Ene’l-Hak” sozii ile anilarak
inanci ugrunda 6lmenin sembolii olmustur (Pala, 2007: 185-186). Siirlerinden
birinin baslangicindaki “Uktultni ya sikati inna fi katli hayati (Oldiiriin beni ey sadik
dostlarim; giinkii 6ldiirilmemdedir benim hayatim” (Schimmel, 2012: 87) soziiniin de
isaret ettigi tizere 6liim, Hallac Mansur’un Hakk’a kavusup Hakk’la bir olarak

hakiki anlamda “varlik”a/Mutlak Varlik’a erismesini sembolize etmistir.
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Giilseni, Hallac Mansur’un sézlerinin miinkirlerce anlasilmamasina
isaret etmistir. Mansur’un dldiiriilmesinin sebebi, (idrak yoksunu olarak) inkar
ettikleri her sey gibi Mansur’un davasini da inkar etmis olan miinkirlerdir:
Sormaii ni¢iin 6ldiirdiler Mansur’1 dara ¢ekiiben
Ciin miinkiriifi dayim isi inkarila idbarimis (58/8)

Miinkirlerin idrakine varamadiklar1 hakikatleri gorebilen miiminler,
gordiiklerini ifsaya kalkisinca anlasilmamaya mahkim olmuslardir. Ancak
Hallac Mansur yasadigi “hal” ile vahdeti “s6z”e dokmiis ve Mutlak Varlik’a
karigsmistir. Giilseni, Mansur’un “ene’l-Hak” diyerek sir perdesini kaldirmis
oldugunu ve sir perdesini kaldiranin yerinin Allah yolundaki sebatindan &tiirti
daragaci oldugunu sdylemistir:

Mansur “ene’l-Hak” diyiiben sir perdesin fas eyledi
Ol perdeyi yirtan yiri Hak gayretinden darimis (58/7)

Ask, as1gmn davasidir ve asik davasi i¢in basta nefsiyle olmak iizere
diinyevi her seyle her daim kavga halindedir. Giilseni, ask yolunda sirra sahip
olup bu sim1 agiklamaya c¢alisanin Mansur’la aym1 kavgada oldugunu
sOylemistir:

Kilan sirrini “1gkuii asikare
Goriiii Mansur tek gavgaya diismis (60/10)

Ask yolunda talip olan kisi, Mansur gibi olup ask ile gidecegi
yerin/daragacinin/hakiki evin/vahdetin ne oldugunu bilmeli ve bunun
idrakiyle bu eve/diinyaya yapismamalidir:

Mansur oluban “1skila bil darufit nediir

Darufi oyiken mihrile bu dara yapigsma (152/4)

3.29. Hayret

Kelime anlam1 “sasmak, sasirmak™ olan hayret, tasavvufta; “kalbe gelen

bir tecelli (varit) sebebiyle salikin diisinemez ve muhakeme edemez héle gelmesi”dir



(Uludag, 2012: 163). “Hakikatlerin varlik denizinde gark olmak” olan hayret,
kendisine geldigi kimseyi saskinlik i¢inde birakir, onu tefekkiir ve marifet

firtinasinin i¢ine atar; arif, hi¢bir sey bilmez hale gelir (Seccadi, 2007: 186).

Askin kendisini i¢ine diisiirdiigii hayret sebebiyle, s6ziinii bilemez hale
geldigini ifade eden Giilgeni; askin hayretini tadarak kendini kaybedip tekrar
bulmamis olan bir kimsenin, agk ehlinin sirlarin1 bosa merak etmemesi
gerektigini sOylemistir:

Kalup sevdayi kimi hayret igre

Soziimi bilemezem 15k elinden (121/3)

Hayret-i “1skile 0ziin itlirliben bulmadin

Kulag urma “1sk eriniifi remzile esrarina (156/11)

Miibalaga ile hayret halini 6ven Giilgeni, ibadeti cehalet igerisinde
ederek ziyan etmemek gerektigini, ciinkii hayret disindaki tiim ibadet ve
amellerin bos oldugunu; hatta kendisine diinyanin ne oldugu soruldugunda,
diinyay1 sadece hayretten ibaret olarak bildigi cevabini verdigini soylemistir:
Kilup cehlile ta“at zayi® itme
Cii zayi“ diir “amel hayretden 6zge (146/5)

Sorana diinye nediir bun1 direm
Ne bilem neydiigin hayretden 6zge (146/7)

Kébe’de miiminler, puthanede miisrikler; inkdr eden ya da secen
herkes, hayret kadehinden sarhos olmustur:
Ka“be vii biit-hanede her mii’'min i miisrik olan

Cam-1 hayretden olupdur reddile muhtar mest (9/25)

3.30. Heva/Heves

“Arzu, istek” manasina gelen heva/heves tasavvufta “nefsin, tabiatinin
geregine meyletmesi, siifli cihete yoOnelip ulvi cihetten yiliz ¢evirmesi; seri Olgiilere

bakilmaksizin nefsin hosuna giden seylere yonelmesi”dir (Uludag, 2012: 165). Gerek
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yeme-igme, cinsi arzu gibi bedensel tutkular; gerek mevki, reislik arzusu gibi

diinyevi tiim istekler heva/hevestir.

Heva/heves, nefsin her tiirlii diinyevi tutkulardan arindirilip manevi
hazlara yonlendirilmesinin esas oldugu seyr i siilukta, sufi i¢in en biiyiik
tehlikelerden biridir. insana diismani olan seytandan ne gelirse, hepsinin,
nefsinin hevasi araciligiyla geldigi diislincesi mutasavviflarca benimsenmis;
nefsin hevasina uymamak, en faziletli amellerden sayilmis ve nefsin bayagi
isteklerine kars1 koymaktan daha {istiin bir kullugun bulunmadigi s6ylenmistir

(Cagrici, 1998: 275).

Giilgeni; ugursuz nefsin, heves atesinin mumunu yandirdigindan beri,
pek cok insanin canini ateste yandirdigini sOylemistir:
Yandurali nefs-i sum nar-1 heva sem‘ ini

Yanduriyor canini ¢ohlaruii ol oda bah (12/6)
Diinya; gaflet, heves ve puttan baska bir sey degildir:

Nediir diinya difiliz gafletden 6zge

Hevayile hevesden biitden 6zge (146/1)

Allah’in zikrini ettigi an, i¢inde herhangi bir heves olmayan (Allah’a
layik derecede temiz) bir goniil bulamadigin1 sdyleyen Giilseni, hevesten
arinmanin gicliigiinii vurgulamistir:

[steyiip ya Rabbi bir dil bulmazam layik safia

Zikr idiip aduii diyen dem olmaya anda heva (2/1)

Giilseni, hevese meyledilmesine sebep olan isteklerin terk edilmesi
gerektigini 6giitlemistir. Zira ask ehli olanlarin diinyevi istekler olan meyil ve
heveslere talip olup da bunlardan dilek edinen kimseler olmadiklarini
sOylemistir:

Terk eyle hevadan hevese meyliifi olan1

“Isk ehline ¢iin meyl i hevadan dilek olmaz (44/8)
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3.31. Hikmet

Hikmet; esyanin hakikatini, vasiflarini, hususiyetlerini, hiikiimlerini
nasilsa 0yle bilmek; sebeplerin miisebbipleriyle irtibatini, varliktaki diizenin
sirlarini ve ona uygun bigimde amel etmeyi bilmek (Erginli vd., 2006: 374)
yahut bunun bilgisidir. Eserde hikmet, isimlesmis haliyle “bilgi” anlamina

isaret edilerek kullanilmistir.

Giilseni, hikmeti yaratilis sirr1 ile iligkilendirerek, onun, yaratilis
sirrinin bilgisi olduguna isaret etmis; insandaki hikmeti anlatmistir. Zira
hikmet, “ruhlara naksedilmis ilimler”dir (Erginli vd., 2006: 375). Eserde “can”,

Cegs 99 (13

tin”, “revan” gibi kelimelerle birlikte kullanilmis olan hikmet kavramiyla,

insanm yaratihgindaki i1ahi kaynaga, “nefha”, “ask” gibi konulara isaret
edilmistir.

Giilseni, Adem’in/ilk insanimn yaratilisinin sirrin1 ve hikmetin demden
deme arttik¢a ihtiva ettigi bilgiyi hi¢ kimsenin/insanoglunun bilemeyecegini
sOylemistir:

Kim biliir kudretden Adem sirrinufi

Hikmetin demden deme munzam nediir (31/6)
Goniil cihaninin/aleminin kudreti ve hangi hikmetten oldugu bilinmez:

Ne kudretdiir cihan-1 dil bilinmez
Ne hikmetden revandur “ alem-i dil (76/2)

Hikmet kavrami eserde, “tecriibeyle kazamlan dogru bilgi” (Uludag, 2012:
169) anlamiyla goriilmektedir. Giilseni, kendi siilukunda tecriibe ettigi
hikmetle taliplere davette bulunarak, Yaratan’i isteyenin yaratilmiglardan
gecmesini Oglitlemistir:
Isidiifiiiz Giilseni’niifi hikmetile da‘ vetin

Isteyene Halik’1n dir ¢iin gegiifi mahlikdan (106/8)
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3.32. ilim

Tasavvufta ilim; bilgi ve bilmektir (Seccadi, 2007: 225), diinya ve
ahiretle, akilla ilgili hakikatleri bilmek (Erginli vd., 2006: 433) yahut bunun
bilgisidir. Kasani’ye gore ilim; “niibiivvet mesalesinden miimin kulun kalbine gelen ve
kendisiyle Allah’a, Allah’m isine veya Allah’mn hiikmiine bir yol bulunan nurdur” (Seccadi,
2007: 225). Akil ve ilim arasindaki fark ise; aklin 1yl ve kotliniin, hayir ve
serrin kendisi ile ayirt edilebildigi, kafir ve miimin arasinda miisterek fitri bir

nur olmasina karsin, ilmin yalnizca miiminlere has olmasidir (Seccadi, 2007:

225).

Eserde ilim, Allah’in taninmasinda bir ara¢ olarak anlatilmaktadir.
Bilgili geginen kisiye, artik cehaletini terk edip onu “hal” etmemesi/cehalet

icinde bulunmamasi ve ilimle Allah’1 tanimasi 6giitlenmistir:
“Ilmile tan1 Hakk’1 safia direm iy faki
Terk idiiben ma-baki cehliifii hal itmegil (78/7)

Giilseni “adem” olmanin, diinyadaki yasami boyunca her an/nefes, bir
ilme mazhar olmayr gerektirdigini ve buna mazhar olmayan kisinin,
“Ruhumuzdan nefhettik.” ayetindeki “netha’nin ilminden habersiz oldugunu
sOylemistir:

Her nefes bir “ilme mazhar olmayan adem degiil
Nefha-i “min ruhina”dan ¢ilmile hem-dem degiil (80/1)

[lim kavrami, beyitlerde “ilm-i lediin” seklinde de gegmektedir. Ilm-i
lediin, elde edilisinde kul ile Yaratici arasinda vasita bulunmayan; saf, bos ve
latif kalbe yansiyan ilimdir (Erginli vd., 2006: 445). Giilgeni, lafta kalip hal
ehlinin so6ziinii anlamayan cahil kimselerin, hayal i¢inde olduklarindan dolay1
ilm-i lediinden habersiz olduklarini sdylemistir:

Bilemez kalile kalan nediir hal ehlintifi kali
Lediinni ‘ilmi ne bilsiin hayaliyle kalan cahil (79/5)
[lm-i lediiniin suretini ve manasini ask ile “bir” gérmeyen kisinin, bu

ilmin hikmetini akilla bilecegi sdylenmemelidir:



“Ilm-i lediin hikmetin € aklile bile dimefi
“Iskile bir gérmeyen suret i ma‘nasini (167/11)

Giilseni baz1 beyitlerde ilmin fuzuli olaninin da bulunduguna isaret
etmistir. Bu tiir ilimler, diinyevidir ve gereksizdir. Hakiki ilmin lafta olandan
ayirt edilmesi gerektigini ifade eden Giilseni, bu ayrimin goézetilmedigi
takdirde, gereksiz olan ilmin yiikiiyle bir esek gibi faydasizca yiik tasiyor
olunacagini sOylemistir:

“Amel kil “ilmile si¢ hali kalden
Himara donme olup ¢ ilm-i hamil (74/8)

Askin bilgeligine erismek igin, cehalet ilmi/faydasiz ilim terk
edilmelidir:

Unut cehlile “ilmiifi terkin urgil
Irismek dilesefl dana-y1 “1ska (150/7)

Diinya ilmini/faydasiz ilmi bileni goriince, onu bilgin sanmamak;
onun, ahmak ve cahil oldugunu bilmek gerekir:
Dime dana diinye ‘ilmin biliciyi goriiben
Ahmak u na-dan diyiip ol cahiliiii gel ‘ indine (159/8)

[limle amel eden, saf/katiksiz olani bilir; zira ask yolunun yolcularmin
“kemalat” ilmi saf ve katiksizdir:

‘IImile kilan amel halis ii muhlis biliir
K’ol ‘amelile olur ¢ ilm-1 kemalatumuz (95/17)
Talip, bilmedigini sorarak ilimle ogrenmelidir ve agk ilmindeki
eksiklerini akilla tamamlamaya kalkigmamalidir:
“Tlme diiriis bile gor bilmediigiifi sora gor
“Iskila noksanuin ¢ akla kemal itmegil (78/4)
[lmi (bas) goziiyle gorerek sdyleyen kimse, yalan sdyliiyordur ve bu

yalanci, hikmet ilmini bildigini sanip, (aslen) asikar olan ilmi anlatmaya

kalkistiginda dinlenmemelidir:
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Nazardan sdyleyen ilmin yalan soyler kulag urman

Yalanci felsef olanda bedihi ‘ilmini nakil (79/6)

3.33. Kafir

Sozlik anlamiyla, “Ortmek, gizlemek™ gibi anlamlara gelen kiifr, terim
olarak genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik
etmemek; ona inanmamak” olarak tanimlanir ve kiifrii benimseyene kafir denir
(Sinanoglu, 2002: 533). Bazi islam alimleri iman1 dille ikrar etme yahut
kalple tasdik etme gibi hususiyetlerle tanimlamislardir. Islam alimlerinin
kimine gore dille ikrar etmeyen, kimine gore kalple tasdik etmeyen, kimine
goreyse hem dille ikrar hem kalple tasdik etmeyen kisi olan kafir (Sinanoglu,
2002: 535); tasavvufta, “Hak’tan gafil olan ve kalbi hakikati kavramaktan aciz kalan”
kimsedir (Seccadi, 2007: 265).

Kiifriin zitt1 imandir ve iman sahibi olan ise miimindir. Giilseni,
miiminken kafir olup, Allah’1 zikretmeye batil denmemesi gerektigini
sOylemistir:

Oziifii mii’miniken kafir idiip
Hak’ufi zikrine dime batil iy has (57/2)

Kafirin cenneti (diinya), miiminin zindanidir ve bir kimse gercekten
miimin ise, kafirin cennetinin atesinde yanmaz (diinyaya istek duymaz):
Sicn-1 mii’mindiir igitdlifi cennetini kafirin

Yanma kafir kimi anufi mii’min isefi narina (155/9)

3.34. Kalender ve Rind

Diinyadan da ahiretten de ilgisini kesen, hicbir seye aldirmayan,
gelenek ve goreneklere aykirt davranmaktan zevk alan kisiler olan kalenderler

(Uludag, 2012: 205); kalp temizliginin verdigi sarhoslukla ser’i hudutlar
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bozan, bununla birlikte seriatin izin verdigi miibah olan diinya lezzetlerinden
herhangi bir sey elde etmekle zihinlerini mesgul etmeyen kimselerdir (Erginli
vd., 2006: 525).

Eserde kalenderler; fakr i¢inde olma haline erismenin éviinciine sahip,

gonlii zengin, kin tutmayan, temiz goniillii kimseler olarak anlatilmistir:

Kalenderdiir bulan fakrila fahrin

Ganiyyii'l-kalb oluban itmegil cer (19/6)

Kalender diyemezem olmayana

Garazsuz bi-‘ araz pakize-cevher (19/7)

Kalenderler sag, sakal, biyik ve kaslar1 usturayla kazinmis bigimde,
baslarinda kiilah, kulaklarinda halkalarla sehir sehir dolasirlar (Pala, 2007:
254). Giilseni, onlarin bu hallerini vurgulamis ve bunlar1 kalender olmanin bir
geregi olarak anlatmistir. Kalender, viicudunda bir kil bile birakmayan (sagini

sakalini tiras eden) kisidir:

Kalenderdiir tiras iden viicudin

Komayup bir kil andan kala daver (19/2)

Rind, tasavvufta; “halkin, hakkindaki sOylediklerine aldirmadan gonliince

hareket eden, ici irfanla siislii ve ilimle dolu oldugu halde halktan biri gibi sade yasayan
hakim ve bilge kisi; riza mertebesine erdigi i¢in her seyin ilahi takdire gére meydana

geldigini bilen, bunun idrakine eren kamil insan ve dinin sekli yantyla sinirli kalmayip 6ziine,

igine niifuz ettigini iddia eden mutasavvif’tir (Uludag, 2012: 297). Rindin mekan1
meyhanedir ve tasavvufi edebiyatta meyhane diinyay1r sembolize ederken,
rindin meyhanede igtigi sarap, ilahi aski sembolize eder. Rind, ilahi ask
sarabindan ictikce vahdete erisme isteSiyle nese ve sevk igerisinde olur.
Giilseni, sevgilinin yiiziiniin asiZimin sevk ile sarhos olmasi gibi, sevk

kadehinin zevkini de ancak meyhanedeki rindin bilecegini soylemistir:

Rind-i mey-hane biliir ol cam-1 sevkuin zevkini

Kim igen sevkile olur ¢ asik-1 didar mest (9/4)
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Giilseni, rindin agk ile sarhos olup asktan baska her seyden ge¢ip kotii
sOhrete sahip olmasi sebebiyle 0giit verici kimseler tarafindan asktan men
edilmesini, incitme ve azarlama olarak nitelendirmis; rintlerin agk sebebiyle
distiikleri bu durum karsisindaki manevi hallerini ise “kavga” olarak ifade

etmistir:

Nasih goriip riisva meni “1skila men® itme direm

Cliin rind {i bed-nama soziifi incitme vii azarimis (59/16)

Cihanda rind ii riisvayi olup bed-nam-1 her-cayi

Yigubam basa gavgayr amansuz “1skufi elinden (130/3)

Edebiyatta kalenderler ve rintler, diinyevi ve toplumsal gelenek
goreneklere aldirmadan genis bir hiirriyet ve goniil rahatligi i¢cinde yasamalari
ile benzerdir. Eserde kalender ve rint kavramlari, iki tipin bilhassa diinyadan
da ahiretten de ge¢mis olmalarindan kaynaklanan bu hallerini anlatmada ayni

manada kullanilmistir.

3.35. Kemal ve Kamil

Olgunluk, yetkinlik anlamia gelen kemal, tasavvufta; “nefsani vasif ve
sifatlardan ve bunlarm eserlerinden miinezzeh olmak”tir (Uludag, 2012: 210). Insanlar
ilahi kemalden aldiklari pay kadar kamildir ve ilahi kemalden en ¢ok payi
alan sahsa insan-1 kamil denir (Uludag, 2012: 210). Allah’in yeryiiziindeki
yansimasi olan insan-1 kamil, Allah’in biitiin isim ve sifatlarina mazhardir ve

alemin nurudur; onun sozii, huyu, isi ve bilgisi iyidir (Uludag, 2012: 188).

Giilseni, kamil insan olmaktan bahsederken “naks”, ‘“noksan”
kelimelerini kullanarak kamil insanin tim vasiflariyla kemale ermisligini
vurgulamistir. Ona gore, dilini/sézilinli azaltmayan (6z ve iyi hale getirmeyen),

kemale erme haline erigip kamil olamaz:

Virlip naksa diliifii dilemezsen

Kemal-1 haletile olma kamil (74/10)

60



Giilseni, noksanlik igerisinde olan talibe seslenerek, ona kemal
ehlinin/miirsidin yardimiyla kemale erip kdmil olmasini, kemale ermeden bu

yoldan donmemesini 6giitlemistir:

Geliip noksanila gitme kemale irmedin bundan

Bulup tekmiliifi iy talib kemal ehlinden ol kamil (79/4)

3.36. Keramet

Keramet, peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin bir kiside
harikulade bir halin zuhur etmesi ve Hakk’in, velisine olan ikrami olup iki
cesittir: Ilki (kevni/olusa ait, varlikla alakali ve suri/surete, goriiniise ait olan
keramet) uzun mesafeyi kisa zamanda alma, su iizerinde yiirime gibi
kerametlerdir; ikincisi ise (manevi ve hakiki keramet) ilimde, irfanda, ahlakta
ibadette, taatte, amelde, edepte, insanlikta ve adamlikta gosterilen istiin
meziyetler, hasletler, faziletlerdir (Uludag, 2012: 211) ki Giilseni’nin

bahsettigi keramet bu ikincisidir.

Keramet hirkasim1 giymekle lutuflandirilmis olanlar tarif eden
Giilseni; onlarin, abasini aileden/biiyiiklerinden almis olduklarini ve bu abanin
Riseni’ninki gibi ziyadan oldugunu sdylemistir:

Keramet hirkasin geyiip miikerrem olan1 bildiim
Ziyadan Ruseni kimi kimiifi aldan “abas1 var (14/5)

Giilseni’ye gore kerametle ihlas sahibi olanlar, saf ve temiz kalbi
amele erismeyle Allah tarafindan kendilerine liitfedilmis olanlardir ve onlar
Allah korkusuyla giinah islemekten ¢ekinen kimselerdir:

Kerametden bulan 1hlas-1 muhlis

Miikerrem has-1 Hak hem etkiyadur (26/9)
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3.37. Kesret ve Vahdet

Tasavvufta kesret “varliklarin varligin1 kendilerinden bilmek, onlar
miistakil varliklarla var gormek™; vahdetse, “biitiin varliklarin varligini Tanr1
varligindan var olmus bilmek, hepsinde Tanri’'nin kudretini, yaratisini,
tasarrufunu, litfunu, kahrin1 gérmek™tir (Golpinarl, 2004: 186). Dolayisiyla,
bir olan Hakk’1n isim ve sifatlariyla tecelli edip, ¢okluk halinde goriinmesine

vbl

kesret; bu ¢oklugun hakiki bir varligi olmadigin1 kavrayip, “var” olarak
yalnizca Hakk’1 gormeye vahdet denir (Uludag, 2012: 212). Kesret, sadece bir
yansimadir ve gegicidir. Allah yegane varlik olarak kainat aynasindan suretini
bir an bile gekse, her sey yok olacaktir. O, siirekli bir yaratma halindedir ve
insanin/kulun gorevi kesrette vahdeti bulup Mutlak Varlik’a/hakikate

erismektir.

Glilseni, gafillere seslenmis ve kesretle kalanin vahdetteki birlige
kavusamayacagindan dolay1 kesret igerisinde vahdet birligini (bu birligin

idrakini) kaybetmemeyi onlara 6giitlemistir:

Yitiirme vahdetiin cem‘in bu kesret i¢re 1y gafil

Clii kesretlen kalan olmaz o vahdet cem®ine vasil (79/1)

Vahdet kavrami, eserde kimi zaman birlik seklinde goriilmektedir.
“Yetmis iki milletin dilini bilme” ifadesiyle “tiim halklarin dilini bilme”
anlamin1 veren ve bu anlamla insanin 6ziinii, yaratilis amacini, Hak sirrim
bilmeyi kasteden Giilseni; ikiligi terk edip “birlik”ten bahsetse, yetmis iki

milletin dilini bilmeyenin, kendisini anlayamayacagini sdylemistir:

Ikiligi terk idiiben birlik dilini séylesem

Yitmis iki millet dilin bilmeyen anlamaz beniim (97/2)

Eserde vahdet ve kesret kavramlari kullanilmadan da bu konuya isaret
edilmistir. Neye baksa, muhabbetten Otiirii her seyin/esyanin/varligin ona
askin yiizii gibi goriindiigiinii sdyleyen Giilseni, kesretteki vahdete/varliktaki

Hakk’a isaret etmistir:

Niye bahsam muhabbetden géziime

Goriiniir bi-cihet didar-1 1skui (68/10)
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3.38. Kurb/Kurbet ve Yakin

“Kesin ve apagik bilgi” anlamina gelen yakin, tasavvufta; gaip olan
hakkinda, gozle goriilse dahi kesinliginde ve dogrulugunda herhangi bir
degisiklik olmayacak olan, kesin bilgidir (Uludag, 2012: 386). Ariflerin
nezdinde yakin; “yarn ne yiyecegine pek 6nem vermemek”, “Allah tarafindan kalplere
emanet edilen bir ilim”, “gaybla ilgili hiikiimlerin tizerindeki sir perdesinin agilip hakikatinin
gozitkmesi”, “iman kuvvetiyle hakikati gozle bakiyor gibi gormek”tir ve ilimde sek-
sliphe s6z konusu olabiliyorken, yakinde higbir siiphe yoktur; yakin, miikasefe
halidir ve sufilerin miikasefeden kasti, zikri kalbi tamamen istila eden bir
seyin hicbir slipheye mahal birakmayacak sekilde kalpte goziikkmesidir
(Kuseyri, 2013: 371-374).

Aska erisen kisinin eren oldugunu soéyleyen Giilseni; siiphesiz,
Hakk’1n varliginin bu eren kimsede oldugunu soylemistir:

Iy Giilseni “1ska iren her kimse ki oldur eren
Bi-sek yakindiir bu inan Hak varlig1 erendediir (28/7)

Giilseni, emaneti yiiklenmis bir emanet sahibi oldugunu ifade etmis ve
askin hayirli insanlarina, kurbun/Allah’a yakinhigin liitfedilmis oldugunu
sOylemistir:

Emanet hamili mahmuliyam hem

Miikerrem kurbila ebrar-1 1skuii (68/4)

Her daim kurbet/Allah’a yakinlik icerisinde oldugunu ifade etmek
isteyen Giilseni, tecrid sanatiyla kendisinden basgka biri gibi bahsederek;
Riseni’den el alip onun yolunda yiiriiyen Giilseni’nin, Allah’a yakinliktan

baska bir seye sahip olmadigini soylemistir:

Soraram Giilseni’ye Ruseni’den

Bafia hasil nediir kurbetden 6zge (146/13)

Yakinin ii¢ derecesi vardir: Birincisi, ilme’l-yakindir ve akil ile istidlal

(muhakeme) sahibi olanlara mahsus, burhan ve delille elde edilen bilgidir;
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ikincisi, ayne’l-yakindir ve kesfe dayali ilmin sahibi olanlara mahsus, hiikmii
acik olan bilgidir; tgiinciisli, hakka’l-yakindir ve marifet sahibi olanlara
mahsus, apagik olan bilgidir (Erginli vd., 2006: 448-449). Ilme’l-yakin,
habere dayanan kesin bilgi; ayne’l-yakin, gérmeyle elde edilen kesin bilgi;
hakka’l-yakin ise yasayarak elde edilen kesin bilgidir (Uludag, 2012: 386).
Giilseni bunlardan gérmeyle kesfe dayali olan ayne’l-yakinden bahsederken,

bu bilgiye sahip olanin higbir siiphe igerisinde olmayisin1 vurgulamistir.

Hakk’1 ayne’l-yakin ile siiphesiz bigimde goren kimse; askin, yakin

ehli olmanin delili oldugunu bilir:

Goren ‘ayne’l-yakinden Hakk’1 seksiiz
Biliir ehl-i yakin biirhanidur “1sk (62/10)

Giilseni, miimin kulun gonlii Allah’in evi oldugu i¢in miimin olup

goniille siiphesiz bir yakin icerisinde Allah’in goriilebilecegini soylemistir:

Ciinki kalb-1 mii min imis Hakk evi seksiz yakin

Mii‘ min olup bes gonilden fitratu’llahi goriif (72/5)

3.39. Ma vii Tin

2

“Su” manasina gelen “ma” ve “bal¢ik” manasina gelen “tin
kavramlari, bir araya gelerek su ve topraktan sekillendirilmis olan maddi
varligi/diinyay1 sembolize etmektedirler. Giilseni, kisaca “kiintii kenz” olarak
bilinen, Allah’m gizli bir hazine oldugunu ve bilinmek/sevilmek isteyerek
alemleri yarattigin1i soyledigi hadis-1 kutsiyi hatirlatmis ve yaratilisin
kaynaginda Allah’in kendi zatina duydugu sevginin oldugunu vurgulamis;

b

bunun yaninda, insana “Ey kendisine ¢ok sevgi beslenen...” seklinde
seslenerek, Allah’mn kuluna olan sevgisine de isaret etmistir. Oyle ki Yaratan

da yaratilmiglar da hem seven hem sevilendir.

Giilseni, sevilen insana seslenerek, sevme sevilme ve “ma vii tin

(maddi varlik)” yokken Allah’in kendi zatin1 sevmis oldugunu sdylemistir:
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Sevmisidi vechiini Hak iy vedud

Sevme sevilme yogiken tin i ma (3/3)

Goriintlirde olan maddi varlik, Allah’in varliginin idrak edilmesi igin

var edilmis ve takva sahibi olanlarin varligina hayat vermistir:
Ma‘ nifl iciin stret olan ma’ vii tin
Buld1 hayatila dem-i asfiya (3/12)

Giilseni, Adem’in su ve balgiktan yaratilmasi hadisesine gonderme

13 A% a0

yapan “ma” ve “tin” kavramlariyla varhigin timiini kastederek,
Hz.Muhammed’in nurunun tiim yaratilmislardan once yaratildigi inancina

(Uludag, 2012: 280) isaret etmistir:

Heniiz Adem yogiken ma’ ile tin

Seniifi cismiifi varidi can u candan (104/7)

3.40. Makam ve Meratip

Tasavvufta makam; kulun, Allah huzurundaki yeri (Erginli vd., 2006:
604) olup, salikin sikintilara katlanarak azimli bir sekilde geldigi merhaledir
(Uludag, 2012: 234). Giilseni, “mertebeler, basamaklar, kademeler” anlamina
gelen “meratip” kelimesini de makam kavramiyla ayn1 anlamda kullanmus;
kimi zaman makam ve meratibin 6neminden bahsetse de, ¢ogunlukla as18in

bunlardan da vazgegen kisi oldugunu anlatmustir.

Gonliin ilahi mahiyetine dikkat c¢ekmek isteyen Giilseni; Allah
yolunda ilerlemede makam, mertebe, menzil, merhale gibi unsurlarin, gonliin,
miracinda/Hak yolda ilerleyerek yiikselmesinde bir Oneminin olmadigini

sOylemistir:

Gonil mi‘racma yoh kim diyeler

Makam u mertebe menzil merahil (75/17)

Giilseni, asktan Otlirii mekani, zamani, meratibi ve makami bilmez

hale geldigini ifade etmistir:
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Mekanile zamani bilmez oldum

Meratible makami “1sk elinden (128/8)

Taliplere seslenen Giilseni, bir makami olmaktan miinezzeh olan
sevgilinin/Allah’in makaminin goniilde mi yoksa can i¢inde canda mi

oldugunu sorarak, Allah’in miimin kulunun gonliinde olduguna isaret etmistir:

Iy talibler eydiifi bafia matlib makami handadur

Dilde midiir o bi-makam ya can i¢inde candadur (28/1)

3.41. Mal/Miilk

“Meta, madde, menfaat, dinsel olmayan ihtiyaclari gidermeye yarayan sey” demek
olan “mal”, tasavvufta menfi bir mahiyete sahiptir; zira “tasavvuf, malik ve
memluk olmamaktir” (Uludag, 2012: 235). “Miilk” ise, maddi ve cismani alemdir
(Uludag, 2012: 260). Dolayisiyla iki kavram da maddiyata dair olup, eserde

ayni anlamda kullanilmiglardar.

Glilseni, mal ve miilkten kagmayan kimselerin, (ilahi agsk yolunda
tacin1 tahtini, malimi miilkiinii terk etmis olan) Ibrahim b. Edhem gibi

olamayacaklarini sOylemistir:

Kagup milk ile maldan her ki gegmez

Hacgan ‘1skuil yolinda Edhem olsun (135/5)

3.42. Mana ve Suret

Tasavvufta mana, hakikattir ve sirdir; “sekil, bicim” anlamina gelen
suret kavrami ise insan-1 kamili sembolize eder, zira Allah insani kendi
suretinde yarattigindan kamil insan Hakk’in suretidir (Uludag, 2012: 236,
324). Mana, suret/sekil kalibina sokuldugunda his onunla i¢ i¢e olur; sonra

mana, (bakan kisiyi) bu suretin/seklin kendisine dayanan seyi tahkik etmeye
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gotiirlir ve o suret/sekil, mananin cesedi haline dontisiir (Erginli vd., 2006:

614).

Giilseni, suret kavramini “manaya isaret eden sey” olarak kullanmistir.
Goriliniirde olan varliga isaret eden suret; eserde, kimi zaman hakikati
gormede yetersiz bir ara¢ olarak anlatilirken, kimi zaman hakikati 6ziinde

barindiran insandan yola ¢ikilarak agiklanmistir.

Surete bakip 6tesini goremedigi halde mana hakkinda konusan Kkisi,

manay1 hakkiyla idrak etmis olanin s6ziinii anlayamaz:
Adem-i ma‘ni s6ziin derk idemez ne diyem
Suret ile idiiben ma‘ni yiizinden beyan (99/10)
Mana/hakikat/Hak, surette giines gibi dogmaya baslayinca; insanlar,
gizli hazinenin ne oldugu agik¢a anlarlar:
Stiretde ma‘ni yiiziifi giines kimi dogaldan

Bilindi halka nediir genc-i hafi ‘ayani (166/5)

3.43. Marifet/irfan ve Arif

Marifet ya da irfan, “sufilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi
hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgidir (Uludag, 2012:
236). Marifet, 6nce Hakk’1 sonra onun sifat, isim ve fiillerini taniyip, ibadet
ve ¢ile ile nefsini arindirarak Hakk’a yaklasan salike Hakk’in, kendisini tarif
etmesidir; ancak sufilere gore Allah hakkinda tam anlamiyla marifet sahibi
olmak imkansizdir ve hakiki marifet sahibi olan insan, Allah’1 tanimak igin
olanca giiciinii harcadiktan sonra onu tanimanin imkansiz oldugunu anlayan

kisidir (Uludag, 2012: 236).

Giilseni, marifet sirrini, ancak agk ile dinleyip anlayanlara agikladigini
sOylemistir:
Ma‘ rifetiifi remzini ¢iinki beyan eylerem

Diiileytiiben ‘1skila anlayana sOylerem (85/1)
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Eristigi irfanin kayna@i olarak seyhi Régeni’ye isaret eden Giilsent,
kendisine bakip da Riiseni’yi gorenlerin (bu birligin ardindaki aski gorenlerin)
askin irfanina erigsmesinin sasilacak bir sey olmayacagini; Rliseni’nin miiridi
olan kendisini gorenlerin, irfan ile bastan ayaga dil kesilecegini (irfandan

“hal” ile bahseder hale gelecegini) sOylemistir:

Gérenler Giilseni’den Ruiseni’yi

Irisse dafl midur “irfan-1 “1ska (149/8)

Gorenler Ruseni’den Giilseni’yi
Olur kiill-i lisan “irfan i¢inde (142/11)

Giilseni, marifet surim1  bilmeyi isteyenlerin, sdzlerini isitmesi
gerektigini sdylemis ve “bir kil”in “yiliz bin” oldugu sdylendiginde buradaki
manay1 yorumlayabilenleri ask yoluna davet ederek vahdeti vurgulamistir:
Dileyen ma‘rifet sirrin isitsiin Giilseni s6zin
Diyende bir kil1 yiiz bifi bu ma‘niden yoran gelsiin (137/7)

Marifet sahibi olan kisiye arif denir. Arif, Allah’in kendi zatini, isim,
sifat ve fiillerini miisahede ettirdigi kimsedir ve o, kendi varligindan fani olup

Hak ile bakidir; Allah’a cennet-cehennem gibi sebepler olmaksizin higbir sey
beklemeden ibadet eden kamil insandir (Uludag, 2012: 44).

Giilseni, agk ile diinyadan da ahiretten de ge¢meyenin arif
olamayacagini, boyle kimselerin bu sebeple marifet sirlarini bilmediklerini
sOylemistir:

Gegmeyen iki cihandan “1skila ‘arif degiil
Anuil i¢lin yoh vukufi ma‘rifet esrarina (155/12)

Biiytikliik ve kiiciiklik agisindan dag ile samani/saman ¢Oplinii
karsilastirarak bunlarin varlik agisindan aslen farklari olmadigina isaret eden
Gilsent, bu ikisini “bir” gérmeyene arif denmeyecegini sdylemistir:

“ Arif dimezem iki cihanda

Bir bilmeyene kuh ile kah1 (168/12)
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Devrin arifi, irfan ehlinin cennete ve cehenneme ne dahil olan ne de

onlardan hari¢ olan makamini bilendir:

Makam-1 ehl-i irfan1 bilendiir “ arifi devriifi

Ki cennetle cehennemden ne haricdiir ne hod dahil (79/16)

Vahdete giden yol, kendisi iizre sabit olunmasi beklenen yoldur.
Vahdete erismede yasanmasi gereken “dem” i¢in de miiridin/kulun kararl,
emin ve bu inancinda saglam duruslu olmasi gerekmektedir. Boyle olmadigi
takdirde, irfan ehlinin bu kisiyle “hem-dem” (dost yahut ayn1 tasavvufi an/hal
icre) olmayacagini sdyleyen Giilseni, “dem” ehli oldugunu bildigimiz irfan
ehlinin i¢ine girdikleri “dem” haline, bu tir kimselerin miidahil

olamayacagini ifade etmistir:

Hem-dem itmez ehl-i ‘irfan 6zine

Demde “ahdi her kimiii muhkem degiil (81/6)

3.44. Mecnun/Divane

[lahi ask ile kendinden gegmis ve akli dengesi bozulmus olan; saskin
ve hayretler icerisinde siiluk vadisinde gezen Hak asigina mecnun/deli/divane
denir (Uludag, 2012: 239; Seccadi, 2007: 106). Bu kimse, ask sebebiyle akli
birakmis, diinyadan da ahiretten de gecmistir ve sadece vahdete ulagip Hakk’a

kavusmayi talep eder.

Giilseni, bu hali anlatirken kullandig1 mecnun kavramiyla, cogu zaman
“Leyla ve Mecnlin” hikayesinin kahramani olan Mecn(in’u hatirlatmistir. Asil
ad1 Kays olan Mecniin, Leyla’nin agkiyla akli bir kenara biraktiktan sonra
beseri asktan ilahi aska yonelip, Leyld’dan Mevla’ya ge¢mis; hakiki
Leyla’nin, Mevla oldugunu idrak etmis bir Hak asigidir. Giilseni, mecnun
kavramiyla ogiitler verdigi beyitlerde, agsk yolunda aklin bir kenara

birakilmasinin gerekliligini vurgulamistir.

Mecnlin’un agktan dolay1 i¢inde bulundugu hali, ona akilla yaklagan

kisi dinlemez; fakat dinlemesine de gerek yoktur, zira anlamayacaktir:
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“Iskila Mecnun halin ‘akil olan dinlemez
Diiileyiiben neylesiin ¢iinki halin afilamaz (46/1)
Mecnlin olup da askla, Leylda’yi/Hakk’t gérmek isteyen kisi, akli
birakip ask ehline deli divane bigimde gelmelidir:
Mecnin oluban 1skila gérmek dilersen Leyli’yi

¢ Aklufi salup 15k ehline divane gel divane gel (73/6)

3.45. Melamet ve Bednam Olmak/Riisva Olmak

Kelime anlamiyla “kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste

bulunmak, korkmak, riisvalik” anlamlarina gelen melamet, tasavvufta; “yaptig:
iyilikleri (gosteris olur endisesiyle) gizlemek, kotiilikkleri ve isledigi glinahlar ise (nefsiyle

miicahede etmek i¢in) agiga vurmak”tir (Bolat, 2011: 15).

Glilseni, gonliine seslenerek; gonliinlin, onu diinyada kotii sohretli
edip, rezilligi ona gohret ettigini sdylemistir:
Beni “alemde bed-nam eyleyen dil
Cihan riisvaligin nam eyleyen dil (77/1)

Melamet ehli i¢in, riyadan kaginma amaciyla séhretten uzak durmak
esastir. Giilseni, asktan oOtiiri kinandiginda kendisine saninin sohretinin
nerede oldugunun sorulmamasin istemektedir:

Dimei bafia han1 namila nengiifl

Eger olsam melamet 15k elinden (119/11)

Asik ask yolunda rezil riisva olmaktan sitem dahi etse melamete her
daim talip olan kisidir. Giilseni diinyanin arindan namusundan gecip ask

sebebiyle rezil oldugunu sdyleyerek naz yoluyla sitem etmistir:

Geglip namus u ‘arindan cihanun

Nidem riisvayi oldum €1sk elinden (124/3)
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Ask sebebiyle Mecniin’a benzer hale geldigini sdyleyen Giilseni; bu
halini gorenlerin, onun i¢in “Bakin, ask sebebiyle rezil olan kotii sohretli bir
kimse!” dediklerini soylemistir:

Goren Mecnun’a nisbet haliimi dir
Bahui bed-nam olan riisva-y1 ‘1ska (151/3)

Giilseni, kendisini riisva halde goriip nasihatte bulunana seslenerek
“Beni asktan men etme, ¢iinkii bu s6zlerin rint ve kotii sohretli olanlar incitici
ve azarlayicidir” demistir:

Nasih gortip riisva meni “1gkila men® itme direm

Ciin rind 1 bed-nama soziifi incitme vii azarimis (59/16)

Bir hali, en iyi o hale diisenler anlar. Bu nedenle asiklik haline
diismeyen kimseler, diisenlerin vaziyetini idrak edemezler. Asktan dolay1 kotii
sOhretli olanlar1 anlamak icin; diinyada askla sohret bulmak, asiklig giin gibi

(glines gibi) ortada/bilinir hale gelmek gerekir:

Cihanda giin kimi “1skile s6hret
Buluban bil nediir bed-nam-1 “1gk1 (165/9)

3.46. Mirac¢

“Yiikselecek yer; en yiiksek makam; Hz. Peygamber’in Allah’la
goriismesi hadisesi” gibi anlamlara gelen mirag, tasavvufta sufilerin
yasaminda onem arzetmis manevi bir mertebedir. Genellikle ruhun ytikselisi
ve manevi yolculuk seklinde tasvir edilen mirag, kulun Allah’a en yakin

oldugu andir (Uludag, 2012: 250).

Giilseni, agk yolunda tacini terk edenin ask ile miraci bulacagini ve bu

yolun fakri ta¢ edinenlerin yolu oldugunu s6ylemistir:

Bu yolda terk iden taci bulur “1skile mi‘raci

¢ Abadan fakrile taci tacin basa geyen gelsiin (139/10)
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Hz. Peygamber’in Allah’in zatima iki yay/kas arast uzaklig
mesafesinde yaklastigi mira¢ hadisesini hatirlatan Giilseni, giinah1 terk

edenin, bu hadisenin igaret ettigi manay1 miisahede edecegini sdylemistir:

Mi‘rac-1 kab-1 kavseyn kasufl isaretinden

¢ Ayne’l-yakin gérendiir terk eyleyen giimani (166/11)

3.47. Nefis

Nefsin tanimi konusunda farkli goriisler vardir. Ancak genel tarifine
bakildiginda nefis, sufilere gore; kulun sahip oldugu bozuk sifatlar, kotiilenen
ahlak ve fiillerdir. Nefis, haram veya mekruh olarak yasaklanan seylerin;
kibir, gazap, kin, haset, kotii ahlak, tahammiilsiizliik gibi sevimsiz huylarin
mahallidir ve kul, kotii olan bu huylari bizzat tedavi ve terbiye ederse

miicahede yoluyla bu huylardan temizlenebilir (Kuseyri, 2013: 232-233).

Nefis, hareket fitratina gore yaratilmis olup siikiinla (durmakla)
emrolunmustur ve bu hal onun Allah’a muhta¢ olmasi, kudret ve
kuvvetlerinden kurtulmasi igin denenmesidir (Erginli vd., 2006: 746).
Dolayisiyla diinya, kulun nefsiyle sinandigi gegici bir mekandir. Fakat ahiret,
diinya gibi fani degildir. Giilgeni, ahireti diinya gibi edenin (diinya gibi yalan
saydiranin) nefis olmasindan dolayi, ahireti dileyenin diinyayr (nefsi

hevesleri) birakmasi gerektigini sdylemistir:

Diinye iden nefsimis ahireti ¢lin safia

Abireti dilesef diinyeyi elden birah (12/4)

Tasavvufta nefis, insani helake siiriikleyen ve dininden koparan
diismandir; dolayisiyla Hak yolunda yiiriiyen salik, nefsine karsi savas ve
muhalefet halindedir (Ebu’l-ala Afifi, 2012: 129). Giilseni, askla nefsini
Oldiirtip, (manen) dirildigini; fakat hala bu savasin devam ettigini sOyleyerek,
nefisle olan savagin (can bedenden ¢ikmadikca) bitmeyecegini ifade etmek

istemistir:
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Oldiiriiben ‘1skila nefsiimi dirilmisem

Pes difiiiz anuiila ¢ilin dah1 savasim nediir (33/3)

Giilseni nefisten bahsederken insanin yeme igme gibi temel ihtiyaglari
konusunda hayvanlardan ayri1 bir konumda olduguna isaret ederek, insanin
yemede asirtya kagmamasi gerektigini, ¢linkii 4dem olmanin mahiyetinin,

hayvani bir nefis ile inek/0kiiz gibi davranmaya yakismadigini sdylemistir:

Coh yiylibenii yatmagil 6kiiz degil isen

Ciin adem olan nefs-i bakardan inek olmaz (44/12)

Fiziksel ihtiyaglar konusunda oldugu gibi, davraniglarda da asiriya
kagilmamas: gerektigini ifade eden Giilseni, taslayip tepmenin esek huyu
oldugunu ve esek nefisli olmayan insanin bu hallerde bulunmayacagini

sOylemistir:

Daglayubanu tepme esek huyidur isit

Olmayan esek nefs ucindan tepek olmaz (44/19)

Tasavvufta nefsin, ruh olarak da diisiiniilmesi s6z konusudur. Ruh ise
ademin yaratilisinda ona Allah tarafindan verilmis nefhadir/nefestir.
Dolayisiyla ilahl nefesin hakikatini bilmek, Rabb’i bilmekle olur. Giilsent,
Rabb’ini bilmek isteyenin nefsini tanimasi gerektigini; sevilen bilinmeden
“ayrilik ve kavusma yolu”na (bu ask dongiisiine) girilmemesi gerektigini

sOylemistir:
Taniya gor nefsiifii ta bilesifi Rabb’ufi1
Bilmeylip mahbubifi1 hicr i visal itmegil (78/8)
Insam Allah’tan/Allah yolundan ayiran nefistir; (ask yolunda, aska)

talip olan kisi eger Allah’a kavusmak ve fazilet sahibi olmak istiyorsa, nefsi

onu Allah’tan ayirmadan o nefsinden ayrilmalidir:

Seni nefsiifidiir ayiran yakin bil Hakk’dan iy talib

Ayirmadin seni ayril ki vasluii ola ol fazil (79/12)

Nefis vyiiziinden diinyanin malma ve bagina aldanip, diinyaya

baglanma durumuna diisene yaziktir:
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Vay afna kim nefs ucindan diise diinya bendine

Aldanuban zal-1 dehriifi malile peyvendine (159/1)

Mecazen “agiz kavgasi etmek” anlamiyla kullanilan ve aslen kopekler
icin sodylenen “bogusup birbirini 1sirmak” anlamia gelen “dalagmak”
kelimesini, nefsin tabiati ile ilgili benzetme yaparak kullanan Giilseni, talibe;
“Dalagarak halkin yakasini ¢ekip yirtma, ¢ilinkii ziihd i¢inde olan (diinyaya
ragbet etmeyip, nefsin zevk ve arzularindan yiiz ¢evirip kendini ibadete veren)

ve Allah’mn kulu olan kisi, kopek nefisli olmaz.” demistir:

Talasubanu yirtma cekiip halk yahasin
Ciin ziihdile abdu’llah olan nefs-i seg olmaz (44/10)

3.48. Pir/Seyh ve Talip/Miirit

Tasavvufta, bir tekke veya zaviyede, iginde bulunulan tarikatin
kurucusu yahut en ulusu olan kisiye miirsit, pir yahut seyh denir. Miirit ve
talip kavramlar1 ise, “isteyen, murat eden” anlamina gelmektedir. Miirit/talip,
miirsidin izinde olup Hak yolunun yolcusu olan, sufilerin ve siiluk ehlinin
nezdinde kendi iradesinden armnarak Allah’tan baska her seyden kopmaya
goniil vermis yahut kopmus; Hakk’a kulluk yolunu arayan yahut o yolda

ilerleyen kisidir.

Seyh tarafindan miiritlerin nefsi terbiye edilir ve miiritlere ahlaklarina
gore gorevler verilir; topluma kars1 bliyiliklenme kotii ahlakina sahip miiritlere
pazarda dilencilik yapma, midesine diigkiin miiritlere oru¢ tutma gorevlerinin
verilmesi gibi yontemlerle miiritlerin kusurlu olduklar1 yonleri tedavi edilir
(Erginli vd., 2006: 973). Miirit, seyhinin verdigi sorumluluklari yerine getirip

nefsini egitebildigi dl¢iide siilukunda ilerler.

Giilseni agk yolunun yolcusuna, piri kendisine emrettiginde ona bunu
neden yaptigini sormamasini; miirit iken, sert bagli/inat¢1 olup ayak diretir

hale gelmemesini 6glitlemistir:
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Safia emr idicek piriifi dime ne dutmadin an1
Miirid iken merid olup “inad u lecci-saz itme (153/3)

Talip olan, seyhini kederlendirmemelidir; ¢iinkii verdigi kederden

otiirii seyh talipten yiiz ¢evirir:
Talib isen virme seyhuiia keder
K’ol kederden dondiiriir senden nazar (20/1)

Piri Dede Omer Riseni’nin bir soziinii talibe 6giitleyen Giilseni;
Raseni’den, pirin, sade/saf goniillii olan1 candan sevecegini isittigini
sOylemistir:

Ruseni’den isidiirdiim Giilseni
Sade-dil olani1 pir candan sever (20/9)

Giilgeni, talibe, ask yoluna girmek i¢in kusurlariyla geldikten sonra
kemal ehlinin yardimiyla kemale ermeden gitmemesini 6giitlemistir:
Geliip noksanila gitme kemale irmedin bundan
Bulup tekmiliifl iy talib kemal ehlinden ol kamil (79/4)

Talip, dedikoduyu/bos konugmay1 birakip piri ¢ekistirmemeli ve bu
bos laflar1 birakmak i¢in, stik(it etmekten baska bir sey yapmamalidir:
Uzatma kal u kiliifii diliifi kes ta‘nadan pire
O kalden kat’ i¢iin dile siikutdan 6zge kar itme (153/7)

Ilahi ask yolunda talip yahut miirit, karsilastign cefalar sayesinde,
nefsini egiterek zayiflatir ve manen giiclenerek vahdete yaklasabilir.
Dolayisiyla Hak as181, cefaya taliptir. Giilseni, agkin litfunun, agk talibi i¢in
bela oldugunu; ¢linkii agkin vefasinin, asik i¢in cefa oldugunu séylemistir:
Beladur lutfi “1skun talibine

Vefasi ¢iin afia “ayn-1 cefadur (27/5)
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3.49. Sabir ve Hz. Eyiip

Tasavvufta sabir, basa gelen musibetlerden dolay1 kimseye sikayetci
olmamak, sizlanmamak, yakinmamak; karsilasilan sikint1 ve belalarin verdigi
lizlintliyli yalnizca Allah’a arzederek, onun yardim ve liitfunu istemektir
(Uludag, 2012: 302). Sabirdan maksat takvadir. Takva, Kalbinde Allah’tan
baska bir sey diisinmemektir. Takvanin alameti ise her durumda Hakk’a
bakmak, her iste Hakk’a donmek, her durumda dosdogru olmaktir
(Yazicioglu, 2013: 405). Hz. Eyiip de, basina gelen nice sikint1 ve beldya en

giizel sabirla sabretmis olmasiyla bilinen bir peygamberdir.

Ebu’l-Kasim Ciineyd’e gore, bir miiminin diinyadan ahirete goc
etmesi ¢ok kolaydir fakat halktan ayrilmak ve Hak katinda bulunmak hayli
zordur. Bedenden/nefisten siyrilip Allah’a yiirtimek de zor bir istir. Bunlardan
daha zor olani ise Allah’la birlikte olmaktir. Bunun i¢in gereken sabir, ac1 bir
surubu yiiziinii burusturmadan igmek gibidir (Erginli vd., 2006: 860). Sabir
ac1 bir ilag, miibarek ama sevilmeyen bir serbettir ve igildiginde onun her
tirlii zarar1 giderecegini, giinah ve beldlara diismekten alikoyacagini bilen
insan, bu ilact keskinligine ve aciligina bakmadan bir yudumda iger (Erginli

vd., 2006: 855).

Giilgseni, ac1 olan ayrilik serbetini tatli diye igtigini; fakat ayrilik
kederiyle sabretmenin, can ¢ekismekten dahi zor oldugunu séylemistir:
Aci firakufi serbetin nus iderem datlu veli
Sabr eylemek hicranila can ¢ekmeden diisvarimis (59/3)

Asigin yaralarimin merhemi, tahammiildiir. Giilseni, yarali gonliin
yarasina, sabrin ve (sabirla elde edilen) giiciin, ask merhemi oldugunu ifade
etmistir:

Tahammiil sabr u takatdur yaralu
Goitil zahmina candan merhem-1 15k (65/9)

Askin belasmi cekip sabrettigini soyleyen Giilseni, ah vah diyerek

sizlanmay1p asktan donmedigini ifade etmistir:
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Cekiip “1skufi belasin sabr idiiben

Deylip vah donmediim 1skufi elinden (132/3)

3.50. Seyr ii Siiluk

Stiluk, “bir yola girme, bir yol tutma; hususi bir sinifa, bir gruba
katilma; bir tarikate intisap etme” anlamlarina gelir ve tasavvufta genellikle
“seyir” ile birlikte, “seyr U siiluk” seklinde geger. Salik, yaptig1 bu manevi
yolculukta ¢esitli merhalelerden gegerek Hakk’i tanima muradiyla Hakk’a

yaklasir ve yolculugunun sonunda vahdete ererek Hakk ile “bir” olur.

Tasavvuf ehlinin nezdinde siiluk; “kotii sozlerden iyi sozlere, kétii fiillerden
iyi fiillere, kotii ahlaktan iyi ahlaka, kendi varligindan Allah’m varhigma gitmek” (Seccadi,
2007: 432) demektir. Ask yolculuguna giren kisinin gonliinde kin, bosluk ve
genislik yoktur:

Goiiilden gin feza vasi‘ bulunmaz
Giriiben seyr i¢iin cevlan-1 “1ska (149/5)

Manevi yolculuk olan siilukun diinyevi yolculuklardan farkini
vurgulamak isteyen Giilseni, yer ve gogii asarak (beserl olan mekandan
styrilarak) yolculuk etmeden, seyr i siiluk ettigini sdylemistir:

Yidi kat yir i gogi tay kiluram

Siiluk u seyriim oluban sefersiz (52/5)

3.51. Sir ve Remz

Tasavvufta sirrin derin ve ¢esitli pek ¢ok manasi bulunmaktadir.

Giilseni’nin eserinde sir kavrami genel olarak; “Hakk’m gaip haline getirip halka
bildirmedigi sey; goniil ehlinden ve kesif sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi

duygular ve bilgiler” (Uludag, 2012: 317) anlamlariyla kullanilmistir.



Sufilerin temel usul ve anlayiglarina gore sir, miisahede mahalli;
kalpler de marifet ve irfan mahallidir (Kuseyri, 2013: 234). Marifet sirrina
erismis olan sufi, sirr1 beyan etmez ve edemez; beyana kalkissa dahi anlayani
olmaz. Zira sir, “kal (s6z)” ile degil “hal” ile anlatilir. Dolayisiyla, sadece sir
sahipleri arasinda beyana kalkisilabilecek olan sir, ancak ve ancak hal diliyle

anlatilabilen, “kalbe emanet edilmis latif bir sey”dir (Erginli vd., 2006: 908).

Tecriibe ettigi manevi hali sOyleyip surrmi ortaya ¢ikaran kimse,

aslinda ask1 ve asktaki mahremligi bilmeyen kimsedir:

Kalile halin diyen sirrin1 fas eyleyen

Bilmedi isit inan ‘1skila mahrem nediir (32/3)

Glilseni, “isaret; giic anlasilir olan sey” anlamlarina gelen remz
kavramini da sir kavrami gibi kullanmis; marifet remzini/sirrini sadece askla

dinleyip anlayacak olana beyan ettigini sdylemistir:

Ma‘rifetiifi remzini ¢iinki beyan eylerem

Dinleyiiben “1skila anlayana sdylerem (85/1)

Sirrin, eserde isaret edilen bir baska anlami ise; “mana itibariyle mevcut
olan” (Uludag, 2012: 317) “yoklukla varlik arasindaki gizlilik”tir (Erginli vd.,
2006: 908). Dolayisiyla sir, yaratilisa dair bir bilgi mahiyetinde olup “zahiri
idrakten gizli olan batmi bir manadir” (Seccadi, 2007: 420). Diinyevi olarak idrak
edilemeyecek olan sir, ancak tasavvufi idrakla kendisinden haberdar

olunabilecek bir bilgidir.

Once bedeni yaratilmis olan Adem’in, ardindan nefha ile diriltildigi
vakte isaret eden Giilseni, bu kadim anin Allah’in yaratma kudretinden bir sir
oldugunu ve Adem’e nefha nefhedilmis olan bu 4ndan daha kadiminin

olmadigini sdylemistir:

Sirr olan kudretden Adem hay demi

Nefh olan demden dem-i akdem nediir (31/2)
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3.52. Simurg/Anka ve Kaf Dagi

Anka/simurg, tasavvufta “insan-1 kamil” olup, Attar’in “Mantiku’t-
Tayr”inda Hiidhiid kilavuzlugunda yola ¢ikan kuslarin yedi vadiyi gectikten
sonra ulastiklart padisahtir (Uludag, 2012: 321) ve vahdet-i viicut yoluyla
Allah’1/“Varlik™ sembolize eder. Nerede oldugu bilinmeyen Kaf Dagi’nda
yasadigina inanilan bu kus, goriilmeyen fakat varligina inanilan efsanevi bir

varliktir.

Eserde goniil Kaf Dagi’na benzetildiginde; ask, “anka/simurg’a
benzetilmistir. Askin, can simurgu/kusu oldugunu ve Kaf Dagi’nin da goniil
oldugunu ifade eden Giilseni, agski bulmak isteyenin bu dagi tavaf etmesi

gerektigini sOylemistir:

“Iskimis simurg-1 can dil kith-1 Kaf
Dilesenl bulmah ani1 dil kil tavaf (2/1)

Kur’an’da gecen Kaf suresi, kaf harfiyle baslar ve baz1 miifessirler bu
harfi Kaf Dagi olarak tefsir etmislerdir (Pala, 2007: 248). Giilseni, kaf
kelimesini harf manasiyla sik¢a kullanmig, 6rnegin Kur’an’da kaf kaf
okunanin agk oldugunu sodyleyerek “kaf kaf” tabiri ile “harf harf” anlamim
vermigstir. Fakat boyle beyitlerde “kaf’la, Kaf Dagi’na isaret edilmis olmas1 da

kuvvetle muhtemeldir.

Giilseni’nin, agki “anka”ya benzetip asktan hareketle “Mutlak Varlik”
yahut “hakikat”e isaret ederek talibi, Kur’an’daki “oku” emrinin de

buyurdugu tlizere, Hakk’1 6grenmeye davet ettigi sdylenebilir:

“Isk1 bil “anka ki bilinmez nediir

Ohunan Kur’an’da oldur kaf kaf (2/2)

Glilseni ask sebebiyle ucup konmadan, ruh Simurg’unu nasil
avlayabilecegini sorarak askin vahdete giden yoldaki beldlarina ve talibi
terbiye etmesine/yetistirmesine isaret etmis; askin cefasi olmadan bu yolda

muzaffer olunamayacagini ima etmistir:
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Kagan sayd eyleyem Simurg-1 ruh1

Uguban konmadum €1skuii elinden (132/5)

3.53. Taat ve Zikir

Kelime anlamiyla “itaat, boyun egme, emredileni yapma” gibi
anlamlara gelen taat, tasavvufta; “Allah’in iradesine uyma, Allah’in rizasina
uygun diisen s6z, hal ve hareketler”dir (Uludag, 2012: 340). Ariflerin
istilahatinda taat, ibadetten daha genistir ve temelinde korku, iimit ve sevgi
vardir (Seccadi, 2007: 451). Korku (havf), timit (reca) ve sevgi (ask);
tasavvufta salikin siilukunda 6nemli kavramlar olup, onu vahdete gotiiren
basamaklardandir. Zira korku ve timit silsilesi esliginde agk yolunda yiiriiyen
salik, miirsidi ve hakiki ilim sayesinde taate sahip olup yolunda ilerleyebilir.
“Taat, kurtulusun yolu; ilim ise, bu yolun rehberidir” (Erginli vd., 2006: 989).

Dolayisiyla tam ve hakiki bir taat i¢in, cehalet terk edilmelidir.

Asiklarin hallerinden olan “hayret (kalbe gelen tecelli halinden)”
halinin diger amellerden Ustiinliiglinii ifade i¢in miibalaga eden Giilseni,
“hayret”ten bagka amelin zayi olmasindan Otiiri, cehaletle edilen

taatin/ibadetin ziyan olacagini soylemistir:
Kilup cehlile ta“at zayi‘ itme
Cii zayi“ diir ‘amel hayretden 6zge (146/5)

Giilseni; Allah’a riyayla taat/ibadet edenin elindeki tespihi, Hristiyan
rahiplerinin yahut puta tapanlarin, papazlarin bellerine bagladiklar1 6rme
kusak olan “zilinnar’a benzetmistir:

Riyayilan kilanuf Hakk’a ta‘at

Elinde tesbihi ziinnara benzer (21/10)

Tasavvufta zikir, “Allah’t anmak, hatirlamak ve gaflet halinde
olmamak; Allah’in ismini/isimlerini yahut ‘la ilahe illallah’ soziinii
sOyleyerek tekrarlamak; tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri, belli

zamanlarda, belli sayida, belli bir edep dahilinde her gilin diizenli olarak
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sOylemeleri” gibi anlamlar tagimaktadir (Uludag, 2012: 393). Zikir, kendinden
gecis (vecd) ve Hakk’1 bulus (vuslat) halidir; zira zakir zikirde zikredilenden
baskasini hatirlamaz, kendini kaybeder, yaptigi zikrin bile farkinda olmaz

(Uludag, 2012: 393).

Giilgseni; Hak asiklarinin, Allah’in zikrini daima agkile yaptiklarini

zevk, huzur, sefa ve sevk halleri i¢erisinde olduklarini sdylemistir:

“Iskiladur daimi zikr-i Hakk olan bize
Zevk 1 huzur u safa sevkile halatimuz (95/2)

Gilseni “zikir” kelimesini bazen sadece “s6z” yahut “siir” olarak;
bazense hem bu anlamlar1 hem de kelimenin kavram olan tasavvufi yoniindi,
“zikir” yapilan vecd halini cagristinr bigimde kullanmistir. Asiklarn
sozleri/siirleri (bir nevi “zikir”leri yahut Allah’1/agki anmalar1) tiim cihanda
duyulmus olsa da, miinkir olanlar (Hak yolunu inkar edenler) tipki bir sagir
gibi bu sozleri/siirleri/Hakk’1n zikrini isitemezler:

Miinkir olan ker-sifat zikriimiiz isidemez

Gergi cihan kulagi doldi makalatumuz (95/3)

3.54. Tarik

Tarik, yol demektir. Bu yol Hakk’a siiluk yoludur. Tarikin ehli olan
kimse, marifetin kemaline sahip olmus kimsedir; her hal ve hareketinde, her
nefes ve aninda Hakk’in murakebesine (gozetmesine) ulagsmistir (Erginli vd.,

2006: 1005).

Giilseni; askin yolunun ne oldugunu aska goniil verip sorani ve o yola
ayak bastiginda bagini/canini terk edeni, kendisinin de yolcusu oldugu ask

yoluna davet etmistir:

Nediir 1skui tarikini goiiil viriip soran gelsiin

Ayah koyanda ol yola basi terkin uran gelsiin (137/1)

Ask yoluna akil ile girilmeyeceginden, o yolun ne oldugu bilinemez:
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Nediir “1skufi tarikin bilmek olmaz

Ki “aklila o yola girmek olmaz (45/1)

3.55. Terk

Kelime anlami itibariyle “birakmak” demek olan terk, tasavvufta;
“diinyevi baglardan kurtulmak” anlamina gelir (Seccadi, 2007: 474). Terk, dort
kisimdir: Terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti ve terk-i terk. Terk-i diinya,
biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilkii ahiret i¢in terk etme; terk-i ukba,
cenneti ve oradaki nimetleri dahi terk etme; terk-i hesti, kendi varligin1 da terk
edip Hakk’ta fani olma; terk-i terk ise, terk kavramini bile terk etmek
(Uludag, 2012: 353), kendini bu makama ulasabilmis olmanin yiiceligini
diisiinmekten alikoymaktir. Dolayisiyla talip, diinyevi ve nefse dair olan her
seyi terk etmelidir; zira vahdete erismek i¢in Once kesrette vahdeti gormek,

sonra kesretten ¢ikarak vahdette yok olmak gerekmektedir.

Giilseni ancak yemeyi i¢meyi terk edenleri, yiirek kanini sarap gibi
icen ve cigerini kebap gibi dilimleyenleri ve agk yoluna ¢agirmistir:
Yiirek kanin sarab iden ciger diliip kebab iden
Yimek igmegi terk iden ani igiip yiyen gelsiin (139/3)

Bu yolda tacint (makamini, malin1 miilkiinii) terk eden, agk ile asil
makama/mertebeye ulasir. Dolayisiyla ask yoluna; aba giyerek/dervislikle,
fakr icinde olanlar/higbir seye sahip olmadiginin ve her seyin gercek sahibinin
Allah oldugunun suurunda olanlar, davet edilmistir:

Bu yolda terk iden tac1 bulur “1skile mi‘raci
¢ Abadan fakrile taci tacin basa geyen gelsiin (139/10)

[lmin de fuzuli olam birakilmahdir; zira diinyevi ve gereksiz olan
ilmin sahibi olmak, cehalet gostergesidir. Askin bilgeligine erismek i¢in,
cehalet ilmi terk edilmelidir:

Unut cehlile “ilmiifi terkin urgil

Irismek dilesefl dana-y1 “1ska (150/7)
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Glilseni kendi miirsidini anarak, cihani terk edenin Riseni tacini
giyecegini, yani Riiseni’nin yolu iizere yolcu olacagini sdylemistir. Bu terkle
Riseni tacini giyenlere seslenen Giilseni, onlar1 kendisinin de ayni taci

giyerek yolcusu oldugu ayni yola ¢agirmistir:

Cihani terk iden geyer basina Riseni tacin

O tac1 Giilseni kimi bu terkile geyen gelsiin (138/11)

3.56. Uyku, Gaflet ve Gafil

Tasavvufta gaflet; “nefsin arzularma uymak, zamani bosa gegirmek, énemli bir
seyin onemini kavrayamamak, degerli bir seyin kiymetini takdir edememek” demek olup
“derin bir uyku”dur (Uludag, 2012: 141) ve uyku igeriside olan kalbin

29 ¢

Hakk’tan/hakikatten habersiz olmasidir. Dolayisiyla “uykuda olma”, “uyuma”

gibi ifadeler de “gaflette olma” tabiri yerine kullanilmistir.

Gaflette olana gafil denir. Gafil olan kimse, hakikatleri kavrayamadigi
halde kavradigmi sanir (Seccadi, 2007: 157). Halbuki o, asktan uzak

oldugundan yaratilis hakikatinin kaynagini ve 6ziinii bilmekten de uzaktir.

Giilseni, uykuda olanlar1 agkin 6ziinlin ¢agrisina davet etmis ve can
kulagiyla dinlenmesi gerektigini ifade ettigi bu cagrinin, zahir ile batindan
haber verdigini sdylemistir:

‘Isk 6zidiir cagiran yuhuda isen uyan
Can kulagin a¢ diyen zahir i batin safia (4/3)

Diinya, insanoglunun 0&ziinde bildigi vahdet hakikatini gafillikle
unutacagi bir kesret yeridir; ¢linkii kesretle kalan, vahdeti Hakk ile birlikte
tam/kamil bir bicimde gérmeye vasil olamaz:

Yitiirme vahdetiin cem‘in bu kesret i¢re iy gafil

Cli kesretlen kalan olmaz o vahdet cem‘ine vasil (79/1)

Diinya gafletten, heves ve puttan bagka bir sey degildir:
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Nediir diinya difiiiz gafletden 6zge

Hevayile hevesden biitden 6zge (146/1)

Giilseni, goziinii yumarak askla gonliinii uyandirdigindan beri gafletle

yatip uyudugunun sanilmamasini sdylemistir:

“Iskila uyardal1 gofiliimi géziim yumup

Gafletile sanmafiuz yatuban uyuhlaram (85/5)

3.57. Zahir ve Batin

Kelime anlamu itibariyle “i¢, gizli, derun, i¢ nihan, gizli 4lem” demek
olan batin, tasavvufta “Allah’in (Evvel, Ahir, Zahir, Batin olan) dort isminden
biri; ayet ve hadislerin ancak arifler ve veliler tarafindan bilinen gizli
anlamlari; salikin kalbi ve ruhu, i¢ alemi” anlamlarina gelir (Uludag, 2012:
67-68). “Acik, goriinen” anlamina gelen zahir ise batinin zitt1 olup, tasavvufta
Allah’1n isimlerinden baska biridir. Dolayistyla Hakk’in da hakikatin de, hem

zahir hem batin yonii bulunmaktadir.

Insan1 gafletten cikarip uyandirarak; onu, zahirin ve batinin kesfine
davet edip hakikat yoluna yolcu/salik edecek olan agktir. Ask, alemlerin
yaratilis sebebi olup; yaratilis sirrini, zahiri, batini, Hakk’1 ve hakikati 6ziinde
tagimaktadir. Giilseni, uykuda olanlar1 agskin 6ziinlin ¢agrisina davet etmis ve
can kulagiyla dinlenmesi gerektigini ifade ettigi bu ¢agrinin, zahir ile batindan

haber verdigini sdylemistir:
‘Isk 6zidiir cagiran yuhuda isen uyan
Can kulagin a¢ diyen zahir i batin safia (4/3)
Zahir ve batin olmak {lizere ikiye ayrilan gaybin sirlarindan zahir
olanlar teorik bilgi ve arastirmayla bilinebilir; fakat batin olanlar hi¢bir zaman

teorik bilgiyle bilinemez, onlar1 bilmek ilahi vergiye baglidir (Erginli vd.,
2006: 1242).

Batin ehli olanlar, zahirin ardindaki batim1 goérenlerdir. Bu kimseler

sahip olduklar1 batin ilmini ne anlatirlar ne de anlatabilirler. Giilseni agikca
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belli olan zahiri batina 6rtli eden kisinin, batin hirkasinin mahiyetini bilen kisi

oldugunu soylemistir:

Zahir-i mahsusini batina kisvet iden

Bildi ne yiizden olur hirka-1 batin havas (56/11)

3.58. Zahit ve Faki

Zahit, kelime anlamu itibariyle “diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan el
etek ¢cekmis; kendini biitliiniiyle Hakk’a vermis; mala miilke, makama s6hrete
deger vermeyen kisi’dir. Ancak eski edebiyatta bu kavram, ziihd (diinyaya
ragbet etmeyip kendini ibadete verme) sahibi olmadigi halde zahitmis gibi
davranan ham sofular/yobazlar/tarikat ehli olmayanlar i¢in de kullanilmistir.
Bu anlamda zahit, dinin 6ziinden habersiz sekilci ve hakiki asik olmayan
kisidir.

Giilseni, zahidin tespihle zikir halinde goriildiigiinde bile, aslen
goniilden puta tapiyor olduguna belindeki ziinnarin (puta tapanlarin beli

bagladiklar1 kusak), tanik oldugunu séylemistir:

Zahid hevasin saymup tesbihile zikr eylese

Dilden biite tapdugina danug1 ol ziinnarimis (58/11)

Allah i¢in degil, gosteris i¢in ibadet eden zahidin dini agidan yaptigi
her fiil sahtedir. Giilseni, zahide seslenmis ve ona elindeki asasini birakmasini

sOylemistir; zira o asa, sihirle yllandan yapilmisa benziyordur (sahtedir):

Gel 1y zahid birah elden ‘asafu

Cii sihrile diizilmis mara benzer (21/9)

Eserde zahitle aynt manada kullanilmis olan “faki” kavrami da
goriilmektedir. Din ve seriat ilminde &alim anlamina gelen “fakih”
kelimesinden bozma olarak Anadolu’da kullanilmis olan “faki1”, “bilgili hoca”
yahut “alim” demektir; fakat bu kelime de aslen fakih olmayip, 6yleymis gibi
gecinenler i¢in kullanilmistir. flahi aska uzak olan bu tip kimseler eserde sik

sik elestirilmis ve bazen de bu kimselere nasihat edilmistir. Giilseni, faki/zahit
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olana seslenmis; ona, Allah’1 ilimle tanimasini, gegici olan/diinyevi olan her

seyi terk etmesini ve cehaletten uzak durmasini 6giitlemistir:

“Tlmile tan1 Hakk’1 safia direm iy faki

Terk idiiben ma-baki cehliifii hal itmegil (78/7)

3.59. Baz1 Ayet ve Hadislere Isaret Eden Kavramlar

Eserde gegen kavramlardan biri “kalu beld (evet dediler)”’dir. “Elest
bezmi” olarak da bilinen kavram, tasavvufta Allah ile kullar1 arasinda
alemlerin yaratilisindan once, ruhlarin yaratildigi zaman yapilmis bir ahite
isaret eder. Bu konu Kuran’da Araf suresi 172. ayette gegmektedir ve ayetin
meali soyledir: “Hem Rabbin Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini alip
da onlar1 nefislerine karsi sahit tutarak ‘Rabbiniz degil miyim?’ diye sahit
gosterdigi vakit, ‘Evet, Rabbimizsin sahidiz!” dediler. Kiyamet glinii ‘Bizim

bundan haberimiz yoktu!” demeyesiniz.”

Kullarin, Rablerine “beli/beld (evet)” dedikleri mecliste Giilsent,
kendisinin de “beli” diyerek ikrar verdigini ve imanin ikrar demek oldugunu
sOylemistir:

“Kalu beli”de “ahdila ikrar idiip didiim beli
Ol “ahd oluban din bafia iman heman ikrarimis (58/9)

Henliz ruhlar yaratilmigsken Allah’a s6z vermis olan kullar, diinyevi
yasamlari igerisinde geldikleri ve donecekleri kaynagi bulmakla da ytikiimli
olmuslardir. Kul, agk ile birtakim sinavlardan/beldlardan gecerek geldigi ve
donecegi kaynagi bulacaktir; bu yola koyulmak iginse kulun, “kalu bela”da

verdigi s6zii hatirlamasi ve unutmamasi gerekmektedir.

Giilseni, bu yolun talibine; “kalu bela”da Allah’a askla ‘“beli
(Rabbimizsin, sahidiz)” dedigi i¢in soziinden donmemesini ve ikrar ettigi
hakikati inkar etmemesini 0giitlemektedir:

“Iskile didiifi ¢linki beli donme beladan

Ikrarufi1 terk eyleyiip inkara yapisma (152/8)
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Eserde gecen kavramlardan bagka biri, “nefahtii”diir. “Nefahtii” ile
kastedilen ise Adem’in yaratilisinda ona Allah’m ruhundan nefhetmis
olmasidir. Kuran’da bu hadise Sad suresi 72. ayette “Onu tesviye edip,
diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye kapanin.”, Secde
suresi 9. ayette “Sonra onu diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan
ifiirdli.”, Hicr suresi 29. ayette “Binaenaleyh onu tesviye ettigim ve igine
ruhumdan nefheyledigim vakit derhal onun igin secdeye kapanin.” mealleriyle
gecmektedir. Giilseni “nefahtii” kavramini tek basia kullanmasinin yaninda;
kimi zaman, s6z konusu ayetlerde gectigi iizere “nefahtii fi-hi min rihi”, kimi

zaman da “nefahtii sirr1” seklinde kullanmistir.

Insanin ruhu, “nefahtii fi-hi min rGhi (ona ruhumuzdan iifledik)”
demindendir (Allah’in bu soziiyle isaret buyurdugu vakittendir yahut
nethadandir) ve o nefhayla, (Allah’in yaratmasi disinda) sebebe gerek

olmadan, hayat i¢in agkin riizgar1 esmektedir:

“Nefahtii fi-hi min ruhi” deminden rih1 insanufi

O nefhila hayat igiin eser bi-¢iin yili “1skufi (71/7)

Goniil aleminin “nefahti” sirr1 olup aciklanamaz bir cihan oldugunu

ifade eden Giilseni, bu sirr1 agiga vuramayacagini sdylemistir:

“Nefahtii” sirridur fas idemezem

Cihan-1 bi-beyandur ‘ alem-i dil (76/7)

Glilseni’nin bir ayete isarettigi baska bir kavram, “la vii illa”dir. “La
vii 1118”7, “Allah’tan bagka ilah yoktur.” anlamima gelen “la ilahe illallah”
kelime-i tevhid’ine isarettir. “La (yok/yoktur)” ifadesi, Allah’tan baska seyleri
reddetmek; “illallah (Allah’tan bagka)” ifadesi ise, ilahligin azametini ispat
etmektir (Seccadi, 2007: 291). Miiridin yasadigi manevi bir hal olan “dem
hali” i¢in, “la vii illd”dan gegilmesi gerekmektedir; ¢iinkii o “dem”, Allah’in
varliginin ispatina ihtiya¢ duyulmayacak olan bir andir. Giilseni “la vii
illa”dan gec¢ip ikiye bir gozle baktigini/kesretteki vahdeti gordiigiinii ve benlik
olandan/nefisten kacgarak “Hu” zikrinin anin1 korumakta/yasamakta oldugunu

sOylemistir:
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La vii illadan geciip ikiye bir goz agup

Benlik olandan kagup Hu demini sahlaram (85/10)

“La vii illa”dan gegerek mertebeleri asan kimse, askin samatasi i¢in
kendisinin “hd”dan ne oldugunu (Allah’tan geldigini yahut “hd” ile ne ilisigi

oldugunu) bilir:

Kilan tayy 1a vii illadan meratib

Biliir hudan neyem heyhay-1 “1ska (151/11)

Eserde, bir ayete vurgu yapilan kavramlardan biri de “kiin fe-kan”dir.
Bu kavramla, Yasin suresinin “Onun emri, bir seyi dileyince ona sadece ‘Ol!”
demektir. O da hemen oluverir.” mealli olan ve kisaca “kiin fe-yek{in” olarak
bilinen 82. ayeti hatirlatilmistir. Zira tasavvufti inanista, Allah alemleri “kiin”
emriyle yaratmistir ve yaratma her an, yine onun iradesiyle devam etmektedir.
O bir an alemlerden iradesini ¢ekse, tiim varlik yok olur. Dolayisiyla
Adem’den ve ruhlardan/canlardan, kainatin en kiiciik zerresine kadar her sey,

onun “kiin” emri ile var olmus ve olmaktadir.

Giilseni, Hz. Muhammed’e seslenerek; cihanin bir viicut, Hz.
Peygamber’in de bu viicudun cani oldugunu ifade etmis ve “kiin fe-kdn”dan
gelen canin ondan bagka ne olabilecegini sormustur. Bu ifadeyle Giilseni, her
seyden once Hz. Muhammed’in nurunun yaratilmis oldugu inancina isaret

etmistir:

Cihan bir ten kimidir cani sensin

Nediir can andan 6zge “kiin fe-kan”dan (104/3)

Gontil alemi, Allah’mn ol demesiyle oldurdugu, iki gibi goriinen ama

“bir” olan bir cihandir:

Iki vechile bir yiizden goriiniir

Cihan-1 “kiin fe-kan”dur “alem-i dil (76/5)

Eserde ayetler disinda gonderme yapilan bir de hadis-i Kutsi
bulunmaktadir. Kisaca “levlak™ seklinde de gecen bu hadis-i kudsi, Allah’in
Hz. Peygamber’e sOylemis olduguna inanilan “Sen olmasaydin, felekleri

yaratmazdim.” anlamina gelen “Levlake levlake lema halaktu’l-eflak.”tir.
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Giilseni bu sozii, Hakk’in Hz. Peygamber’e duydugu sevginin/agkin sozii
olarak nitelemis ve bunu bilmeyen kimseleri, yaratilis sirrin1 bilmeye ehil
gormedigini ifade etmistir. Zira tasavvufta alemlerin yaratilis sebebi agktir. Bu
ask kimi zaman Hakk’in kendi zatina duydugu, kimi zamansa

peygamberine/kuluna duydugu ask olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Giilgsenl’ye gore; “levlak” ile kastedilen agk soziiniin ne oldugunu
bilmeyen, Hakk’tan olan Adem’in sirrin1 bilmeye mahrem degildir:
Bilmeyen nutk-1 muhabbet neydiigin “levlak” ile
Adem’iifi sirrini Hakk’dan bilmege mahrem degiil (80/6)

Gilseni, ask demine/haline yoneldiginden beri, zikrini “levlak™ edip,
kendisinin, sevgilinin zikri haline geldigini sdylemistir:
“Isk u muhabbet demi vechiim olaldan murad

Zikrimi levlak idiip sevgiilii mezkuriyam (84/5)

3.60. Peygamberlere Dair Konularla ilgili Kavramlar

3.60.1. Hz. Adem

Giilseni’nin Hz. Adem’den bahsetmis oldugu beyitler “Adem” bashig
altinda incelenmistir. {lk peygamber olan Hz. Adem’den sonraki donemlerde
yasamis olan Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim (Halil/Halilullah/Allah’m dostu) ise,
ayni beyitte Hz. Adem’le birlikte ge¢mis ve her birinin Hakk’in sevgisine
mazhar oluglar1 vurgulanarak yaratilisin 6ziindeki aska isaret edilmistir.
Giilseni, Hz. Muhammed’e hitap ederek; Allah’in Adem, Nuh, Ibrahim adli
peygamberlerinin ve takva sahiplerinin, sevgiyle Hz. Muhammed’in sureti

olduklarini sdylemistir:

Adem ii Nuh’1la Halil’i Hakk ufi

Vechiifi imis sevgiiyile asfiya (3/17)
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3.60.2. Hz. Yusuf

Eserde ismi gecen peygamberlerden biri de Hz. Yusuf’tur. Hz. Yusuf,
edebiyatta glizelligi sebebiyle beyitlere konu olmus ve pek cok sair, gerek
beseri gerek ilahi siirlerinde sevgilinin giizelligini anlatirken Hz. Yusufu
anmistir. Zira Kuran’da Yusuf kissasinda da anlatildigi iizere kardesleri
tarafindan kuyuya atilip ardindan Misir’a giden bir kervana satilan ve oradan
da bir Misir azizi tarafindan satin alinan Hz. Yusuf, Misir’da yillar gecirdikten
sonra (bilhassa Misir azizinin karist olan Zeliha’nin Yusuf’a asik olmasiyla),
giizelligi dort bir yana yayilan bir delikanli olur (Pala, 2007: 484-485). Hz.
Yusuf “giizel”in sembolii oldugundan, Misir’1 “hiisiin/giizellik iilkesi” olarak
anmis olan Giilseni, Yusuf gibi giizellik Misir’ina/iilkesine girenin, kuyudan

¢ikip (manevi) makami/itibart bulacagini soylemistir:

Yusuf kimi Misr-1 hiisne giren

Cehden ¢ihubani buldi cah1 (168/11)

3.60.3. Hz. Musa

Giilseni, Hz. Musa’dan Tar Dagi mucizesi hadisesiyle bahsetmistir.
“Musa” ile birlikte, “anesti” ve “nar” kelimelerini kullanan Giilsent,
Kuran’da Taha suresi 10. ayet, Neml suresi 7. ayet ve Kasas suresi 29. ayette
anlatilan, Hz. Musa’nin Tir Dagi’nda Allah’in tecellisi olan bir ates gdrmesi
hadisesine igaret etmistir.

CCe_ A

“Anestii naren (Bir ates gordiim)” ibaresine ‘“anestii” ve “nar
kelimeleriyle gonderme yapilarak, Musa gibi “anestii nar1”nin ategine
yanmayanlarin, tecelliyi gormemis ve gérmeyi sonraya birakmis kimseler

olduklar1 (heniiz gaflette olduklar1) ifade edilmistir:

Yanmayan Musa gibi “anestii”’ narufi narina

Gormeyiip bugiin tecelli koyd: am yarina (156/1)
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Giilseni, masuga seslenirken; askin Toar Dagi’nda sevgiyle
yanmayanin, masugun suretinin nurlarina goziinii giines gibi aydin bi¢cimde

acamayacagini sdylemistir:

Yanuban Tur’inda ‘1skufi mihrile taglanmayan

Acamaz giin kimi goziin vechiifiiifi envarina (156/2)

3.60.4. Hz. isa

Edebiyatta dogumu, bebekken gergeklestirdigi olagansiitii haller,
nefesiyle korleri gordiiriip hastalar1 iyi etmesi, dlmeyip goge cikmasi gibi
mucizeleriyle ele alman Hz. Isa; eserde, dogumundaki mucize ve oliileri
diriltebilmesiyle ge¢mektedir. Dogumundaki mucize konusundaki inang; Hz.
Meryem’in Hz. isa’ya, Cebrail’in bir nefhasi ile gebe kalmis olmasidir (Onay;,
2007: 206). Giilseni Hz. Isa’nin Cebrail vasitasiyla diinyaya gelisini
hatirlatmis ve bu hadiseyi anarak Hz. Isa ve Hz. Meryem’in emsalsizligini

vurgulamistir:
Nefha-i Ruhii’l-Kudiis’den €ilmile talim i¢iin
Dogmayan bi-¢iin-sifat dem-i ¢ Isi Meryem degiil (80/3)
Dem/nefes/hal ehli olanlar 6liyli diriltici kimselerdir; bu nedenle,
onlarin Isa nefesli olmadiklar1 séylenmemelidir:
Ehl-1 demdiir 6lilyi dirildici

Dime anufi-¢iin ki ¢ fsi-dem degiil (81/18)

3.60.5. Hz. Muhammed

Birgok gazelinde Hz. Muhammed’e Ovgii ve sevgi olan esere,
peygamberlere dair konular agisidan bakildiginda; Hz. Muhammed’in,
“levlake” hadis-i kudisisi disinda mira¢ hadisesi ile anildig1 goriilmektedir.
Mirag, Hz. Muhammed’in bir gece Cebrail’in kanadinda yahut Burak adli bir

binege binerek gdge yiikselmesi ile her katta meleklerle peygamberler
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tarafindan  karsilanmasindan sonra  Sidretii’l-Miinteha’ya varildiginda
Cebrail’in “Buradan ileriye varirsam yanarim.” demesiyle yalniz devam
ederek Ars’a varmasi ve Allah’t miisahede etmesidir (Pala, 2007: 322).
Dolayisiyla tasavvufta mirag, Allah’in zatinin miisahede edilebilir oldugu

yegane mertebedir.

Giilgeni; zann terk edenlerin, Hz. Muhammed’in Allah’a iki yay/kas
arast (yahut iki arsin) mesafesi kadar yaklasmis oldugu miraci, ayne’l-
yakinle/miisahedeyle goren/idrak eden kimseler olduklarini sdylemistir:
Mi‘rac-1 kab-1 kavseyn kasufl isaretinden

¢ Ayne’l-yakin gérendiir terk eyleyen giimani (166/11)
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SONUC

Tasavvufta ve tasavvufi edebiyatta onemli bir vyeri olan
Giilseniyye’nin kurucusu Ibrahim Giilseni, kurdugu yola davet amaciyla
yazdig1 siirlerinde taliplere seslenmis, talip olunan bu yoldan remizler
araciligiyla haber vererek beyitlerini tasavvufi hallerin renkleriyle
siislemistir.  Bu hallerin kal (s6z) ile anlatilamayacagini ve
deneyimlenmeden anlasilamayacagini diisiinen Giilseni, beyitlerinde az ve
0z sOyleyip manaya isaret ederek taliplere rehber olmustur.

Siklikla “Raseni’den Gililseni” ifadesiyle miirsidini anan Giilsent,
sahip oldugu “hal”lere ve idrakine vardigir hakikatler i¢in miirsidine
duydugu miitesekkirligi vurgulamis; bu sekilde talipleri de dolayli olarak
bir miirside baglanmaya tesvik etmistir. Zira tasavvuf, Dbir
rehberin/miirsidin esliginde basamaklar1 ¢ikilarak ilerlenen zorlu bir
yoldur ve miirsitsiz bigimde bu yola yolcu olunamayacagindan dolay1
Giilseni, siirlerinde makta beyitlerinde kendi ismini ¢ogu zaman seyhiyle
birlikte anmustir.

Tebriz’de Akkoyunlu Uzun Hasan ve Sultan Yakup donemlerinde
filizlenip Kahire’de koklenen ve Osmanli cografyasinda dal budak salan;
Tebriz, Diyarbakir, Kahire, Yenice, Istanbul, Edirne, Kefe, Gelibolu,
Hayrabolu ve Mora’daki siir ve musiki bahgelerinde en olgun meyvelerini
veren Giilseniyye'nin (Macit, 2012: 210) kurucusu olan Ibrahim Giilseni,
tekkesinde yetisen pek cok sairin Osmanli sanatina katkida bulunmasina
vesile olmustur. Tasavvufl halleri idrake 6nem veren Giilseni, siirlerinde
talipler i¢in hakiki diinyaya kapi aralamis ve kendisi i¢in “Her kim ki
onun miskatindan nir iktibas eder, Rlseni’yi bulur.” demis olan Dede
Omer Riseni’nin “tarikat muktezasina ciimlenin umurunu tefviz” ettigi bir
halef olarak miirsidinin yolunu yolcusuz birakmamaistir.

Eski edebiyatta bir beytin agiklanmasi; onun diinyasina ait
kavramlarin, sembollerin, yasantilarin, hatta bazen giinliik yasamin dahi
bilinmesinden gegmektedir. Zira eski siirin, hakkinda s6z sOylenecegi zaman,
taniniyor olmasi gereken kendine has bir diinyas1 vardir. Dolayisiyla bir beyti,
serh etmek bir yana dursun, onun hakkinda bir seyler sdylemek i¢in bile belli

bir birikime sahip olmak ve kaynaklara basvurmak gerekmektedir. Bu durum
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tasavvufl siirlerde cok daha zorlu bir ugras halini almaktadir. Giilseni’nin s6z
konusu divanindaki beyitlere bakildiginda da; agiklanmalar1 konusunda derin
bir tasavvuf bilgisine ihtiyag olunan, hakkinda genel ifadelerle fikir
belirtmenin dahi zor oldugu beyitlerle kars1 karsiya kalindigr goriilmektedir.

Giilseni’nin Tiirkge divani hakkinda yapilan tasavvufi kavramlar
cergevesindeki bu calismada, eserde en sik goriilen tasavvufi kavramlarin
bulundugu beyitler genel hatlariyla incelenmis; yapilan kisa ve yiizeysel
aciklamalarda eski siirin diinyasina uygun ve kastedilmis olmasi kuvvetle
muhtemel olan anlamlar belirtilmeye ¢alisilmistir. Eserlerini tasavvufi yazan
bir sair olmasindan ¢ok bir tarikat kurucusu olan Giilseni’nin, miiritlerinin
irsadina hizmet amaciyla yazdig siirlerinde, remizleri sik kullanarak en derin
tasavvufl konulara bir ya da birkac kelimeyle isaret etmis oldugu ve tek
beyitte, bazen tek misrada bile, agiklanmasi sayfalar siirecek konulara
gonderme yaptigi tespit edilmistir.

Tiirk Tasavvuf siirine tarikatlar ¢ergevesinde bakildiginda, seyhlerin
yahut miiritlere yol gdsterme vasfina sahip olan miirsidlerin, bir yoniiyle
“miirebbi” bir yoniiyle “arif” olduklar1 goriilir. Bu agidan bakildiginda
Giilgeni’nin de Tiirk¢e divanindaki siirlerinde hem bir egitici-6gretici hem de
tasavvufl nesve ile girdigi diinyadan bizi siir araciligiyla haberdar eden bir arif
oldugu soylenmelidir.

Calismada incelemeye dahil edilmis olan kavramlar arasinda
Giilseni’nin hem dogrudan hem de dolayli bicimde en ¢ok vurguladiklarinin
“sir” ve “vahdet” oldugu tespit edilmistir. Giilseni eserinde pek ¢ok defa
“kal”e degil “hal”e dikkat c¢ekerek talibi/okuyucuyu, anlattiklarinin da
Otesinde olan bir diinyaya yoOneltmis; tasavvufun 0zii olan “sir” ve
“vahdet” meselelerini, kendi yoluna ve lislibuna has renklerle tasvir etmis
ve pek cok defa bu meselelerin sézle anlatilabilir nitelikte olmadiklarina
dikkat ¢ekmistir. Tam da bu hususta eser, tasavvufl acidan bu sekilde
ylizeysel bir inceleme disinda, kapsamli ve derinlemesine bir bicimde serh

edilmeyi de beklemektedir.
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