Islamcilik Diisiincesinin Tefsire
Yansimalari (el-Menar Ornegi)
Ercan CAYLAR
Doktora Tezi

Eskisehir, 2025



ISLAMCILIK DUSUNCESININ TEFSIRE
YANSIMALARI

(EL-MENAR ORNEGI)

Ercan CAYLAR

T.C.
Eskisehir Osmangazi Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii

Tefsir Anabilim Dah

DOKTORA TEZI

Eskisehir, 2025



T.C.
ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Ercan Caylar tarafindan hazirlanan “Islimcilik Diisiincesinin Tefsire
Yansimalari (el-Mendr Ornegi)” baslikl1 bu ¢alisma 12. 05. 2025 tarihinde Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Lisansiistii Egitim ve Ogretim
Yonetmeliginin ilgili maddesi uyarinca yapilan savunma sinavi sonucunda bagarili
bulunarak, jlirimiz tarafindan Tefsir Anabilim Dalinda Doktora tezi olarak kabul

edilmistir.

Baskan

Prof. Dr. ilhami GUNAY

Uye (Danigman)

Prof. Dr. Fatma Asiye SENAT

Uye

Prof. Dr. Adil SEN

Uye

Dog. Dr. Siimeyye SEVINC

Uye

Dog. Dr. Fatih TOK

ONAY
e 1202..
Dog. Dr. Safak AGDENIZ

Enstiti Mudira

il



05/12/2025

ETIiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin Eskisehir Osmangazi Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Yonergesi hiikiimlerine gore hazirlandigini; bana ait, 6zgiin bir ¢calisma oldugunu;
calismanin hazirlik, veri toplama, analiz ve bilgilerin sunumu agamalarinda bilimsel
etik ilke ve kurallara uygun davrandigimi; bu ¢alisma kapsaminda elde edilen tiim veri
ve bilgiler i¢in kaynak gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynak¢ada yer verdigimi; bu
calismanin Eskisehir Osmangazi Universitesi tarafindan kullanilan bilimsel intihal
tespit programiyla taranmasini kabul ettigimi ve higbir sekilde intihal icermedigini
beyan ederim. Yaptigim bu beyana aykiri bir durumun saptanmasi halinde ortaya

¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuglara razi oldugumu bildiririm.

Ercan CAYLAR

v



T.C.
ESKISEHIR OSMANGAZIi UNIVERSITESI
URETKEN YAPAY ZEKA KULLANIMI BEYAN FORMU

Bu tezi/projeyihazirlarken asagidaki Uretken YapayZeka (UYZ) araglarindan
destek aldigimi beyan ederim:

Asagidaki UYZ araclarini kullandim. (Birden fazla segenek isaretlenebilir)
L] Claude
K] ChatGPT
[] DeepSeek
[ Gemini
L] Microsoft Copilot
] DALL-E
L] Diger (Belirtiniz): ................

UYZ araglarini tezimin/projemin asagidaki asamalarinda ilgili amaglar i¢in kullandim.
(Birden fazla secenek isaretlenebilir):

[1 Metin olusturma

[] Literatiir tarama

X1 Ceviri

[ Diizenleme/dil kontrolii

L1 Veri isleme ve analizi

L] Veri gorsellestirme

[] Goriintii tiretme

[] Kaynakga diizenleme

L] Diger (Belirtiniz): ....................

Bu calismada UYZ kullamimu Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin
Faaliyetlerinde Uretken Yapay Zekd Kullammina Dair Etik Rehber’e ve akademik diiriistlitk
ilkelerine uygun sekilde gergeklestirilmis olup UYZ araglarindan alinan destek etik kurallar
ve kaynak gdsterme esaslarina uygun bi¢cimde belirtilmistir.

UYZ araglarinin sagladigi bilgilerin dogrulugunu kontrol ettigimi, yanls veya eksik
bilgi bulunmasi halinde tiim sorumlulugun tarafima ait oldugunu; ayrica ¢alismamla ilgili bu
beyana aykiri bir durumun herhangi bir zamanda tespit edilmesi durumunda ortaya ¢ikabilecek
akademik ve hukuki sonuglar1 kabul ettigimi beyan ederim.

vonnd 2025

(Ogrenci No)
513220191010

(Ad1 Soyad)
Ercan CAYLAR

(Imza)



0z
ISLAMCILIK DUSUNCESININ TEFSiRE YANSIMALARI (EL-MENAR
ORNEGI)
CAYLAR, Ercan
Doktora, 2025
Tefsir Anabilim Dali
Damisman: Prof. Dr. Fatma Asiye SENAT

Islam diinyas1, uzun asirlar boyunca devam eden hakimiyet ¢aglarindan sonra Bati
kiiltiiri ile yasanan yiizlesmeler neticesinde bircok bakimdan geride kaldigir ve
degerlerine sahip c¢ikarak c¢agin gerekliliklerine ayak uyduramadigi gergegiyle
yiizlesmistir. Bu donemde Miisliman aydinlar, devlet adamlari ve ulema, bati
karsisindaki gerilemenin nedenleri tizerinde durarak bir¢ok fikirler ileri stirmislerdir.
Islam diinyasin iginde bulundugu dagmiklik ve ¢dziilmeden kurtarma cercevesinde
one cikan fikirlerden biri olan IslAimcilik diisiincesi, devletin ve toplumun ayaga
kalkmasinin ancak Isldam’m ana kaynaklarma dayanarak gerceklesebilecegini
vurgulayan bir fikir akinudir. Isldimcilar, Miisliiman iilkelerde belirginlesen siyasi,
toplumsal, dini ve ahlaki sorunlar1 inceleyerek hal careleri iizerinde fikirler
tiretmislerdir. Islamcilik diisiincesinin bir tefsir metnine yansimasi énce Mendr tefsiri
ile gerceklesmistir. Batililagma, modernlesme olgusu, dinin ilerlemeye mani olmadig,
toplumsal boyutta aile ve kadinla ilgili sorunlarin ¢dziimii, islam birliginin saglanmast,
devlet diizeninde slirdya onem verilmesi, gelenekselci taklit¢i din anlayisinin agtigi
sorunlarin ¢6ziimii, ictihad yoluyla fikhin giincellenmesi, 6rf ve adetlere mal olmus
hurafelerin saptanmasi ve terkedilmesi gibi dini, siyasi ve toplumsal bir¢ok konu
Mendr tefsiri i¢inde kendisine karsilik bulmustur. Kendisinden sonra birgok tefsiri
etkileyen Mendar tefsiri, klasik tefsir geleneginde alisik olunmayan yeni bir tiirii temsil
etmektedir. Ictimai-siyasi tefsir ekolii olarak tanimlanan bu tiiriin en iyi 6rneklerinden
birini Mendr tefsiri olusturmaktadir. i¢inde bulunulan kosullarin miifessirin bakis
acisini ne kadar derinden etkilendigini gz oniine koyan bu eserde ayetler, yirminci
yiizyilda yasayan Kur’an okuyucularinin geleneksel dini tasavvurlarinin disinda fark
etmesi gereken hususlar esliginde etkileyici bir dille tefsir edilmistir. Bununla birlikte
tefsirde zaman zaman ayetlerin baglamlarindan kopartilarak agiklandigina, ifade
edilmek istenenlerin 6n plana gecirildigine de tanik olunmaktadir. Calismada
Islamcilik  diisiincesinin ~ Mendr tefsirindeki temsilinde takip edilen yol
degerlendirilmis, baglamdan kopuk sekilde izahat sunulan yerlere de dikkat
cekilmistir. Boylece Tefsir ilmi bakimindan basarili bulunan Orneklerin yanisira,
ayetin zahiriyle alaka kurmanin giiglestigi, miifessirin séylemek istedigi hususlar
tefsir formunda dile getirdigini diisiindiiren birtakim yorumlarin da Mendr tefsirinde
yer aldig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Tefsir, Muhammed Abduh, Resid Rizd, Mendr
Tefsiri.
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ABSTRACT

REFLECTIONS OF ISLAMISM THOUGHT ON TAFSIR (AL-MANAR
EXAMPLE)

CAYLAR, Ercan
Doctoral Degree, 2025
Department of Tafsir
Supervisor: Prof. Dr. Fatma Asiye SENAT

After centuries of political and cultural dominance, the Islamic world has been
confronted with the reality that, as a result of its encounters with Western culture, it
has fallen behind in many respects and has failed to keep pace with the requirements
of the modern age while preserving its own values. During this period, Muslim
intellectuals, statesmen, and scholars focused on the causes of decline vis-a-vis the
West and put forward various ideas. One of the prominent intellectual movements that
emerged within the framework of rescuing the Islamic world from fragmentation and
dissolution was Islamism, which emphasized that the revival of the state and society
could only be achieved by returning to the fundamental sources of Islam. Islamist
thinkers examined the political, social, religious, and moral problems that became
evident in Muslim societies and sought solutions to these issues. The reflection of
Islamist thought in a Qur’anic exegetical work was first realized through the Tafsir
al-Manar. Many religious, political, and social issues—such as Westernization and
modernization, the view that religion does not hinder progress, solutions to social
problems related to family and women, the establishment of Islamic unity, the
importance of consultation (shiira) in state governance, overcoming the problems
caused by traditionalist and imitative religious understandings, updating Islamic
jurisprudence through ijtihad, and identifying and abandoning superstitions embedded
in customs and traditions—found expression within Tafsir al-Manar. Influencing
many later exegetical works, Tafsir al-Manar represents a new genre that was
unfamiliar to the classical tradition of Qur’anic exegesis. It stands as one of the most
prominent examples of the socio-political (ijtima ‘T-siyasi) tafsir school. This work
vividly demonstrates the extent to which the prevailing conditions shaped the
exegete’s perspective, as Qur’anic verses are interpreted in an engaging manner,
accompanied by themes that twentieth-century readers of the Qur’an were expected to
recognize beyond traditional religious conceptions. Nevertheless, the tafsir at times
explains verses by detaching them from their original contexts and foregrounding the
intended messages of the exegete. This study evaluates the methodological approach
adopted in representing Islamist thought in Tafsir al-Manar and draws attention to
instances where explanations are presented in a contextually disconnected manner.
Consequently, alongside examples regarded as successful from the perspective of
tafsir studies, it is identified that Tafstr al-Manar also contains interpretations in which
establishing a clear connection with the apparent meaning of the verse becomes
difficult, suggesting that the exegete articulated his intended ideas in the form of
Qur’anic exegesis.

Keywords: Islamism, Tafsir, Muhammad ‘Abduh, Rashid Rida, Tafsir al-Manar.
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TESEKKUR

Calismam esnasinda, basta konunun tespiti, kapsam ve igeriginin sekillendirilmesi ve
¢alismanin sonuna kadar gosterdigi sabir ve yakin ilgisinden dolay1 tez danismanim
sayin Prof. Dr. Fatma Asiye Senat’a tesekkiirlerimi arz ederim. Ayni siirecte
desteklerini esirgemeyen, yapict elestirileriyle tezin sekillenmesinde etkili olan
hocalarim sayin Prof. Dr. Adil Sen ve Sayin Prof. Dr. ilhami Giinay’a ve Dog. Dr.
Siimeyye Seving’e ve Dog. Dr. Fatih Tok’a, tezin redaksiyonunda katkilar1 bulunan
Fatma Sahin’e ve M. Hanifi On’e tesekkiir ederim. Uzerimde emekleri olan basta
ebeveynime, hocalarima ve bu siireci tamamlamakta destegiyle katkida bulunan esime

stikranlarimi1 sunarim.
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GIRIS
1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islamcilik, Osmanli Devleti’nin son dénemlerindeki yeni diizen arayisinda Baticilik
ve Tiirkgiiliikk gibi kavramlarin yaninda yer almig 6nemli bir diisiince sistemidir. 20.
Yiizyill 6ncesinde Islamiyet sosyal hayatin her alamina hikim oldugundan
Miisliimanlar boyle bir diislinceyi giindeme getirme geregi hissetmediler. Batililasma
cabalariyla birlikte “Ne kadar Batili olacagimiz?” ve bunun nereden baslayip nerede
durmas1 gerektigine dair tartismalarin Isldmeci diisiincenin dogusunu sagladig

sOylenebilir.

Islamcilik diisiincesine gore Islam dini, diinya iizerinde bilinen siyasi ve sosyal
sistemler icinde insanliga huzur ve mutluluk verebilecek en 1iyi ilkelere ve
yonlendirmelere sahiptir. Islimcilar igin Islamiyet’in prensipleri, gelismek ve
ilerlemek isteyen Miisliiman iilkeleri motive etmeye elverislidir. Bir {ilkenin
gelisebilmesi i¢in gereken azim, gayret, caliskanlik ve diiriistliik gibi hasletlerin
Islamiyet’te mebzil bicimde bulundugunu vurgulayan Isldmcilar, daha &nce
uygulanmamis yeni sistemler yerine yiizyillar boyunca halkin ilfetini kazanan
Islamiyet’i sade ve en dogru bi¢imde uygulamanin gelisme ve ilerleme hedefinde daha
etkili olacagini dile getirmislerdir. Islamiyet saglam karakteriyle zulme ve somiiriiye
baskaldiran milletlerin manevi giiciinii saglayabildigi gibi uzun zamandir itibar
kaybina ugrayan ve ¢okiise dogru hizla giden Osmanli Devleti’ni de yeniden ayaga
kaldiracak giiclii 6gretilere sahiptir. Ozelde Osmanlilar, genelde ise tiim Miisliimanlar
ayaga kalkma iimidiyle bir ideoloji ya da fikir artyorlarsa bu aranan fikir, sonu nereye
varacag@1 belirsiz sistemler yerine yiizyillardir tecriibe edilmis Islamiyet olmalidir.
Miisliimanlarin gegmisteki géz kamastiran basarisinin yeni bir heyecan ve atilimla geri
getirilebilecegini diisiinen Islamcilar, Osmanli Devleti’nin ydnetici ve biirokratlarma
Islam’m ilkelerine donmek noktasinda dnemli uyarilarda bulunmuslardir. Onlara gore
modernlesme, ilerleme ve gelisme gabalar1 Is1am dininin halk arasindaki muteber yeri
sarsilmadan yapilmali, Islamiyet “manii terakki degil, sebeb-i terakki” goriilerek
hareket edilmelidir. Bunun aksi bir tutumun halkin tepkisine yol agabilecegini ve
bunun ilerleme ¢abalarini olumsuz etkileyecegini diisiinen Islamcilar, modernlesmede

devlet halk biitiinlesmesinin 6nemine dikkat ¢cekmislerdir.



Avrupa’nin kendine mahsus bir ahlak, diisiiniis ve yasam bi¢iminin olmasini
dogal bulan Islamcilar, Dogulu Miisliiman iilkelerin Avrupa’y1 oldugu gibi taklide
calismalarini isabetli bulmamislardir. Onlara gére Avrupa’y: Islam toplumuna aynen
uyarlamaya caligmak, ahlaki yozlasma gibi c¢esitli toplumsal bunalimlar1 ortaya
¢tkarmas1 muhtemel bir siirece sebep olacaktir. Islamcilar, maziyi kokiinden silmek
yerine var olanin islahi ve yenilenmesi iizerine kurulu bir diislince sistemine sahip
idiler. Bu diistinceye gore, milli kimligimizi koruyarak modernlesmek ve ilerlemeyi
saglamak, daha basarili bir yoldur. Avrupalilar1 bilingsizce taklit etmenin ortaya
c¢ikaracag sorunlara bir¢ok kez deginen Islamcilar, bir toplumun hazir esya alir gibi

medeniyet almasiin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmislerdir.

Islamcilik diisiincesinde her ne amagla olursa olsun Avrupa’nin din ile arasina
koydugu mesafeli tutumu &rnek almak isabetli bulunmanustir. Islamiyet’in
Hristiyanliga kiyas edilerek ayni sekilde degerlendirilmelerini dogru bulmayan
Islamcilara gore Avrupa’nin dini terk etmesinde siyasi ve mali giicii elinde tutan
kilisenin olumsuz etkisi bulunmaktadir. Islim’da Allah ile kullar arasinda aracilik
saglayan ruhban smifi gibi 6zel ve ayricalikli bir sinifin bulunmadigina dikkat ¢eken
Islamcilara gére Islam dinindeki cami ile Hristiyanlhik’daki kilise, benzer kurumlar
degildir. Iddia edilenin aksine IslAmiyet, toplumun ilerlemesi ve bilimin gelismesi i¢in

gereken her prensibe sahiptir.

Bati medeniyetinin ortaya ¢ikardigir siyasi, ticari, sanayi ve teknolojik
alanlardaki gelismelerin tek tarafli oldugunu diisiinen Islimciliga gore insanin manevi
yoniinii ihmal eden batinin insanliga aradigi huzur ve mutlulugu saglayabilmesi
imkansizdir. Teknolojik gelismelerin insanligin bekledigi huzur ortammna cevap
verememesi aksine bencillik ve adaletsizligin daha fazla yayginlasmasi ve tiim insani
deger ve kazanimlarin kaybedildiginin miisahede edilmesi Batili fikir ve ideolojilerin
eksikligini gostermektedir. Modern Batili ideolojilerin uygulandig: tiim iilkelerdeki
manevi yoksunluk ve toplumsal yozlasmanin agtigi sorunlarin toplumsal yikim ve
¢okiisii hizlandirdigi bir vakiadir. Ozellikle giiniimiizde mikro diizeyde ailenin
sagladig1 kontrol mekanizmalarinin kaybedilmesiyle olugan bosluk ve bunun yol agtig1
yalnizlagmanin getirdigi psikolojik rahatsizliklar, bireysel ve sosyal alanda bir¢ok
soruna sebep olmaktadir. Alkol ve uyusturucu kullaniminin artmasi, insan can ve mal
giivenliginin Kalmayip su¢ oranlarinin rekor diizeylere ulasmasi bu sorunlardan

baslicalar olarak dikkat cekmektedir. Bu olumsuz gidisatin dinin insan hayatindaki
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roliiniin ortadan kalkmasina paralel olarak gelismesinin tesadiif olmadigi, belli bash

tercihlerin bir sonucu oldugu ortadadir.

Giliniimiizde bir yanda kendilerine giiven ve zenginlik i¢inde yasanti kuran
batililarla diger yanda yasamin en basit gereksinimlerine muhta¢ milyonlarca insan
kitlesinin ayni diinyay1 paylastigi ve bu durumun ¢ogunlukla batililarin diinyay:
sOmiirgelestirme faaliyetlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 diisiiniildiigiinde Batili
ideolojilerin insanlik i¢in vaat ettiklerini yeniden ele almak ve sorgulamak haksizlik
degildir. Diinyanin gittikge daha sorunlu, tahammiilsiiz ve acimasiz bir noktaya
evrilmesiyle Islimciligin gerek Baticiliga yonelttigi elestiriler gerekse Islam diinyas:

0zelinde yapmaya calistiklart arinma ve yenilenme ¢abalarinin 6nemi artmaktadir.

Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde dncelikle gazete ve dergi
makaleleri ve buna eslik eden kitap calismalari ile temayiiz ettigi goriilmektedir.
Islameilarin basm ve yayin araglar yoluyla diisiincelerini dile getirirken gériislerini
temellendirmekte en ¢ok bagvurduklart kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugu agiktir. Bu
vakia bir siire sonra Kur’an tefsiri ¢alismalar1 olarak giinyiiziine ¢ikmis ve Islamci
diisiince gazete ve dergi sayfalarindan Kur’an tefsiri i¢inde kendisine yer edinmistir.
Bunun sonucunda Kur’an tefsirinde giincel, yeni ve sosyal konularin islendigi igtimai
tefsir ekoliiniin olustugu kabul edilmektedir. I¢timai Tefsir: Kur’an ayetlerini
yorumlarken cagin siyasi, idari ve toplumsal sorunlarini da dile getirerek naslarin
15181inda bu sorunlara ¢dziimler sunmay1 hedefleyen bir tefsir akimidir. Bu akimin
baslica o6zelliklerinin, ge¢mis klasik tefsirlerde belirgin sekilde 6ne ¢ikan Arapca
gramer ve kelime agiklamalarina ya da hadis rivayetlerine daha az yer verilmesi;
[srailiyatin dikkatle siizgegten gegirilmesi ve Kur’an’m yine Kur’an ayetlerinden

hareketle anlagilmasina dncelik verilmesi oldugu sdylenebilir.

Bu arastirmanin amaci, Kur’an ayetlerini temel alarak Batili diisiinceye tefsir
bigiminde cevaplar iireten, yeni ve giincel meseleleri tefsire tagtyan islamciligin tefsire
yansimasima ve katkisina isaret etmektir. Islamci diisiincenin bir bilim dali olan
Tefsir'e yaptigi katkinin usul cercevesinde ayetlerin lugavi anlam, siyak-sibak ve
sebebi niizul ¢ercevesinde ortaya ¢ikan anlamina uygun olup olmadigint géstermek
aragtirmanin hedefleri arasinda olup basarili Orneklerle karsilasildigi soylenebilir.
Bunun yaninda ayetin anlam igerigiyle tefsiri arasindaki baglantinin saglanamadigi;
konudan uzaklasilip Islamci diisiincenin soyletilmeye calisildign yerler tespit

edildiginde bu duruma arastirmanin amaci dogrultusunda dikkat ¢ekilmektedir.



Islom dininde diisiince ve pratigin daima en temel kaynak Kur’an’a
dayandirildig1 gerceginden hareket edilirse Islamci diisiincenin kendini Kur’an
ayetlerinin desteginde ifade etmesi anlasilabilir bir durumdur. Islamci diisiince
sahipleri, Kur’an ayetlerine istinat etmek suretiyle Islam dinine ve Miisliimanlara
yonelik olarak batili itham ve elestirilere cevaplar tiretmisler bdylelikle Miisliiman
toplumlarin biinyesinde olusacak 6zgiiven kaybi ve manevi ¢okiintiiye engel olmaya
calismislardir. Tarihin 6nemli bir kavsaginda saskinlik icinde kalan Islam diinyasini
uyandirabilmek, modern diinyaya Isldm’dan vazge¢meden ve Islam’1n ilkelerine bagl
kalarak adapte olabilmelerini saglamak i¢in diisiincelerini Kur’an tefsiri yoluyla ifade
eden Islamcilarm tefsire yansiyan goriislerini ortaya ¢ikarmak ve degerlendirmek

arastirmamizin dnemini gostermektedir.

Islamer diisiincenin tefsire yansimasi olarak ortaya cikan tefsirlerdeki genel
karakteristik 6zelliklerin baginda islam medeniyetinin insanliga sunmak istedikleriyle
Batililarin ortaya koyduklari olgular1 kiyaslamak ve Miisliimanlarin nigin geri kaldigi
gibi giincel sorulara cevaplar aramak oldugu goriilmektedir. Islimci yazarlarin
tefsirlerinde sik karsilasilan bu olgulara klasik tefsir icinde rastlayabilmek
imkansizdir. Bu durum, Islamecilarin tefsirde farkli bir yol izlediklerini gosterdigi gibi
dini anlayista son yiizyila kadar gelen miifessirlerden farkli bakis acilarina sahip

olduklarini da ortaya koymaktadir.
2. Konusu ve Kapsam

[Imi bir smifin diisiince sistemi olarak ortaya ¢ikan Isldmcilik, basindan
itibaren Kur’an’la ¢ok yakin bir iliski kurmustur. Islamcilar, diisiincelerini aktarirken
daima Kur’an’it temel alarak {izerinde bulunduklar1 fikri zemini giiclendirme
gayretinde olmuslardir. Buna binaen Isldmcilarin diisiinsel, siyasi ve toplumsal
faaliyetlerinde Kur’an ayetlerine atif yaptiklarini ve miicadelelerini Kur’an’a istinat

ettirmeye ¢alistiklarini séylemek miimkiindiir.

A b

Miisliman toplumlarin geri kalma sebeplerinin basinda Kur’an’in
anlagilamama sorunu olduguna dikkat ¢eken Islameci ilim adamlari, Kur’an’in
anlasilmasi icin terclime, tefsir gibi ¢alismalarin 6nemine dikkat ¢ekmislerdir. Kur’an
ayetlerini agiklamay1 Miisliiman camiaya diisiincelerini aktarabilmenin en etkili yolu
olarak gormiislerdir. Kur’an’in agiklanmasi hedefini gergeklestirmek i¢in bazen ayet,

bazen sure, bazen de Kur’an’in tamamini konu edinen tefSirler kaleme almiglardir.



Islamci ilim adamlarinin kaleme aldiklari tefsirlerin klasik tefsirlerden ayrilan en
belirgin y&niiniin islame1 fikirlerin ayet aciklamalar1 olarak viicut bulmasi oldugu

sOylenebilir.

Islamciligin tefsire ilgisinin ilk drneklerinin Cemaleddin Efgani (6. 1897) ve
Muhammed Abduh (6. 1905) tarafindan 1884 yilinda Fransa’da ¢ikartilan el-Urvetii 'I-
viiskd dergisinde goriildiigii sdylenebilir.! Bu derginin yaym c¢izgisini 1897°de yayin
hayatina baslayan Mecelletii'l-Mendr dergisi siirdiirmiis, Abduh’un Maisir el-Ezher
Universitesi biinyesinde verdigi Kur’an tefsiri dersleri 1899°dan itibaren bu dergide
yayinlanmistir. Muhammed Resid Riza (6. 1935), Mecelletii’l-Mendr’'da yayimlanan
bu ¢aligmalar1 kendi tefsir birikimiyle gelistirerek Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l-
Mendr adli eseri viicuda getirmistir. Islimiyet ise toplumun ilerlemesi ve bilimin
gelismesi icin gereken her prensibe sahiptir. Ayetlerin Islamci bir bakisla
yorumlandigi goriilen bu tefsirin Islim diinyasinda &nemli izler biraktig
anlasilmaktadir. Bundan sonraki siirecte Mendr tefsirinin izini takip ederek ayetlerin

yorumunda Islame1 diisiincelere yer veren bir ¢ok tefsir kaleme alimustir.

Islamer diisiincenin tefsire yansimalarmin en ¢ok goriildiigii tefsirler arasinda
bulunan ve Seyyid Kutub (6. 1966) tarafindan 1950’11 yillardan itibaren kaleme alinan
fi-Zuali’l-Kur’an adl tefsir ¢alismasi, lizerinde Mendr tefsirinin etkileri agikca
goriilen bir tefsirdir. Mendr tefsirine ¢ok yakin anlayis ve yorumlarin daha edebi bir
tislupla yeni formlarinda dile getirildigi izlenimi olusan bu tefsirin ayni zamanda
Mendr tefsiri ¢izgisini siirdiirmesi bakimindan 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Pakistan’da Cemdat-i Islami lideri Ebii’l-A‘la el-Mevdidi’nin (6. 1979) Tefhimu 'I-
Kur’an adli tefsiri de aym ¢izgide kabul edilmesi gereken caligmalardandir. Said
Havva (6. 1989)’nin el-Esds fi't-Tefsir adli eseri ictimai ve Islimci yorumlarin
goriildigii tefsirler arasinda zikredilebilir. Muhammed el-Gazali (6. 1996)’nin kaleme
aldigi Nahve Tefsirin Kurdniyyin i Suveri’l-Kur'dni'l-Kerim adli konulu tefsir
calismasi ise bu konudaki en belirgin 6zelliklere sahiptir. Arap diinyasinda bu tiir

caligmalarin “Siyasi Tefsir” kategorisinde degerlendirildigi goriilmektedir.?

1 Muhammed Resid Rizd, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-
[imiyye, 2011), 1/16.

2 Ebw’l-Hasen Haseni, et-Tefsiru’s-Siydsi li’l-Kur’dn, (Beyrut: Mektebetii Mii’minu Kureys, 2018);
Rafet Muhammed Raif, “el-itticahii’l-Siyasi fi-Tefsiri’l-Kur’an”, Mecelletii’s-Seri ‘ah ve d-Dirdsatii’l-
Islamiyye, 32/9 2017.(https://doi.org/10.34120/jsis.v32i109.2433).
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Bu calismada Islamci diisiinceleriyle 6ne cikan ilim adamlari tarafindan
meydana getirilen ve Islamci diisiincenin ilk defa tefsir ¢alismasi olarak goriildiigii
Mendapr tefsiri ele alinmistir. Bununla birlikte Mendr tefsirinin actig1 yolda yliriiyerek
Islame1 diisiinceyi ayet tefsiri olarak net bir sekilde belirten tefsir ¢alismalardan da
bigane kalmmamis yeri geldikge bir takim 6rnekler verilmistir. Islamcihigin tefsire
yansimasinin konu edildigi bu calismada ayet agiklamasi olarak tezahiir eden Islamci
yorumlara isaret edilmekte ve bu agiklamalarla klasik tefsir arasindaki farklar
gosterilmektedir. Islame1 fikirlerin tefsirdeki etkisini gdstermek icin bazi &rnekler
vermenin faydali olacagindan hareketle bu konuda 6ne ¢ikan agiklamalarindan dolay1
Muhammed Gazali’nin Konulu Kur’dn Tefsiri adli tefsir ¢alismasindan bazi yerlere
isaret edilmesi aydinlatic1 olacaktir.

Klasik tefsir eserlerinin “I¢inizden fuhus yapan iki erkegi de cezalandirin’®

ayeti ¢ercevesinde yaptiklar1 tefsirlerin konuyu fikhi ve kanunsal g¢ergevede
inceledikleri halde* Gazali, Bat1 medeniyetinin giiniimiizde ahlaken diistiigii duruma
dikkat c¢ekmekte ve klasik tefsirlerin dikkat c¢ekmedikleri bir durumu dile
getirmektedir: Batililar, siirekli yayilan ve artan cinsel hastaliklara ragmen escinsellik
gibi gayri ahlaki fiillerle yiizlesme noktasina gelmemistir. Bunun gibi Allah’1 ve ahiret
giinlinii unutmaktan kaynakli olarak yasadiklar1 toplumsal yozlasma ve bozulma en
tist seviyede oldugu halde Batililarin 6zellikle de Miisliman cografyayi etkilemeye ve
somiirmeye devam edebilmelerinin diisiindiiriicii oldugunu ifade eden Gazali, bu
durumun  Miislimanlarin ~ Islim’dan  uzaklasmalarindan  kaynaklandigin
vurgulamaktadir. ® Escinsellige verilecek cezanim konu edildigi bir ayetin tefsirinde
klasik tefsirlerden farkli olarak Avrupa’nin cinsel bakimdan ahlaki durumunun dile
getirilmesi ve bunun {izerinden Miisliimanlarin zafiyetlerine isaret edilmesi ayete
Islamci1 bir mesaj yiikleme cabasi olarak kayit edilmelidir. Bu yeni tefsir bigiminin
Islamc1 diisiincenin tefsire yansimasi oldugunu tespit etmek ve Tefsir ilmi bakimindan
degerlendirmesini yapmak gerekmektedir.

Gazali’nin “Iste boylece sizin insanliga sahitler olmamiz Rasuliin de size sahit

» 6

olmast igin sizi vasat bir iimmet kildik” ® ayeti gergevesinde yaptig1 tefsir de Islamci

% en-Nisa 4/16.

4 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlari, 2005.) 2/29-33.

> Muhammed Gazali, Nahve Tefsirin Kur'dniyyin li Suveri’l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Daru’s-Surik,
1997.), 61.

¢ el-Bakara 2/143.



diisiincenin tefsire etkisini gostermesi bakimindan énemlidir. Ayetin anlamini ortaya
koymay1 hedefleyen tiim klasik tefsirlerde Miisliimanlarin iimmet olarak orta yolda,
ifrat ya da tefritten uzak bir yapida oldugunu anlatan ifadeler yaninda Islam iimmetinin
insanlik i¢in sahitler kilindig1 anlami gergevesinde durulmus iken  Gazali, bu ayetin
tefsirinde Batili diislinceyi tahlile yonelmekte ve insani- manevi degerler bakimindan
kusurlu oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Batililar, her ne kadar maddi ve
teknolojik bakimdan biiyiik basarilar ortaya koymus olsalar da bu olgu insani
degerlerle uyum iginde yiiriimiis degildir. Insan1 ahlaken yiicelten olgunun ilahi
menseli olmas1 gerektigini diisiinen Gazali’ye gore esasen teknik ilerlemeden manevi
ve ahlaki bir terakkinin beklenmesi isabetli degildir. Batililarin en onde gelen
ozellikleri arasinda bulunan irk¢iliga deginen Gazali, Avrupa’nin hala wrk¢ilik gibi
cirkinlik ve kotiiliigii acik bir hastalig: terk edemediklerini belirterek insanoglunun
irkeilikla miicadele edebilmek i¢in tstiinliiglin ancak takva ile gergeklesecegini ilan
eden ilahi bir destege ihtiyaci bulundugunu dile getirmektedir.® Ayet, klasik
tefsirlerdeki yukarida isaret edilen yorumlar etrafinda aciklandigi halde Islamci bir
miifessirin kaleminde islam diisiincesiyle Bati normlarinin kiyaslandigi ve giincel
mesajlarin verilmeye ¢alisildigi bir metin halini almistir. Burada miifessirin ilgili
ayetin siyak-sibak baglami yahut lugavi ve terimsel anlam g¢ergevesinde kalmayip

giincel Islamc1 mesajlari ulastirmaya déniik bir tefsir yaptig1 agikca goriilmektedir.

Giincel ve yeni bir konu olan kadin haklarinin tefsirde nasil yer buldugu
Islamciligin tefsire yansimasi agisindan onemlidir. “Erkeklerin kadinlar iizerinde
haklar: oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde haklari vardir. Ancak erkekler
kadinlara gore bir derece daha iistiinliige sahiptirler.” ° ayetini tefsir eden Gazali, bu
ayetin tefsirinde kadin haklarina deginmekte ve kadin konusunda geleneksel islami
toplumlarindaki uygulamalari elestirmektedir. 1lgili ayetin tefsiri gergevesinde
geleneksel ve taklitci fikih anlayisini sorgulayan Gazali, Islam alimi ve davetcilerinin
insanligin seyri ve gidisatina dair bilgilerle toplum ve insan hakkindaki bilgiye deger
vermeden sadece nassi1 bilmekle dine hizmetten ¢ok zarar vereceklerini belirtmektedir.
Din adina hareket eden zlimrenin nas-akil ya da bilgi-hikmet terazisini dogru
kurmalarinin  6nemine vurgu yapan miifessirin bu yorumlarina klasik tefsir

cercevesinde tesadiif etmek imkansiz olmakla beraber bunlari islameci diisiincenin

" Heyet, Kur'an Yolu, 1/239-221.
8 Gazali, Nahve Tefsirin Kur'aniyyin, 31-32.
% el-Bakara 2/228.



tefsire etkisi ve yansimasi olarak kabul etmek ve bu ¢ergevede degerlendirmek en
dogrusudur.’® Buraya kadar Gazali’den verilen &rnekler, konunun ehemmiyetini ifade

etmis bulunmaktadir.

Bu calismanin daha anlasilabilir olmasi i¢in ili¢ bolimde incelenmesi esas
alinmugtir. Birinci béliimde Islamciligin dogusuna sebep olan ortam ve Islamciligin
karsisinda yer alan fikirler tanitilmis; ikinci boliimiin birinci kisminda, Mendar tefsiri
yazarlarmin biyografileri, miicadeleleri ve fikirleri ele almmistir. Ikinci boliimiin
ikinci kisminda, Mendr tefsirinin metodu lizerinde durulmus, {iclincii boliimde ise
Islamci diisiincenin Mendr tefsiri biinyesinde ayet tefsiri olarak ortaya ¢cikmasina dair
kargilasilan Orneklere yer verilecek ve Tefsir ilmi bakimindan degerlendirmeler

yapilacaktir.
3. Yontemi ve Kaynaklari

Islamcilik genel olarak Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Tarih vb. sosyal
disiplinlerin ilgisini ¢ekmis ve konuyla ilgili yiizlerce makale ve onlarca ¢alisma
kaleme alinmistir. Bu ¢alismalarin genelinde Islimciligin tarihi ve siyasi yoniiniin 6ne
cikarilip degerlendirildigi goriilmektedir. Temel Islam Bilimleri disiplininde 6zellikle
de Tefsir Ana Bilim Dali’nda Islamcilikla iliski kurulan bir makale disinda konuya
direk temas1 olan bir ¢alisma tarafimizdan bulunamamustir.}! Buna binaen Islameiligin
tefsirdeki yerini ve tefsire etkisini ortaya koyacak bu akademik calisma, Temel Islam
Bilimleri alanindaki eksik bir noktayr tamamlamaya yoneliktir. Bu akademik
calismanin baslangicinda konuyla ilgili kaynak eserlerin genis bir sekilde taranmasi
hedeflenmis olsa da; Islamci diisiincenin sistemli olarak ilk defa goriildiigii Mendr

tefsiri 6zelinde siirdiiriilmesi kararlastirilmistir.

Aragtirmanin kaynaklar1 olarak bagvurulan eserler iki baglik altinda verilebilir.
Bunlardan birincisi Islamcilik olgusunun incelendigi ve anlatildig: eserlerle birlikte
bizzat Islamcilarin kalemlerinden ¢ikan Isldmci merkezli yazilardir. Digeri ise
Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin hayatlari1 ve miicadelelerini konu alan
caligmalar ve ikilinin ortaya cikardiklart Mendr tefsiri iizerinde yapilan Onemli

caligmalardir.

10 Gazali, Nahve Tefsirin Kur'aniyyin, 29.
11 Muhammed Coskun, “Islamciliktan Tevariis Edilen Kur’an Tasavvuru” Bakii Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi ilmi Mecmuas, 22 (2014), 273.



Islaimcilik Uzerine Yazilanlar ve islame Diisiince Merkezli Calismalar

Islameiligim tanimu ve tarifi hususunda konu hakkinda yazilmis en eski ve genis
calisma olan Tarik Zafer Tunaya’ya ait Isldmcilik Cereyani adl1 esere basvurulmustur.
Yazar, bu eserinde Islamcilig1 tanitmakta ve Isldmciligm iilkenin sosyal ve siyasal
hayatinda meydana getirdigi etkilerini tartisarak bir takim degerlendirmeler
yapmaktadir. II. Mesrutiyet sonrasinda ortaya ¢ikan Islame diisiince merkezli yazi ve
makalelerin yer aldig1 Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi adli Ismail Kara’ya ait eserden
Islamcilarin yazilarilarmi birarada bulmak bakimindan istifade edilmistir. Niyazi
Berkes’in Baticilik, Ulus¢uluk ve Toplumsal Devrimler adli caligmasi konuyu iceleyen
eski c¢alismalardan biri olup Tiirkiye’deki batililasma anlayisindaki zaaflari ve
Islamciligin bu zaaflara doniik elestirilerini agiklamaktadir. Kitaptan daha cok bu
yoniiyle faydalanilmigtir. Osmanli Devleti’nin son donemindeki bir¢ok diisiince
akimin1 ve temsilcilerini konu edinen Hilmi Ziya Ulken’e ait Tiirkiye nin Cagdas
Diisiince Tarihi adli eserinden Baticilar, Tiirkciiler ve Islamcilarin bibliyografileri
bakimlarindan istifade edilmistir. Mehmet Ali Biiyiikkara tarafindan kaleme alinan
tarafindan kaleme alinan Cagdas Islami Akimlar adli eserden Islamcilifin modern
donemdeki etkileri izlenmis, Serif Mardin’in Tiirkiye 'de Din ve Siyaset adl1 eserinden
Islamcilik iizerine yapilan analizler bakimindan yararlanilmistir. Miimtaz Turhan’in
Garplilagmanin Neresindeyiz? adl1 eser Batililasma ile ilgili degerlendirme ve

tahlillere yer vermesi bakimindan ¢aligmanin kaynaklari arasinda yer almistir.

Tiirkiye’nin modernlesme evrelerini ve bu siirecte Islamcilarin katkilarinm
izini arsivlerden takip eden Sadik Albayrak’in Tiirkive'de Islamcilik Baticilik
Miicadelesi adl1 eserinden faydalanilmis, Celalettin Vatandas’in Tiirkiye 'nin Sosyal
Tarihi Zihinsel Savrulma adli eseriyle Namik Kemal’in Renan Miidafaast,
Muhammed Atif'in Frenk Mukallitligi ve Sapka, Said Halim Pasa’nin Isldmlasmak,
Mehmet Akif’in yazilarmin toplandig1 Modernlesmek mi Islamlasmak mi? adli eserler
ve Babanzade Ahmed Naim’in Isldm 'da Irk¢ilik ve Milliyet¢ilik adh eserleri de bu

akademik ¢alismada yararlanilan eserlerden olmustur.
Muhammed Abduh, Resid Riza ve Menar Tefsiri Hakkindaki Calismalar

Abduh, alim ve miiderris olmak sifatiyla bir ¢ok 6grenci yetistirmis; devlet

adamu sifatiyla birgok insanin hayatina dokunmus bir sahsiyettir. Bu bakimdan ilm1 ve



siyasi kisiligi ile ilgili bir¢ok eser telif edildigini gérmek sasirtict degildir. Bu

calismalardan bazilar1 sunlardir:

Muhammed Resid Riza, Tdarihu’'l-Ustdz, el-Imdm, es-Seyh Muhammed Abduh (r.a.),
(Misir: Daru’l-Menar, 1931.) 3 cilt halinde nesredilen bu eserde, Muhammed
Abduh’un hayati, eserleri ve Cemaleddin Efgani’den etkilenip gelistirdigi 1slahat
diisiincesi genisce ele alinmistir. Eserin 1. cildinde, Abduh’un hayati; 2. cildinde
fikirleri; 3. cildinde ise Abduh’un mektuplari, Abduh’un vefati iizerine taziyeler ve

mersiyeler yer almaktadir.

Muhammed Abduh, el-4 ‘malii’l-Kdmile (Beyrut, 1979-1980) adli eserde Abduh’un
tiim ¢aligmalar1 Muhammed Imare tarafindan bir araya getirilmistir. 1, 4 ve 5’inci
ciltlerde Mendr tefsiri basta olmak iizere bizzat Abduh’un agiklamalari oldugu bilinen
pasajlar alintilanmis; 2’nci ciltte Abduh’un toplumsal konulardaki yayinlari; 3’ncii

ciltte ise Abduh’un dini, fikri, ahlaki ve egitim igerikli yayinlari bir arada toplanmuistir.

Resid Riza & Hayrettin Karaman Gercek Islam’da Birlik cev. Hayrettin Karaman,
(Istanbul, ts. Nesil Yaymlari), Miiterciminin 6nsdziinde Efgani, Abduh ve Resid
Riza’nin hayatlarina, eserlerine ve siyasi, dini ve toplumsal calismalara genisce yer
verilmistir. Resid Riza tarafindan kaleme alinan Muhdveratii’l-Muslih ve’[-Mukallid

adl kitap, Hayrettin Karaman tarafindan terciime edilerek kitabin sonuna eklenmistir.

Abdiilmiite‘al es-Sa‘idi, el-Muceddidin fi’l-Islam, (Kahire 1962) adli eser, Islam
tarihinin tamamindaki tecdid hareketlerinin 6nciisii kabul edilen din alimleri ve devlet
adamlari ile miitefekkirlerin hayatlarinin konu edildigi bir eserdir. Kitabin 6nsoziinde,
tecdid hadisi 2 ve tecdidin kriterleri gergevesindeki tartismalara yer verilmistir.
Eserde, her hicri asirda miiceddid oldugu varsayilan kisilerin biyografileri ele alinmis
;13. Asir miiceddidleri arasinda Efgani’nin, 14. hicri asrin miiceddidleri olarak
Muhammed Abduh, Resid Rizd ve Mustafa Meragi’nin hayatlari, diisiinceleri ve
eserleri incelenmistir. Yazar, Misir Ezher Universitesi, Arap Dili ve Edebiyati

Fakiiltesi hocalarindandir.

Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, (Ankara: Fecr Yaynlari,
1986.) Bu kitabin basinda Sabri Hizmetli, 70 sayfalik uzun sayilabilecek bir giris

2 Ebu Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyidin Abdulhamid,
(Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.) Kitabu’l-Melahim, Babu ma yiizkeru i karni’l- mie, No: 4291.
(Lo e 33m (g A Aa (S (ol e 83Y1 03] Eyy ) ) “Allah, her yiizy1l baginda bu immetin din islerini
tecdid edecek birini gonderir.”
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yaparak Abduh’un hayati, ilmi ve siyasi kisiligi lizerinde durmustur. Resid Rizd nin
Tarihu’l-Ustdz Imam Muhammed Abduh kitabindan oldukca faydalandigi goriilen bu
giris yazisinin bazi yerlerinde Abduh hakkinda agir suglamalar yapildigi

goriilmektedir.™

Celil Kiraz, Menar Tefsirinde Ozgiin Yorumlar, (Bursa, 2017) Bu eserde yazar, Mendr
tefsirinin genel 6zelliklerini agiklayan uzun bir giris yazis1 yapmis, akabinde tefsirin
konularini iki ana boliimde incelemistir. Birinci boliimde Mendr yazarlarinin yaratilis
ve iman hakkindaki goriislerini; ikinci boliimde ise aile, toplum ve devlet ile ilgili
goriiglerini agiklamis bulunmaktadir. Eser Mendr tefsirine derli toplu bir bakis

getirmesi agisindan 6nemli bir kaynaktir.

Melek Altintas Yilmaz, Mendr Tefsirinde Fert-Devlet Iliskisi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, (Bursa, 2007) Yazar, bu
calismasinda Mendr tefsirinde devletin konumu, fonksiyonlari; fert ve devlet
arasindaki iliskileri, fert ve devletten herbirinin digerine karsi konumlari ile ilgili gegen

bilgileri derledigi goriilmektedir.

Resid Rizd & Muhammed Ahmed Kenan Muhtasar Tefsiru’l-Mendr Beyrut el-
Mektebii’l-Islami 1984. Editorliigiinii Zitheyr Cavis’in yaptig1 3 ciltlik bu ¢alismada
12 ciltlik Mendr tefsirinin uzun ve derinlikli agiklamalardan kaginilarak anlasilir bir
islupla yeniden kaleme alindig1 anlagilmaktadir. Zitheyr Cavis bu ihtisara bizzat Resid
Riz&’nin basladigin1 ancak tgiincii ciiziin yarisina ulasabildigini ve ilgili notlarin
kendisine Riza’ nin ailesi tarafindan teslim edildigini sdylemektedir. Seyh M. Ahmed
Kenan, Riza’nim tslubuna uygun olarak ihtisar igini tistlenmis ve bir takim notlarla

tamamlamistir.
Resid Rizad & Ilmi Heyet, Tehzibu Tefsiri Kur’ani’l-Hakim el-Ma ‘rif bi Tefsiri’l-
Mendar (Mekke-i Miikerreme Daru Selef) Selef Arastirma ve Egitim Merkezinde

Muhammed b. Ibrahim es-Saidi baskanliginda ilmi bir heyet tarafindan 5 cilt halinde

ihtisar edilmistir.

Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh”, AUIFD, XVIII (1970), s. 109-166.
Muhammed Abduh’un biyografisine ve fikirlerine veciz bir sekilde yer verilen 6nemli

bir ¢calismadir. Abduh’un fikirleri iizerinde durulurken bazi 6nemli makaleleri Arapga

13 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, gev. Sabri Hizmetli, (Ankara: Fecr Yayinlar1, 1986.) 54,66.
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ibaresi ile birlikte ele alinmis; dikkat cekici anekdotlarla okuyucuyu yodnlendiren
bilgilere yer verilmistir. Abduh’a yonelik elestirilere kisaca deginilmis ve

Tirkiye’deki etkileri tizerinde durulmustur.

Calismada Mendr tefsirinin Ibrahim Semseddin tahkikli 2011 Beyrut’ta yapilan
iciincli baskisi esas alinmistir. Hamza Tirkmen Editorliigiinde Ekin Yayinlar
tarafindan yayinlanan Mendr tefsiri ¢evirisinden oldukca istifade edilmis ve genel

itibartyla bagarili goriilen terciimelerden alintilar da yapilmistir.

Ayet mealleri, kuranvemeali.com web sitesinde Omer Celik mealinden gerektiginde

istifade edilmistir.

Sonu¢ bolimiinde ise, elde edilen bulgular bir biitinlik icerisinde
sentezlenmis, ayrica ileride yapilabilecek ¢alismalara katki saglanabilecek

degerlendirmelere yer verilmistir.
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BIiRINCIi BOLUM
ISLAMCILIGIN DOGUSU GELIiSiMi VE iSLAMCILIK DUSUNCESI

Islamcilik, islam’1n ana kaynaklarina dayanarak Miisliimanlarin maddi-manevi
her bakimdan yenilenip ilerlemesini ve siyasal birligini saglamayr basarmasini
Onceleyen bir diisiince sistemidir. Osmanli Devleti’nin batili modernlesmenin
sonuglariyla yiizlesmeye bagladigi siirecte Baticilik ve Tiirkgiiliik tezleri yaninda
alternatif bir ideoloji olarak viicut bulmaya baslamistir. Islamciligin dogusunda
devletin aldig1 askeri yenilgilerin, toprak kaybinin ve Miisliiman halklarin esarete
diismelerinin 6nemli etkisinin bulundugu kabul edilmekle birlikte uzun batililagsma
deneyimlerindeki basarisizligimin da etkili oldugu diisiiniilmektedir.}* Ozgiin bir fikir
olarak II. Mesrutiyet sonrast donemde baz1 devlet adamlari, ulema ve fikir adamlari

arasinda revag¢ bulmustur.

1683’te Karlofca antlagmasiyla ilk defa toprak kaybeden Osmanli Devleti,
talihsiz bir vakiadan farkli olarak bu basarisizliginin kalict oldugu gergegi ile
yiizlesmesi ¢ok slirmemistir. Napolyon’un 1797-99°da Misir’1 isgali ise Bati
diinyasinin iistiinliigiinii tescillemistir. Bu isgal neticesinde, Osmanli Devleti ve Misir
yonetimi, Avrupa’yl adim adim izlemekten baska bir ¢ikar yol olmadig1 gercegi ile
karst karsiya kalmistir. 19. Yiizyilin basindan itibaren uygulanan Batici politikalar,
1839°da ilan edilen Tanzimat Fermaniyla zirve noktasina varmis, uygulanan bu
politikalara yonelik siddetli elestiriler artmaya baglamistir. 1859°da Seyh Ahmed
onderliginde cereyan eden Kuleli Vakas1 bu elestirilerin en bariz rnegidir.®® Bu gibi
tepkilerden Batililasmanin sekline/bigimine kars: gelisen elestiri siirecinin Islamcilik

diisiincesinin temelini olusturmakta dnemli bir pay1 oldugu anlagilmaktadir.

Konunun daha iyi anlagilmast i¢in bu béliimiin ilk kisminda Islamciligin ortaya
ctkmasina sebep olan etkenler agiklanacak, ikinci kisimda ise Islamcilarin fikirleri
ortaya konulup degerlendirilecektir. Islam diinyasinda olusan modernlesme talebini ve
Islamciligin dogusunu hazirlayan sebepleri anlayabilmek igin birkag asir dncesinden

Avrupa’da neler olup bittigine goz atmak gerekmektedir.

' Niyazi Berkes, Baticilik, Ulus¢uluk ve Toplumsal Devrimler, (Istanbul:Y6n Yayimlari, 1965), 33.
15 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1992), 14.

13



1.1. Tarihsel Etkenler

Avrupa igerisindeki i¢ ¢ekismeler, giivensiz ve istikrarsiz ortam, ekonomik
¢okiintliniin sebep oldugu yoksulluk, Kilisenin baskici tutumu, Avrupa’yr Ortagag
olarak bilinen zihni ve kiiltiirel bunalima maruz birakmisti. Tarim topraklari, kilisenin,
kralin ve soylularin egemenliginde idi. Halk tarim yapabilmek i¢in bu siniflardan birini
segmek ve onlara koéle olmak zorundaydi. Isa peygamberi insani kimliginden
uzaklagtirarak tanrilastiran, Allah’a yakinlik saglama adina ruhbanligi ortaya atan
Kilise, hem insan fitratina aykir1 bir seyr izlemis hem de din adma insan hayati
tizerinde siki bir egemenlik kurmustu. Dogudaki Miisliiman devletlerin baskist,
batidaki cografi sartlarin elverissizligi yliziinden Ortacag Avrupast icteki

olumsuzluklar yaninda cografi bakimdan da ciddi sekilde sikismis durumdaydi.

Arap Islam medeniyeti Ispanya’daki Endiiliis Emevi Devleti yoluyla Batili
devletleri etkisi altina almisti. Avrupalilarin Endiiliis’le uzun siiren bir miicadele
ortami i¢inde 12. Yiizyil ronesansi olarak bilinen bir evreyi yasadiklari kabul
edilmektedir. Endiiliis kaynakli bilimsel birikimin Avrupa’yr etkilemesi ve 13.
Yiizyilin ortalarinda Venedikli Marco Polo’nun seyahatlerini kaleme almasiyla
hareketlenen Avrupali zihin diinyasi yukarida agiklanan zorlayici sartlarin baskisiyla
bir seyler yapmak gerektigine kendini inandirmistir. Bu ortamda bilimin tek care
olduguna duyulan inan¢ cercevesinde dogunun bereketli ve zengin diinyasindan pay
alma hissiyati ve diinyay1 kesfetme meraki gittikge artis gostermistir. Bu gelismelerin
sonunda Avrupa, “Cografi Kesifler” olarak bilinen donemin perdeleri aralayacaktir.
Avrupa’da, cografi kesifler ve somiirgecilikle desteklenen ekonomik refah ortaminin
olusmasiyla bilim ve teknik alaninda ciddi gelismeler meydana gelmis Ronesans ve
Reform yasanmuis, ihtiyaclarin artmasiyla yeni iiriinlerin icad1 gerekmistir. Boylece
bilime duyulan ilgi daha da artmis, icad edilen iiriinlerin seri iiretimde ¢ogaltilmasi
talebi atolyelerin fabrikalara doniigmesini saglamis ve bu durum sanayi devriminin
zeminini hazirlamistir. Sanayi devrimiyle artan hammadde ihtiyaci kita ya da bolge
kesifleri i¢in etken oldugu kadar Avrupali devletlerin diger milletlerin topraklarina g6z
dikmesine ve somiirgeciligin giiniimiize kadar siirmesine de sebep olmustur.®
Avrupalilar, Reform ve Fransiz ihtilali (1789) déneminde din dahil herseyi sorgulama

ve yeniden anlamlandirma yoluna girdiler. Bu diislinsel ve hareketli ortam iginde

16 1zzet Civgin - Remzi Yardime1, Cagdas Diinya Tarihi, (Ankara: Maya Akademi, 2007), 8.
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Kilisenin Ortagag boyunca insanlar iizerinde baski kuran kati egemenligi de

sorgulanarak laiklik olarak bilinen yeni bir anlayisa da teslim olunmustur.

Buna mukabil Osmanli Devleti, Avrupa’nin 6zellikle de askeri iistiinliigiini
teslim ettigi andan itibaren en acil ihtiyac1 gozden gegirerek askeri modernizasyona
agirlik vermeye baslamistir. Bunun arkasindan yiizyillardir yenilenmemis egitim
sistemiyle ylizlesmek gerektigini diisiinen devlet, dncelikle modern teknik okullar
kurmus bunun yaninda memur ihtiyacini karsilayacak Bati tarzi okullar agmaya agirlik
vermistir. Bu sirada Osmanli Medreselerinin durumunun doniisiime elverisli olmadigi
ve dini goriiniimlii taassup icinde oldugu anlasilmaktadir.!’ Medresede tahsil edilen
ilimler arasinda teknik ve sosyal bilimler olarak tanimlanan ilimlerin olmamasi ve bu
ilimleri takviye etmeye yonelik bir ¢aba gostermemesi medresenin ihmal edilmesine
yol agmistir *® Modernlesme istegindeki Osmanli Devleti’nin yiizlestigi daha derin
sorunlar da vardi. Osmanli toplumu, dine aykir1 bir ¢ok hurafeyi dinle 6zdeslestirmis
ve ¢ogunlukla dinin esasi olarak algilamis durumdaydi. Toplum i¢inde din, 6rf ve
gelenek halini aldigindan bilingli bir dindarliktan s6z etmek zorlasmisti. Toplumu
harekete gecirmesi gereken alimlerin 6nemli bir kesimi halki saran hurafeleri
kanmksamuslar ve diinyanin gidisatina duyarsiz haldeydiler.® Bilingli dindarligin yerini
onceki nesillerden edinilen 6rf, adet ve gelenekler almisti. Cihat, miicahede, sabir, emri
bi’l-ma‘ruf, nehyi ‘ani’l-miinker gibi {istiin dini duygu ve davranislar unutulmustu.?
Bunun yaninda ekonomi ve liretim faaliyetleri, hukuk ve dini yasamlar1 yiizyillardir

ayni1 sekilde kalmis bir halki uyandirmak kolay degildi. Halk, kendileri disinda gelisen

17 Nurettin Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2010), 12,81-83.;Fatih
Bayhan, Dedem Mehmet Akif, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2023), 199.

18 Devletin Osmanliyr yiizyillardir besleyen klasik medreseye neden dokunmadig: tartismali
hususlardan biridir. Medresenin taassubu mu buna izin vermemis yoksa degisime karsi koyan
Yenigerilerin yaninda yer almasindan dolay1 m1 cezalandirilmistir? Medrese, degisime direng gdsteren
yenigerilerle ittifak halinde olmasiyla, gelecekte degisim karsisinda alacagi konumunu da ortaya
koymustu. Bunun i¢in devleti yonetenlerin, degisime direnen Yenigerilerle yasanan tecriibeden sonra
ayni akibetin medreselilerle de yasanacagi endisesini tasimis olmalart muhtemeldir. Sonug olarak
medreseleri devlet desteginden mahrum birakmak, 1slahina yonelik hicbir faaliyette bulunmamak,
medreseyi O0liime siiriiklemistir. Buna ragmen medresenin devlete ve halka uzun bir siire hizmet ettigi
de bir gergektir. Cumhuriyet sonrasi ise egitimde ¢ift basilik olarak goriilen medrese / okul zitlig
tamamen okulun lehine ¢oziilerek medreselerin kapatildig: bir siirece girilmistir. Bu konuda Hiiseyin
Atay, Osmanl biirokrasisine medresenin yikilmasi gerektigini anlatanlarin, elgilik mensuplart oldugunu
ve medresenin basina gelenler konusunda yonetici, biirokrat ve medreselilerin payinin ortak oldugunu
diistinmektedir. Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar, 3/106.

¥ M. A. Ubicini, Tiirkive 1850, (Istanbul: Terciiman Gazetesi Yayinlari, 1001 Temel Eser, t.y.), 107.
20 “Bugiin Tiirkiye’de din yayma ruhu sénmiistiir. Islamiyet kafirleri ne kiligla ne de szle yola getirmek
istiyor simdi.” M. A. Ubicin, Tiirkiye 1850, 89.
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diinyaya kars1 biiyiik bir kayitsizlik i¢indeydi.?! Imparatorluk halklarmin bilim ve
fenne olan mesafeleri, gelenege taassupla bagliliklar1 ve bu bagliligin dogurdugu
yeniliklere karsi tavir alma halinin Osmanli devletini batililasma konusunda

yavaslattig1 sdylenebilir.?

Bu calismanin  konusunu olusturan Islamcilik, Osmanli Devleti’nin
modernlesme, ilerleme ve gelisme seriivenin bir parcasi olarak tezahiir etmistir.
Devletin nasil kurtulacagi, ilerleme ve modernlesmenin yolu, gerileme sebeplerinin
tespiti ve bunlarla miicadele iizerindeki diisiincelerle, kurtulusun yolunu Islam’in ana
kaynaklarina yeniden ve kararli bir doniiste arayanlar Islamcilik adinda bir akimin

dogmasini saglamislardir.
1.2. Diisiince Akimlan

Avrupa, Ronesans ve Reform hareketlerine onciiliik yapmis, cografi kesifler ve
somiirgecilikle zenginlige ulasarak servetin el degistirmesine ev sahipligi yapmuis,
bilimin degerini idrak ederek bilimsel ¢alismalara hiz vermistir. Bu gelismelerin
akabinde 1789°da Fransa’da Kral, halk tarafindan devrilerek yonetimde cumhuriyetci
yeniliklerin aranmaya baslandig1 bir diinyaya adim atilmisti. Ezilmekten bikmis, kesfe
ve aydinlanmaya istekli, yenilige agik bir kitle, Avrupa’daki degisimin zeminini
olusturmaya baslamisti. Buna karsilik Osmanli devletinde yiizyillardir hi¢ degismeyen
inang, egitim, hukuk, sosyal ve siyasal bir diizen hakimdi. Fakat Osmanli’daki bu
durum, ilerleyen ve gii¢clenen Avrupa karsisinda zaaftan bagka bir anlama gelmedigi
ve eski diizenin degismesinin zorunluk oldugu olgusunu ortaya ¢ikarmstir. Ilerleme,
gelisme, batililagma, mesrutiyet, demokrasi, laiklik, insan haklar1 ve kadin haklari
seklinde ifade edilen yeni diizenin getirdigi tartismalar, Osmanl devleti biinyesinde
cesitli akimlarin olusmasina yol agmistir. Baticilik akimindaki dinden uzaklasma ve
dinin ilerlemeye mani olduguna dair sdylemlere karsin, dinin ilerleme ve gelisme
oniinde engel olmadig1 fikrini ileri siiren Islamcilik akimi ortaya ¢ikmistir. Devleti

korumak ve tiim din ve 1k unsurlariyla birarada tutmak olarak tanimlanan

2L M. Siikrii Hanioglu, “Batililagma” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 09 Eyliil
2025)

22 “Bski kdyde yeni adet her ne kadar isabetli olsa da halkin ondan nefreti bu lemin eski adetidir.”
Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 9/181°den naklen. “Devlet adamlar1 ve memurlar liizumlu
liizumsuz seylerde alafranga modasina diistiiler. Bu ise masraflarin artmasina yol agmigti. Bu durumdan
iirken halk onlara kafir gdziiyle bakmaya baglamisti. Hatta bazi giizel isleri bile alafrangadir (kafirliktir)
diye reddetmelerine yol acti.” Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 8/184, 185’den naklen. Yalgin
Kiiciik, Aydin Uzerine Tezler (1830-1980) (Istanbul: Tekin Yaymevi, 1985), 35,38.
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Osmanlicilik II. Mesrutiyetten sonra yasanan gelismeler karsisinda yerini Tiirkciiliige

birakmistir. Bu akimlarin diisiince yapilarina asagidaki bagliklarda deginilecektir.

1.2.1. islamecilhik

Islameilik, Islam’1n yalnizca manevi-dini alana hitap eden bir yapis1 olmadig
ve onun diinyevi alan1 da ele alip diizenledigini; bu baglamda siyasi, ekonomik,
kiiltiirel, toplumsal vs. bir¢ok alanda talep ve Onerileri oldugunu diistinenlerin
meydana getirdikleri akim olarak ifade edilmektedir.’® Daha genis bir ifadeyle
Islameilik, 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren baslayan ve Islam diinyasii basta Bati
sOmiiriisii olmak {izere, tim zalim ve miistebit yoneticilerin baski ve esaretinden
kurtarmanin yaninda Miisliimanlari medenilestirmeyi, siyasi ve amag¢ bakimindan
birlestirmeyi ve madden kalkindirmay1 hadefleyen bir diisiince oldugu goriilmektedir.
Bu diisiince sisteminde ge¢misi bilingsizce kutsama ve taklit etmek elestirildigi gibi
yiizyillar igerisinde iist iiste biriken hurafelerden kurtulmak ve Miisliimanlar1 Islam’mn
oziine/ saf haline ¢agirmak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla beraber Islam’1 bir biitiin olarak
(inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) akilc1 bir metotla ele alarak “yeniden”
hayata hakim kilmak ugruna siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin, teklif ve

¢dziimlerin biitiiniinii ihtiva ettigi kabul edilmektedir. 2*

Islamcilik, 1slah, tecdid, ihya ve ittihad-1 IslAm gibi kavramlarla da ifade
edilmektedir. Bati diinyasinda ise pan-Islamizim, radikalizm, fundamentalizm,
modern Islam, reformist diisiince gibi kavramlar Islamciligi ifade etmek igin
kullanilmaktadir.?® Yukaridaki tariflerden hareketle Islamciligm, din ve diinyayz,
maddiyat ve maneviyat: ayn1 anda kapsamakla beraber degisen mekansal ve zamansal
sartlarin gereklerini gbz ardi etmeyen bir diisiince sistemi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu sistemde islam’1n siyasal ve sosyal bir din oldugu kabuliiniin yaninda
Islam’mn 6gretilerini canli ve zinde tutacak sekilde yorumlamanm geregi 6nemle

vurgulanmaktadir.

Arastirmacilar arasinda Islamciligin II. Mesrutiyet sonrasi ortaya ¢iktig1 goriisii
yaygin olsa da tarihsel ge¢misinin II. Mesrutiyet Oncesindeki isimlere dayandigini

sOylemek miimkiindiir. Bu da bizi Osmanli devletinin son yiizyilinda Namik Kemal

23 Ahmet Ayhan Koyuncu, 1970 Sonras: Tiirkiye deki Islamcilarin Demokrasi Algist, (Afyonkarahisar:
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi), 75.

24 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, (Istanbul: Risale Yaynlar1, 1987), 1/15.

% Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, 1/15.
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(6. 1888), Ziya Pasa (6. 1880) ve Ali Suavi (6. 1878) gibi Yeni Osmanlilar olarak
taninan bazi isimlere ve 6zellikle de Cemaleddin-i Efgani (6. 1897)’ye gotiirmektedir.
Yeni Osmanlilar’n 11. Mesrutiyet sonrasi dergi ve gazetelerde yazmaya baslayacak
olan Islamecilart kiiltiirel bakimdan etkiledikleri muhtemeldir. Bununla beraber
evrensel diisiince ve dini yenilenme bakimindan onlari etkileyen asil faktoriin
Cemaleddin-i Efgani (6. 1897) ve ¢izgisi oldupunda ittifak vardir.?® Efgani’nin daha
cok Islam devletinin giiclenmesiyle ilgili olarak ortaya attigi fikirleri, talebesi
Abduh’un, “Islam dini diisiincesinin Rénesans1” haline getirdigi kabul edilmektedir.?’
Abduh, batili disiince kaliplariyla uyumlu bazi dini diisiincelerinden dolay1
elestirilmis olsa da Islamcilig1 kelimenin tam anlamiyla iiretmis, harekete gegirmis ve
aktarmig bir sahsiyettir. Kisiliginde ezherli olmak bakimindan ilmi, Efgéni’ye temasi
bakimindan diislinceyi ve Omiir boyu siirdiirdiigii faaliyetleriyle eylemi toplamis
biridir. Tiirk fikir hayatina erken bir donemde Mehmet Akif’in terciimeleriyle girdigi
bilinmektedir.?®

Islamciligin Misir kaynakli etkilerini I1. Mesrutiyet sonras1 Esref Edip (Fergan)
yonetimindeki Swrdt-1 Miistakim, sonraki adiyla Sebilii’r-resdd’da ¢okca gormek
miimkiindiir. Bunun disinda bagka dergilerden de s6z edilebilir. Bunlar; Beyanii'l Hak,
Mahfel, Liva-i Islam, Mekatip ve Medadris, Ceride-i Ilmiye, Islam, Sadd-yi Hak ve
Volkan dergileridir. Islamcilik diisiincesinin, ad1 gegen dergilerin makalelerinde viicut
buldugu ve miistakil bir fikir olarak temayiiz ettigi anlagilmaktadir. Bu diisiince akimi
sadece fikir sahasinda teori kalmamis Kurtulus Savasi (1919-1922) sirasinda eylem ve
hareket olarak kendinden soz ettirmistir. Islamcilarm 1923’deki Cumbhuriyetin
kurulusuna kadarki donemde daha fazla olmak iizere TBMM, MEB ve DIB

biinyesindeki gorev ve faaliyetlerde etkin olduklari gériilmektedir.?

II. Mesrutiyet sonrasi viicut bulan Islameilik tecriibesi biiyiik 6lgiide ulemaya
dayaniyordu. Ilmi bir zemini oldugu igin kaynaklara dayali ve hurafe karsitrydi. Olgiilii

modernlesmeyi destekledigi gibi buna engel olmak isteyen mutaassip ve geleneksel

% Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016) 34.

2 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 18.

28 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 396.

2 islamcilarn &nde gelen isimlerinden Mehmet Akif (6. 1936) TBMM’de 1. Dénem Burdur
Milletvekiligi, Babanzade Ahmed Naim (6. 1934)’in vefat tarihine kadar Daru’l-fiinfin Miiderrisligi,
Halim Sabit Sibay (6. 1946)’in DIB Miisavirligi, Omer Ferit Kam (6. 1944)’m Daru’l-fiin(in
Miiderrisligi, M. Semsettin Giinaltay (6. 1961)’1n Bagbakanlik, Ebu’ula Mardin (5. 1957)’in Universite
Ogr. Uyeligi ve Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951)’nin DIB Baskanligi yaptig1 bilinmektedir.
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cevrelerle miicadele halindeydi. islamciligin bu altin dénemi, altyapisini saglayan
medresenin 1slah faaliyetlerinin akamete ugramasi ve sonrasinda tamamen kapanmasi
sebebiyle tarihe karismistir.>® O dénemden geriye kalan dergi yazilari ve kitaplar ise
yaz1 ve dil inkilaplar1 sonras1 islevsiz kalmistir. 1923-1950 aras1 dénemde Islamcilik

olarak aktarilabilecek resmi bir faaliyetten s6z edilememektedir.

1950 sonras1 Islamcihigi daha ¢ok edebiyatci, sosyal bilimci, tarihgi ve
politikaci sahsiyetlerin ¢evresinde gelismis; gecmisi yad edip yliceltme, Baticilik ve
inkilap politikalarini elestiri ve polemikgiligin agirlikli oldugu bir dil ve slup
etrafinda sekillenmistir. Bu yeni islamc1 gevre koklii bir dini egitimden mahrumiyet,
temel kaynaklara ulagamama gibi bir ¢cok zafiyetle kusatilmis oldugundan duygusal,
eyyamci ve hesaplasmaci bir karaktere sahip olmustur. Yeni Islimci cevrenin ilk
Islamcilarin miicadele verdikleri padisahlari “cennet mekan” ilan etmeleri, Osmanli
saltanat donemini adeta kutsamalari, gelenekgi gevrelere yakinlagmalari, II. Mesrutiyet
Islamciligiyla hicbir bagmin kalmadigim gostermektedir. Ayrica Islamcilarin
miicadele ettikleri gelenek¢i gevrelerin canlandirilmasiyla birlikte 1slah ve tecdide
dayal1 diisiince sistematigi dini taassubun hedefi haline gelmis; Efgani, Abduh, Resid
RizA ve Mehmet Akif gibi Islamcilar ayni odaklar tarafindan gesitli karalama

faaliyetlerine maruz kalmislardir.

Osmanli son doneminde devleti kurtarmak ve yeniden insa etmek icin ileri
siiriilen Islamciligin yaninda ayn1 amaglar i¢in ortaya atilan ancak farkli yonelisleri ile
dikkat ceken bagka fikirler de bulunmaktaydi. Bunlar; Osmanlicilik, Baticilik ve
Tirkgtlik tiir.

1.2.2. Osmanhcilik

Osmanlilarin son donemlerinde zayiflayan devleti kurtarmak i¢in bir¢ok
diistince ortaya konuldu. Bu diislincelerden en eski ve yaygin olani siiphesiz
Osmanlicilik diistincesidir. Bu diisiince akiminin temeli, “Osmanli kalarak ve Osmanli

birliginin dagilmasina firsat vermeden” Batililasmaktir. Bu diisiinceye gore Osmanl

% fslamcilari en &nde gelen giindemlerinden biri medreselerin 1slah1 projesiydi. Bunun igin II.
Mesrutiyet sonrasi resmi olarak girisimlerde bulunulmus ve din ilimleri yaninda Matematik, Fizik,
Kimya, Cografya, Tarih, Tiirk¢e gibi alanlarda egitim veren “Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye” medreseleri
kurulmustur. Smirh olarak uygulanabilen bu proje 1. Diinya Savasi’nin ¢ikmasi sebebiyle basariya
ulasamamugtir. Medrese kurumsal olarak Cumhuriyet sonrast 3 Mart 1924'te Tevhid-i Tedrisat
Kanununun kabul edilmesiyle tarih sahnesinden ¢ekilmistir.
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tebaasi icinde yasayan herkes kendisini Osmanli olarak kabul edecek, 1rki, dini ve

mezhepsel ayrismalardan uzak kalarak devlete sadik kalmay siirdiirecektir.

Osmanl1 Devleti i¢in Batililasmanin {rkiitiici yonlerinden biri ulusguluktu.
Ulusculuk kavrami Avrupa’da dagimik aymi 1rklar1 bir araya getirmis ve 1irk
cergevesinde devletlerin olugsmasini desteklemisti. Batililagma biinyesindeki ulusguluk
fikri Osmanliya birlik ve dirlik degil ayrilik tohumlarini atmasi kaginilmazdi. Cilinkii
Osmanli devleti demografik yapisi itibariyle bir¢ok 1rklar1 biinyesinde bulusturan bir
sisteme sahipti. Bundan dolayr Osmanli yOnetim biirokrasisi basta olmak {izere
aydinlar arasinda; “Batililasmaya; Evet!”; ulusculuk fikirlerine kapilarak “boliinmeye
ve ayrismaya; Hayir!” seklinde Ozetlenebilecek Osmanlicilik fikri dogmustur.
Osmanlicilar, uzun sayilabilecek bir miiddet Osmanli-Islim geleneklerine sadik
kalarak; tiim uyruklarin Osmanliya baghliklarim1 koruduklar1 bir batililagsmanin

miimkiin oldugunu 6ngdrmiislerdir.3:

Osmanlicilik birlik fikri gercevesinde calisirken Batili nasyonalist fikirlerin
etkisinde kalan kavimler, kendi devletlerini kurmak i¢in calismaya baglamisti.
Yunanistan bagimsizligin1 kazanmis ve Sirp, Arnavut, Hirvat gibi Balkan halklarina
ornek teskil etmisti. Anadolu’daki Rum ve Ermenilerin de ayni yolu izledileri
goriliiyordu. II. Mesrutiyet meclisindeki tartismalar ve akabinde gelen Balkan
Savaglariyla Balkanli kavimlerin devletten kopma siireci yasanmus, 1. Diinya Savasiyla
birlikte ayrilik¢1 fikirler Araplara da sirayet ederek Serif Hiiseyin ve Suud ailesiyle

one ¢ikan isyanlardan sonra Osmanlicilik akimi etkinligini tamamen yitirmistir.

1.2.3. Baticihik

18. Yiizyilin sonlarina dogru Osmanlilarda, Bati’nin sadece askeri bakimdan
degil hayatin her alanina sirayet eden bir gelisim i¢inde oldugu fikri giiclenmistir.
Bunun i¢in Osmanlilar, Yenigeri ocaginin kaldirilmasindan itibaren (1826) tavizsiz bir
batililasma politikasi izlemistir. Bati tarzi okullarin agilmasi, Avrupaya ogrenci
gonderilmesi gibi faaliyetlerin akabinde batic1 biirokrat bir simif ortaya ¢ikmustir.
Batililagmay1 en 6nemli hedef haline getiren bu sinifin arasinda gelisen diisiince akimi
baticiliktir. Bu diisiince akimina gére Dogu medeniyeti diinyay1 aydinlatma dénemini

kapamis ve onun yerini Bati medeniyeti almistir. Dogulular, bulunduklar1 noktay1

81 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 287.
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kabullenerek yerlerinde durmayacaklardir. Onlar da batilar gibi yenilenmek, ilerlemek
ve gelismek zorundadir. Bati, teknolojik ve bilimsel ilerlemeleri saglayan akilci
yontemleriyle tiim diinyayi etkileyen bir konuma yiikselmistir. Bunun i¢in batiya karsi
durmak degil onun yaninda ve ona paralel durmak zorunluluk halini almustir.®
Baticilara gore batililasmak sadece maddi ve teknik anlamda modernlesmek ve
ilerlemek degil ayn1 zamanda toplumsal, kiiltiirel her bakimdan eskinin yerine batili
normlari konulacagi bir noktaya varmak anlamina geliyordu. Bundan dolayi acele ile
yapilmak istenen batililasma hareketleri tepki ¢ekmekte gecikmemis, batililasma
faaliyetlerinin Avrupa’y1 taklitten ileri gitmedigi, onlardaki umran ve gelisme yerine

kotii ahlakinin alindig gibi elestirilere konu olmustur.

Osmanlidaki fikir akimlarinin tamamindaki ana tema: yenilenmek, ilerlemek
ve gelismek oldugundan hepsinin Baticilik diisiincesinin temel ilkelerinde uzlastiklar
sdylenebilir. Bu bakimdan Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ya da Islamcilik gibi fikirlerin
tamaminin bir noktaya kadar batici olduklarini sdylemek yanlis olmaz. Batiya
yonelmenin nasil ve ne kadar olacagi, daha acik bir ifadeyle ne kadar batililagmak
gerektigi ve bunun nerede baslayip nerede durmasi gerektigi gibi konular bu
diistinceler arasindaki yol ayrimlarini belirlemistir. Bazilar1 ilerleme yolunda Batiy1
oldugu gibi taklit etmek ve yasadigi tecriibeyi suni de olsa yasamak gerektigini
savunmakta iken® kimisi ise kiiltiirel kodlarin kaybedilmesine razi olmayan regeteler
onermekteydi.>* Bu meyanda Islamcilar olarak tanimlayabilecegimiz bir kesim aydin,
bir yandan modernlesmeyi savunurlarken ayni anda bir milleti kendisi yapan degerleri
kaybetmemenin geregi lizerinde duruyorlardi. Onlara gore bir millet ancak ge¢gmisine
sirtin1 donmeden, dinine ve inancina uygun hareket etmekle ve kendi kiiltiir ve orflinii
yasatmakla ayakta durabilirdi.®® II. Mesrutiyet Islimciliginin taninmis isimlerinden
Said Halim Pasa (6. 1921) Batinin ¢aligma tarzi, egitim usulii ve samimi vatanseverlik
hasletlerine acik¢a gipta ettigini soylerken Bati medeniyetini anlayip tanimadan korii
koriine taklit etmenin sakincalarini dile getirmektedir. Onun Onerdigi ¢are Batidan
geleni Olgilip tartarak, ilerlemenin ardindaki asil fikri anlayarak, halki yeniliklere

alistirmaktir. %

32 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”

38 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 383.

34 Kara, Tiirkiye 'de Islémeilik, 19.

% Sadik Albayrak, Tiirkive de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 145.
% Tanil Bora, Cereyanlar Tiirkiye 'de Siyasi Ideolojiler, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017), 416.
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Batililarin tezlerinden etkilenen diisiiniirlere kars1 Islimcilar, Islam dinin
gelismeye ve ilerlemeye mani olmadigi seklindeki bir anlayisi 6ne ¢ikarmislardir.
Onlara gore batililarin maddi ve teknik tistiinliikleri yeterli degildir. Batili ilerlemede
insanin manevi yonii ihmal edilmistir. Islam dinini, halihazirdaki miisliimanlarin
hallerine bakarak degerlendirmek isabetli degildir. Bu vaziyetin egitim ve 1slah
calismalariyla diizeltilmesi zorunludur. Islam’dan vazgectigimizde yerine koyacak

daha 1yi bir inang sistemi getiremeyecegimizden daha kétii bir noktaya gidebiliriz.

Batililasma ¢abalarinin devletin ayakta kalmasina yonelik sagladigi bazi
faydalar yaninda zaman i¢inde 6dettigi bedellerden s6z edilmektedir. Islahat fermani
tarafindan getirilen Miislim-Gayri Miislim esitligi bir siire sonra Miisliman halk
aleyhine donmiis, Osmanli Devleti batililasma adina yapilan diizenlemelerin meydana
getirdigi ekonomik ¢dkiintli ve artan toplumsal rahatsizliklarla yiizlesmek durumunda
kalmistir.®” Batililasma bayindirlik, mimari, kiyafet, mobilya, ev esyasi ithal etmek
seklinde gerceklesmistir. Bunun yaninda bilimsel ve kiiltiirel devrim niteliginde
atilimlar yapilmaya calisilsa da bazilarina gore bunlar da taklitten teye gidememis,
terciime edilenlerin okunup okutulmasindan dteye gecememistir. 3 Modern egitimle
biiyliyen nesillerde mutlak itaat kiiltiirii zedelendigi icin Osmanli padisahina baglilik
zayiflamistir. Boylece diisiince ve aklin 6ne ¢ikarilmasi temelindeki batili fikirler dinin

oldugu kadar saltanat devletinin tahtin1 da sarsmistir. 4°

1.2.4. Tiirkciiliik

Tiirkgtiliik akimi Osmanli son déneminde ortaya ¢ikan akimlar igerisinde en
son sekillenenidir. Bu akima gore Turk 1rki kendi kiiltiirel ve siyasi bagimsizligini
kazanmali, dil ve itk bakimindan digerlerinden farklilig1 iizerinde durarak kendi
devletini kurmalidir. Bu diislincenin genel olarak vatan, dil ve kiiltiir kavramlar
etrafinda sekillenen konular tizerinde durdugu goriilmektedir. Tirkgiiliiglin ilk

goriinlimiiniin Tanzimat aydinlar1 arasinda dilde sadelestirme faaliyetleriyle giindeme

87 {dris Kiiciikdmer, Diizenin Yabancilasmas: Batilasma, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2021), 67,70.

% Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar (Ankara: Atay Yaymlari, 2017), 3/115.

39 “Batr’nin fikir mahsullerini siiphesiz ve tenkitsiz, saf bir itaatle alan dimaglar, bu fikirleri getirmekle
ilim yaptiklarin1 zannettiler. Terciime ile taklitten ibaret miinevver faaliyeti, hakikat askini
doguramazdi...Medreseden kalan pasl kilit, Bat1 pazarindan getirilen yaldizli kilit oldu. Eskilerin,
“Falan tefsirci eserinde bdyle dedi” sozii yerine yenilerin “Bir Ingiliz alimi sdyle demis” tarzinda
ifadeleri hakikatin sohbeti olarak ele alinmaya degerli goriildii. Bati diinyasinda ortaya konan her fikir,
tercime ve nakil yoluyla tekrarlanip ezberlenmek iizere mektebe devredildi.” Topgu, Tiirkiye nin
Maarif Davast, 83-84.

40 Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, (Ankara: Altmordu Yayimlari, 2020), 30.
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geldigi anlasilmaktadir. Tiirkgiiliiglin harekete ge¢cmesinde miistesrik Tiirkologlar
tarafindan Tiirk dili ve tarihine dair yazilan eserlerin de rol oynadig1 bir gergektir. Bu
eserler Tiirkiye’de okundukg¢a Tiirkgiiliik diistincesi kendisine zemin bulmakta
zorlanmamustir. ** Bununla beraber Gayr-i Miislim tebadaki milliyet¢i hareketlenme
Tiirkgiiliigiin giiclenmesini saglamistir. Ancak bu akim, Islimcilar tarafindan sadece
Tiirk 1rkin1 konu edindigi i¢in gegmis mirastan vazge¢cme olarak algilanmis; ilk etapta
bizi Gayri Miislim cepheye karsi birada tutsa da kendi birligimize zarar verecegi ve

yeni birtakim ayrismalara zemin hazirlayacag: endiselerine konu olmustur. 42

Tiirk¢ii aydinlarin islam oncesi ya da islam dis1 sahsiyetleri ornek olarak
kullanmalar1 da ayrica elestirilmistir. Yusuf Akc¢ura’nin “Cengiz” adindaki uzun yazi
serisi ¢ok ciddi tartigmalara yol agmis, Tiirkgiiliik akiminin dinle ilgili konulara el
atmas1 ve dini kaynaklarin Tiirkgelestirilerek ibadet dili haline getirilmesi talepleri

tepkilere yol agmustir. 43
1.3. islameilarin Fikirleri

Ronesans ve Reform hareketleriyle dinin etkisinden oldukg¢a uzaklasan ve
ardindan sanayi devrimini gerceklestiren Bati diinyasi, madde ve teknik basta olmak
lizere bir cok agidan Islam diinyast iizerinde gozle goriiliir sekilde iistiinliik saglamistir.
Islam diinyas: iizerinde onceleri askeri, siyasi ve ekonomik alanlarda hissedilen bu
uistlinliik, etkilerini yavag yavas kiiltiirel, hukuki ve toplumsal alanlara da kaydirmay1
basarmistir. Bdyle bir ortamda Isldm’1n ana kaynaklarina dayanarak sosyal, siyasal ve
kiiltiirel yenilenmeyi, Misliman halklarin esaretten kurtarilarak siyasal birligin
saglanmasimmi ve devletin maddi-manevi her bakimdan ilerlemesi gerektigi
diisiincesine sahip olanlar, Islimcilik hareketini ortaya cikarmiglardir. Islamciligin
Baticilik karsisinda konumlanmasinda Batici yonetici ve aydinlarin ortaya koyduklari
pratiklerin etkisi oldugu gortilmektedir. Onlara gore Baticilar her ne kadar yiikselme,
ilerleme ve cagdaslasma gibi kelime ve kavramlari ileri siirseler de ortaya koyduklari
triinler bununla ¢elismektedir. Baticilarin Avrupa’nin maddi ilerlemesine talip
olacaklar1 yerde onlarin yasam tarzina, eglence kiiltiirline, kotii ahlakina talip olmalar

elestirilmistir. Baticilarin, tilkenin imar ve ilerlemesinden ¢ok birlik ve beraberligi

4 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 293.

42 Ahmet Naim Babanzade, Islam 'da Irk¢ilik ve Milliyetcilik, sad. Omer Liitfi Zararsiz, (Ankara: ikbal
Yaynlari, 1980), 32.

4 Hasan Giimiisoglu, Modernizmin Inan¢ Hayatina Etkileri ve Jon Tiirkliik, (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2012), 107.
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ortadan kaldirici, ahlaki yozlastirici, toplumsal baglart ¢o6ziicii sosyo-kiiltiirel
degisimiyle ilgilendikleri ileri siiriilmiistiir. **

Islamcilar kendilerini ifade etmek i¢in yazdiklar1 yazi ve ¢alismalarda dinden
vazgecilmemesi gerektigini, aklin dine uyumlu yliriimesinin 6nemini, dinin ilerlemeye
mani olmadigin1 vurgulamislar; devlet yonetimi, adalet ve ilerleme gibi bir cok mesele
iizerinde fikirler ortaya koymuslardir. Islam diinyasinin Bat1 karsisindaki yenilgisi ve
medeniyet bakimindan gerilemesi olgusunu bir uzman edasiyla incelemisler ve bundan
cikis yollarina dair diisiinceler one siirmiislerdir. Islamcilar, Miisliiman toplumlar
nezdinde uzun asirlarin  ortaya c¢ikardigi fikihtaki  donuklugun, igtihadin
yasaklanmasinin, Kur’an’a yaklasimdaki yanliglarin, yaygin hurafe ve bid‘atlerin
iizerinde durmuslar ve bunlarla miicadele etmislerdir. Islamc fikirlerin bir kisminin
gbz Oniine getirildigi bu boliimde en temel goriislerden baglanmak suretiyle Islamci

aciklamalara yer verilecektir.

1.3.1. Dinin Onemi

Modern doneme kadar gelismis tiim toplumlarda din olgusu, toplumsal ve
bireysel kurallari koyan bir sistem olarak kabul gérmekteydi. Modern dénemde ise
kural-kanun koyucu, emir ve yasaklari diizenleyici olarak dinin yerine yasama ve yargi
mekanizmalar1 olarak gelistirilen laik parlamento ve mahkemeler, bizzat devlet
kurumlar1 olarak bu isi {istlenmistir.*® islam diinyasinda goriilen zafiyet sonrasinda
devlete ait her mekanizmanin yenilenmesi giindeme geldiginde Batici aydinlar dinin
ahkam ve gerekleri yerine aklin ve bilimin 6ne c¢ikarilmasi gerektigini savundular.
Onlara gore hayatin esasimi teskil eden her yerde bilim ve bagimsiz diisiince hakim
olmali, dini referanslar dikkate alinmamalidir. Buna karsin Islamcilarin ¢alismalarinda
dinin varliginin toplumda meydana getirdigi olumlu etkileri 6ne ¢ikarmaya ¢alistiklar
goriilmektedir. Islamcilara gore birey ve toplumun dirligi i¢in dinin vazgegilmez bir

rolii bulunmaktadir.*®

Islam dininin insanlar1 diinya hayati hakkinda bilinglendirdigini ve diinyadan

tamamen yiiz ¢evirmelerini istemedigini belirten Islamcilar, islam iilkelerindeki

4 Muhammed Atif, Frenk Mukallidligi ve Sapka, (istanbul: Kader Matbaasi, 1340), 14,15.
# Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, (Istanbul: Yagmur Yayinlar1, 2007), 93.
4 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/187.
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gerileme sebebinin dini degil, aksine Misliimanlarin dinlerini bozmalar1 ve ondan

uzaklagmalarindan kaynaklandig1 {izerinde durmuslardir.

Islamcilar, dinin gerekliligini temellendirmek igin onun birey ve topluma
sagladig1 faydalar1 agiklamislar ve dinsiz kalmanin birey ve toplumda meydana
getirdigi sorunlara dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore din, birey ve toplum igin
vazgecilmez bir konumdadir. Dinden tamamen kopmak ise geri doniisii olmayan
felaketlere yol a¢gmasi muhtemel yanlis bir gidisattir. Batici aydinlarin maddi
ilerlemeyi saglamak i¢in dinden uzaklasmak gerektigini diisiindiiklerini ifade eden
AKkif, onlarin Islam dinini bilmediklerinden bu diisiincelere sahip olduklarmi dile

getirmektedir.*’

Insanm yalmzca maddi bir varliga indirgenerek manevi yoniiniin gdzard
edilmesini isabetli bulmayan Islamcilara gére modernlesmek icin dinin feda edilmesi
ve hayatin disina ¢ikartilmasi insana aradigi mutluluk ve huzuru getirmeyecektir.
Avrupalilar maddi TUstilinliikleriyle 6ne ¢ikmis olsalar da manevi bakimdan ayni
iistiinliige sahip olmus degillerdir. Muhammed Atif, Bat: medeniyetinin insan fitratiyla
bagdasan bir yapisinin olmadigini ve bu durumun insani1 er ge¢ mutsuz kilacagini ifade
etmistir. Ona gore Batilar, insanin yalnizca maddi ve bedensel yoniiyle alakadar
olmuslar ve manevi yoniinii ihmal etmislerdir. Bir medeniyet insana huzur ve giiven
vermek iddiasindaysa onun her ihtiyacin1 karsilayan tam ve biitiin halinde olmalidir.
Bu da insanin hem maddi hem de manevi yOniinii ele almakla miimkiindiir. Bat1

medeniyeti kamil bir medeniyet olmayip eksiklikler i¢indedir.*®

Islamcilara gore insana diinya hayatindaki zevk ve eglencenin (hedonizm)
yiiceltilmesi ve sadece bunun i¢in ¢aligmasinin telkin edilmesi dogru kabul edilemez.
Clinkii bu tavir ve tutum 6mrii, saghigi ve yapabilecekleri sinirli olan insanin fitratiyla
uyumlu degildir. Sadece faydalanmak i¢in yasayan biri hem kendisine hem de topluma
zarar verecektir. Insanin manevi yoniiniin desteklenmesi igin bir yaraticinin varligina
inanmast ve hesap verme bilincine sahip olmasi gerekir. Allah’a inan¢ kisiyi

sahipsizlikten, bagibosluktan ve giivensizlikten kurtardigi gibi, hesap verme bilinci

hig anlamamus; / Ruh-i islami telakkileri gayet yanlis. / Santyorlar ki terakkiye tahammiil edemez; /
Asrin asar1 kemaliyle tekamiil edemez.” Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Ankara: TDV Yayinlari, 2016),
169. “Dini kurban etmeliymis miilkii kurtarmak i¢in! / Tut da hey sersem bu idrakinle sen alim gegin.”
Ersoy, Safahat, 194.

8 Atif, Frenk Mukallidligi, 12.
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kisinin davramislarim1 kontrol etmesine yardim edecektir. Atif, Slimle birlikte
diinyadaki tiim kazanimlarin1 kaybedecegi korkusunu yasayan insana dinin sundugu

huzur ve giiveni saglayabilecek hig bir sistemin olmadigini ifade etmektedir.*

Islam dinindeki emir ve yasaklarm anlamsiz olmadigini ve insan1 ve toplumu
korumaya yénelik hikmetleri bulundugunu ifade eden Islamcilar, dini yasaklarin
toplumun ilerlemesine mani olduklar1 yoniindeki elestirileri hakli bulmamiglardir. “De
ki Rabbim ancak, hayasizligin a¢ik ya da gizli yapilanlarini, giinahi, haksiz saldiri ve
zulmii ve Allah’in agik bir delil indirmedigi seyleri ona ortak kosmanizi ve Allah
hakkinda ilimsizce konusup bilmediginiz seyleri ona isnat etmenizi yasaklamistir”>°
ayetini tefsir eden Atif, ayetin insan hayatinda dinin temel roliinii gozler oniine
serdigini ve bunun insan1 korumak oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ayette gegen,
gizli ve acik olan tiim ¢irkinliklerin yasaklanmasiyla insan soyu, alkollii igkilerin
yasaklanmasiyla insan akli, zulmiin yasaklanmasiyla insan cani ve mali, sirkin

yasaklanmasiyla da dinin korunmaya alindig1r anlagilmaktadir. Bunlarin tamami

insanin menfaatine olup insan1 egitip gelistirmeye yoneliktir.>!

Elmalili, hak dinin, severek ve isteyerek sorumluluklarini yerine getiren ve
iyilik yapan insanlar meydana getirmeye calistigini ifade etmektedir. Ona gore hak
dinin ay1rt edici 6zelligi ve insani ulagtirmak istedigi manevi seviye, insanin zorla degil
tamamen kendi istegiyle iyilik yapmay1 benimsedigi bir kivama ulagmasidir. Bunun
icin dinin takip ettigi yol, diizglin bir egitimle birlikte aklin dogru kullanilmasinm
istemesi ve bunun yaninda irade serbestligini saglamasidir. Allah insana din sayesinde
giizel sonugla kotii sonucu anlatip tanitmis ve hayatinda serbest hareket etme kabiliyeti
vermigstir. Dolayistyla insanin iyiligi tercih etmesi ve bunu goniil hoslugu ile yapmasi
hak dinin beklentisidir. Bunun gibi kétiiliiklerden el ¢gekmesi beklenen insan da ayni
sekilde ikna edilerek, kotiiliiglin mahiyetini tantyarak ondan caymasi beklenmektedir.
Tiim bu 1slah ve iyilestirme yollarina cevap vermeyen fitrat1 bozulmus kisiler i¢in ise

suglart ispat edildigi takdirde had cezalar1 dngoriilmiistiir.>?

Elmalili, dinin insanda meydana getirdigi fedakarlik, bagkasini kendisine tercih

etmek (isar) gibi hislerin biiyiikliigiine deginir. Ona gore Allah’a, resuliine ve ahirete

% Auf, Frenk Mukallidligi, 12-13,

S0 el-A‘raf 7/33.

51 Muhammed Atif, Frenk Mukallidligi ve Sapka, 11.

52 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, (Istanbul: Zehraveyn Yayincilik, ts.), 1/97.
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imani bir araya getiren miiminin vazifelerini yerine getirmek ve fedakarca ¢aligmaktan
duydugu huzur ve mutluluk hicbir seyle kiyaslanamaz. Zahiren calisip yorulmak olan
nice isler, miminde higbir servetle elde edilemeyen bir haz ve i¢ huzuru

saglayacaktir.>

Hak dinin icerigindeki ahirete imanin insan hayatinda son derece miithim bir
role sahip oldugunu ifade eden Elmalili, bir miiminin sirf ahirete iman sayesinde diinya
hayatinin tiim zorluklarimi tevekkiil ve i¢ huzuruyla karsiladigini hatta glinahlarina
kefaret olacaklarini hesap ederek 1zdirap ve sikintilarindan sevap umacagmni ifade
eder.® Ona gore bir dine inanmayanlarda her istek ve ihtirasin diinya hayatinda
yasanmasina yonelik gii¢lii bir his bulundugundan birgok sugun iglenmesi miimkiin
olacaktir. Buna karsin inanan insanlar diinya hayatinda elde edemedikleri seyler
konusunda i¢ diinyalarini rahatlatmay1 daha kolay basarirlar. Gelecege dair korkularini
Allah’a giivenip dayanarak (tevekkiil) yenebilirler. Diinyay1 asil kalacaklar1 yerleri
degil muvakkaten misafir edildikleri bir imtihan salonu gibi algilamalar1 onlar

sorumluluklarina kars1 daha titiz hale getirir.>®

1.3.2. Bilim ve Akil

Islamcilikta akli kullanma ve akli kullanmaya tesvik ¢ok dnemli bir yer teskil
etmektedir. Aklin kullanilmasini en basta Allah ve Hz. Peygamber emretmigstir. Allah
insanda akli yaratmakla onu geri kalan tiim canlilara {istiin kilmak istemistir. Akil
olmazsa Allah’a kullugun nasil yapilacag: bilinemez. Islamcilara gore akil, naslarin

anlagilmasi i¢in 6nemlidir.

Hak dinin irade ve se¢im sahibi akilli insanlara hitap ettigini dile getiren
Elmalili’ya gore akil, miistakil bir kaynak degil, ancak dini anlamak ve yagamak i¢in
bir dayanak ve bir aractir. Buna mukabil batililarin dinin yerine sadece akli ikame
etmeye ¢alismalart dogru bir yonelis degildir. Cilinkii akil, her ne kadar bir anlayis ve
anlama araciysa da kalbi his ve duygular1 tatmin edebilme ve onlar1 cesitli
korkulardan, endiselerden yatistirabilme kabiliyetinden mahrumdur. Elmalili’ya gore
insan hayatini belirlemede akla miistakil bir deger verilmesi kainattaki tiim akillarin

birbirinden farkli diisiinmesi miimkiin oldugundan kargasadan bagka bir seye yol

58 Kara, Tiirkiye de Islamcilik, 1/530. Sebilii’r-resad, 21/544-554"den naklen.
5 Kara, Tiirkiye de Islamcilik, 1/531. Sebilii’r-resad, 21/544-554"den naklen.
5 Kara, Tiirkiye de Islamcilik, 1/527.
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agmayacaktir. Akil, Allah’in eksizsiz diizenini anlamakta bir ara¢ ve vesiledir.>® Ona
gbre Islam’da akla verilen yer, miistakil bir deger ya da kaynak olmadig iizerinde
yogunlassa da onun dinde ikinci derece bir kaynak ve alet olarak goriilmesini

engellemis degildir. >’

1.3.3. Din - flerleme iliskisi

Islamecilar, dinin yeryiiziindeki islevini tamamladigimi ve geri déniilmemek iizere ona
veda edildigini savunanlara dinin terakkiye mani olmayacaginmi sdyleyerek karsilik
vermislerdir. Onlara gore gelisip yilicelmek isteyen bir millet, 6ncelikle dinine sahip
¢itkmali ve bunun yaninda ¢ok ¢alismay1 da ihmal etmemelidir. Onlara gore ¢alismayan
milletler ¢aliskan milletler karsisinda zelil olmaya mahkim olurlar. Islamcilarin kendi
kiiltiirlerinden taviz vermeden ilerledikleri i¢in siirekli 6rnek verdikleri iilke, 20.
Yiizyilin baslarinda sanayi ve teknoloji devrimlerini tamamlayan Japonya’dir.
Mehmet Akif, Japonya’ya seyahat eden ve oradaki ilerlemeyi yerinde goriip
sebeplerini  arastiran seyyah-alim Abdurresid Efendinin dilinden, yapilmasi
gerekenleri sdyle 6zetlemektedir: Ilerlemek isteyen bir millet, bu isi baskalarini kér
taklitcilikle degil bizzat kendi sahip oldugu 6zgiin degerleri lizerinden yapmalidir.
Kendi degerlerini inkar edenler bir siire sonra bagskalarinin degerleriyle
biitiinlesemediklerini anladiklarinda kendileri i¢in en biiyiik kotiiliigii yaptiklarii da
anlarlar. Akif’e gore yapilmasi gereken en dogru is, samimiyet ve diiriistliikle birlikte
¢ok calismaktir. Batililardan alimas1 gerekenler ise onlarmn bilim ve teknikleridir.%®

"9 ayeti {izerinden Miisliimanlarin

Akif, “Insana calistigindan baskasi yoktur
caliskanlik vasfin1 kusanmadan, Islam aleminden yiikselen feryatlarin dinmeyecegini
dile getirmektedir. Ona gore Miisliimanlar, ayaga kalkmak ve i¢inde bulunduklar
cendereden kurtulmak istiyorlarsa azim, ¢aligkanlik ve sebatin 6nemini acilen idrak
etmeleri gerekir. Dinde siinnetullah olarak bilinen, Akif’in siirlerinde ‘fitratin ahkami’
olarak ifadesini bulan bu 6zelliklere sarilmadan basar1 beklemek bosunadir. Kainati

kanunlariyla yaratan Allah, yapilmasi gerekenleri kullarina agiklamis ve ulastirmistir.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/95.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/95.

58 Akif bu diisiincesini bir siirinde soyle dile getirmistir: “Istedim sonra neden boyle Japonlar yiiksek?/
Nedir esbabr terakkisi? Yakindan gérmek./ Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer,/ Bir kanaat
verecekmis bana diinyada meger. / O kanaat da sudur: Sirr1 terakkinizi siz,/ Bagka yerlerde taharriye
heveslenmeyiniz. / Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet; / Ciinkii her noktada taklit ile sokmez
hareket. / Aliniz ilmini garbin alimz sanatini; / Veriniz hem de mesainize son siiratini. Ersoy, Safahat,
170.

% en-Necm 53/39.

28



Japonya ve Avrupa fitratin kanunlarina boyun egmisler ve calisma ve gayretin samimi
Ogrencileri olmuglar ve fitratin kanunu onlar1 6ne gegirmistir. Miisliimanlarin bugiine
kadar bu gergekleri idrak edememis olmalar1 onlar1 hayatin ger¢eklerinden
uzaklastirmis ve giigliilerin oniinde diz ¢okmelerine yol agmistir. Mehmet Akif,
gelecekten iimitli olmayi, azmi kaybetmemeyi ve ¢ok caliskan olup diinyanin
gidisatina ayak uydurmay1 IslAm milletlerinin kurtulusu igin en 6nemli careler olarak

sunmaktadir.5°

Islamcilara gore calisip ¢aba gdstermenin, yollar kdpriiler insa etmenin,
fabrikalar kurup sanayilesmenin o6nilinde dinin engel oldugunu diisiinmek isabetli
degildir. 1922 yilinda TBMM Meclis Kiirsiisiinden yapilan ve meclis kayitlarina gegen
bir konusmada: “Garba meftun olan efendiler! Size sorarim: Siz ne zaman memleketin
bir kosesinde fabrika yaptirdiniz, bir tesis kurdunuz yahut mekteplerinizden ¢ikan
kisiler bize bir tren yapt1 da hangi cami imami, hangi medresenin miiderrisi, hangi

kasaba miiftiisii size mani oldu?”"®! sorusu dénemin tartismali havasii yansitmaktadir.

Elmalili, dinlerin toplumsal ilerlemeye engel oldugunu diisiinenlerin
Oznellikten kurtulamayan bir bakisa sahip olduklarin1 ve bedensel hazlarin, asagilik
isteklerinin pesinde siiriikklenen bir kisim insanlardan miitesekkil olduklarini ifade
etmektedir. Elmalili’ya gore hak din terakkiye mani degil tam aksine zamin-i terakKki
lilerlemenin garantisidir.®? O, “Kendilerine apagik dyetlerimiz okundugu zaman
kdfirler mii’'minlere: ‘Sizin ve bizim, evet hangimizin diinyevi yonden mevki ve makami
daha iistiin, meclis ve toplulugu daha giizeldir?’ diye sorarlar.” % ayetinde dile
getirilen anlamin “Din terakkiye manidir!” diyenlerin s6zleriyle paralellik gosterdigini

diisinmektedir. 54

1.3.4. Ictihad ve Taklit

Islamcilara gore fikhi mezhepleri sorgulamadan taklit etmek Miisliimanlarin
diisiince hayatina zarar vermistir. Arastirmadan incelemeden tahkik {izere olunmadan
gecmisi taklit etmek mezhep taassusbunun yayginlagsmasina yol agmis bu da iimmetin

birligini zedelemistir. Islimcilar taklitgiligin Miisliimanlarda akli melekeyi olumsuz

¢ Ersoy, Safahat, 170

61 Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 144.

62 Kara, Tiirkiye de Islamcilik, 1/526. Sebilii’r-resad, 21/544-554"den naklen.
63 Meryem 98/73.

8 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik, 1/528. Sebilii’r-resad, 21/544-554"den naklen.

29



etkiledigini ve bunun sonucu olarak da makul ya da gayri makul her seyi kabul
edebilen, hurafelere bel baglayan ve Islam inancindaki safiyeti kaybeden bir

Miisliiman tipinin ortaya ¢iktigini sdylemislerdir.

Islamcilara gére din adamlari kendilerini sadece fikhi sorulardan mesul gérerek
halkin dinden uzaklagmasi ya da dini yasantidaki aksakliklar izerinde durmamuislardir.
Uzun asirlar boyu fikih, yalnizca belli baslh kitaplarin1 okuyabilmek veya daha
onceden verilmis fetvalarla ¢oziim iiretmek seklinde anlasilmistir. Islamcilar bu
durumu elestirerek belli bash fikih kitaplarina taassup derecesinde bagli kalinmasin
elestirmislerdir. islamcilik akimi yiizyillar siiren fikhi durgunluga bir son vermek
gerektigini savunmaktadir. Onlara gére mezheplerin varligr inkar edilemese de giliniin

getirdigi sorunlarla yiizlesebilecek diizeyde alimlerin yetistirilmesi gereklidir.

Islamcilara gére Osmanli devletinin ilim adamlarmi yalmz bir mezhebe gére
fetvalar vermeye mecbur birakmasi da sorunlardan biridir. Bu durumun ulemanin fetva
kabiliyetlerine olumlu yansimadigini diisiinen islamcilar, mezheplerden bir mezhebi
secmek yerine hepsinin kaynaklarina giderek en dogru hiikme varmanin gerektigini

one siirmiislerdir.

Islamcilara gore bir din insanhigin medeni gelisimiyle paralel ilerlemezse
yikilmaktan kurtulamaz.%® insanligin ve medeniyetin yerinde saymasi ve hep aym
noktada durmasi beklenemeyeceginden dinin ahkami bu ilerlemeyle iinsiyet kuramaz
ve kendini onunla telif edemezse iki seyden birine mahkim olacaktir: Bunlar ya o din
mensuplarinin mahvolmasi yahut o dinin hayattan ¢ekilmesidir. Bundan dolay1 onlara
gore seriatin hiikiimleri degismez ve degisebilir olarak ikiye ayrilmalidir. Seriatin esas
gordiigii hususlar degismez ancak ameli fer’i hiikiimler zaman ve mekénin
ihtiyaglarma gore yeniden ele alinmalidir. Islimcilar her peygambere gonderilen
seriatin farkli kurallar ihtiva etmesinin sarinin zaman ve mekanin farkliligini goz ardi

etmedigine en 6nemli delil oldugunu diisiinmektedirler.®

6 Albayrak, Tiirkiye'de Islamciligin Dogusu, 203.

% Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 152-153.
67 Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 153.

68 Albayrak, Tiirkiye'de Islamciligin Dogusu, 202.

8 Albayrak, Tiirkive de Islamciligin Dogusu, 202.
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Ictihadin {immetin giindemine yeniden almnmasi ve taklit¢i zihniyetten
uzaklasilmasi noktasinda 1srarci olan islameilar, ° dinin terakkiye mani olduguna dair

yapilan iddialarin durgun fikih anlayisindan kaynaklandigini ileri siirmiislerdir.”

Islamcilar icinde bir kanat Modernist Islamcilar olarak adlandirilmaktadir.
Bunlarin modernist olarak adlandirilmalarina sebep olarak islam’i modern bilim ve
diisiince ile uzlastirmaya calismalari ve bu meyanda aklin anlamakta zorlandigi
metafizik olgular1 tevil etmek suretiyle modern bilimin anlayisina uygun hale
getirmeye ¢abalamalar1 gostermeleridir.’”> Muhammed Abduh, Ferid Vecdi (6. 1954),
Kazanli Musa Carullah Bigiyef (6. 1949), Muhammed ikbal (6. 1938) bu tanima uygun
diisen Islamcilardandir. H. Ziya Ulken, Izmirli Ismail Hakki ile M. Semsettin
Giinaltay’1 da bu kategoride degerlendirmektedir. Ona gore Babanzade Ahmet Naim
gibiler naslara bagl geleneksel Islimcilikta devam etmisler Seyhiilislaim Musa Kazim
gibiler ise modernizmle gelenekselcilik arasinda orta bir yol arayisim

siirdiirmiislerdir.”

Islamcilarm  taklit konusundaki bazi hassasiyetlerini ibn-i Teymiye ve
Ogrencileriyle onlarin bazi1 takipgilerinden etkilendiklerini sdylemek yanlis
olmayacaktir.” Ictihadin siirmesi ve taklitgiligin yerilmesi gibi hususlardaki
tutumlartyla 6n plana ¢ikan Islimciligin bu yéniiniin modern zamanlarin iirettigi bir
diisiince olmadig1, gegmisten beri siiregelen bir anlayisin modern zamana yansimasi

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

1.3.5. Gerilemenin Sebepleri

Miisliimanlarin geri kalma sebepleri Osmanli Devleti biinyesindeki tiim fikir
akimlarindaki aydinlarin dikkatini ¢ekmis ve bu konuya mutlaka deginmislerdir.
Islamcilar ise bu konuyu en dnde gelen mesele olarak giindemde tutmuslar ve iizerinde

onemle durmuslardir. islameilarin diisiince diinyalarinda énemli bir yer isgal ettigi

70 “fctihat akpisi kapanmamustir ve kapanmayacaktir. Eskide kalanlarm yollarini izlemek, beser akli
tizerinde onlar1 vési kilmak isteyenlerin inadina bu bdyle olacaktir.” Osman Keskioglu, “Muhammed
Abduh”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, (1970), 129.

L Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 152-153.

2 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 397.

8 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 397.

7 [ctihad kapisinin agik olmasi ve her devirde ictihadin siirdiiriilmesi gerektigine dair fikirler icin bk.
Muhammed bin Abdulvehhab, Serhu Usulu’s-Sitte (Misir: Daru Omer Ibnii’l-Hattab, 2008);
Muhammed bin Ali Bedreddin es-Sevkani, el-Kavlii 'I-Miifid fi Edilleti’l-Ictihdad ve t-Taklid (Kahire:
Daru’l- Kitabi’l-Misri, 1991).
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bilinen bu husus onlarin dini, ahlaki, toplumsal, hukuki, ekonomik ve idari bir¢ok

meseleye el atmalarini ve tartismalarini da beraberinde getirmistir.

Islamcilarin bir ¢ogu Islam diinyasinin gerilemesiyle Kelam ilminin Yunan
Felsefesi etkisine girmesiyle baslayan stiregle ve fikhi alanda ictihadin durdurulmasi

bigiminde devam eden siire¢ arasinda yakin bir iliski oldugu diisiinmektedir.”

Onlara gore siyasi iktidar miicadelelerinin meydana getirdigi istikrarsiz ortam
da Miisliiman zihni olumsuz etkilemis ve bundan sonraki gayretler eldekini korumak
lizerinde yogunlasmistir. Tasavvufun yayginlasmasiyla diinyadan el-etek c¢ekme
diisiincesinin toplumda yer bulmasi, Kur’an’in anlagilmaktan ziyade bagka amaclar
icin One ¢ikmasi ve merasimlerin ayrilmaz pargasi haline getirilmesi, tim bunlara bagh
olarak toplumda bid‘at ve hurafelerin yayginlasmasi1 Miisliimanlar1 olumsuz etkilemis
ve geri kalma siirecinde pay sahibi olmuslardir. Istibdat ve zulmiin varligi, haksizlikla
miicadele isteginden mahrumiyet, birlik ve beraberlikten yoksunluk, yaygin cehalet,
derin taassup, taklit¢i geleneksel yapilar, hurafenin din goriintiisiine biirlinerek gercek
dini golgede birakmasi, taklitciligin hastalik haline doniismesi ve ictihada son
verilmesi gibi hususlar Islamcilarm Miisliimanlarin geri kalma sebepleri olarak dile
getirdikleri konulardir.”® Bunlarm yaninda Osmanli toplumundaki disiplinsizlik, azim
noksanligi, kotiimserlik, caligmaya karsi isteksizlik gibi nice olumsuz durum,
Islamcilarm degindikleri konular arasma girmistir.”” Akif, halk ve ilim adamlari

arasindaki {imitsizligin yol actig1 sorunlar1 defaatle dile getirmistir.’®

Islamcilara gore gerileme ve c¢okiisiin arkasindaki en Onemli sebepler,
yoneticilerle ve ulemanm bozulmasinda aranmalidir.’® Miisliimanlarin gerilemesi
noktasinda Islamcilarin &ne ¢ikardiklart en 6nemli hususlardan biri yoneticilerin
olumsuz halleridir. Akif ve diger Islamc1 aydmlarmn kararlilikla karsisinda durduklar
en 6nde gelen sey istibdat rejimidir. Ona gore 1. Abdiilhamit bu diktatdr rejimini bir
kelime {iizerine oturtmustu, o da “seriat” kelimesiydi. II. Abdiilhamit’t milleti
sefillestirmekle suglayan Akif’e gore II. Abdiilhamit, ayn1 zamanda her kisilik sahibi,

olgun ve akilli kimseleri yanina almak yerine ya siirgiin eder ya da hapse attirird. Akif,

S Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/1470.

8 Tunaya, Islamcilik Cereyani, 5-10.

77 Akif bu diisiincesini soyle dile getirmektedir: “Bir Bedahet de bu dyleyse: ‘Calismak borcum.’/Yok
irddem ki, fakat, dipdiri bir meflicum!” Ersoy, Safahat, 369.

8 Ersoy, Safahat, 368-370.

™ Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, (Istanbul: Baha Matbaasi, 1962), 10. Ersoy, Safahat, 146.
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II. Abdiilhamit sonrasi yonetimlere de elestiri oklarini yoneltmekte ¢ekinmemistir.
Onlara da bir hakikati beyan etmek istediklerinde hemen “miirteci” ya da “irticac1”

yaftas1 vurulmaya calisildigini ifade etmektedir.®

Gerileme sebepleri iizerinde dnemle duran Islamcilar yanlis anlasildigini dne
stirdiikleri bazi dini kavramlari sahih ve diizgiin bir zemine oturtmaya ¢aligmalaridir.
Bu kavramlarin en basinda gelenler, “sefaat”, ‘kader’ ve ‘tevekkiil’diir. Geri kalmaya
yol acan yanlis anlasilmis Islami kavramlar iizerinde Akif’in de ¢nemle durdugu
goriilmektedir. Akif’e gore dindeki fevekkiil anlayis1 yanlis yorumlanmis ve bunun
Islam toplumu genelinde actig1 yara felaket boyutuna varmistir.8! Halbulki Islam’in
ilk devirlerinde basarilan tiim harika islerin tevekkiile dayandigi bir gercektir.®?
Tevekkiil’iin biitiin kahramanliklarin altinda yatan asil saik oldugunu diisiinen Akif’e
gore tevekkiil, sonralari zillet ve meskenete bahane edilmek istenmis ve bu durum,
Islam toplumunu ve Miisliimanlar1 geri birakmustir.3® Yanhs tevekkiil anlayisinin
Kur’an’la taban tabana zit oldugunu diisiinen Akif, Allah’in peygamberine bir is
hususunda 6nce ashabina danismasini ve sonra o isi yapmaya azmettiginde Allah’a
dayanip ise girismesini emrettigini hatirlatmaktadir.* Gergek tevekkiil bu iken
tevekkiil ‘den tembellige ve zafiyet manasi ¢ikartilmasinin Islam’a ihanet oldugunu dile

getirilmektedir &

Kader kavraminin yanls anlasildigmi diisiinen Akif, toplumun idaresinin
servet ve maddi giiciin destegiyle olacagini, dilenmekle bir yere varilamayacagini dile
getirmekte, Avrupa benzeri giiclii devletler karsisinda durmanin tek yolunun aym
silah1 kusanmak dolayisiyla giiclenmek oldugunu ifade etmektedir. Miisliimanlar ise
bu gercekten uzak goriinmekte olup yasadiklari hezimeti kadere bagladiklarindan
yakinan Akif, bunun dogru olmadigim Allah’1n iradesinin bu konuda masum oldugunu

bizzat suglunun Miisliimanlarin kendilerinin oldugunu dile getirmektedir.®®

Geri kalmaya yol acan sebepler arasinda Islamcilarin dikkat cektikleri bir diger

husus timmetin tamamini kasip kavuran azimsizlik ve timitsizlik halidir. Onlara gore

8 Ersoy, Safahat, 73.

81 Ahmet Baglioglu, “Mehmet Akif’in Kader Baglaminda Geleneksel Din Anlayisina Elestirileri”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2022), 19-33.

8 Ersoy, Safahat, 233.

8 Ersoy, Safahat, 233.

84 Al-i Imrén 3/159.

8 Ersoy, Safahat, 233

8 Ersoy, Safahat, 229.
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iyilesmenin ve diizelmenin kaginilmaz sart1 azim sahibi olmaktir. Savas sirasinda bile
eger zaferi arzulayan tarafsaniz {imidinizi yitirmemek zorundasinizdir. Ozellikle de
giiniimiizde ulasilan medeni seviyenin en 6nemli saiki azim ve sebattir.®” Mehmet Akif
bu toplumsal hastaliga 6zel bir ehemmiyet verir. Ona gore gegmisten gelen bir ananevi
{imitsizlik yeni nesillere de aynen aktarilmakta ve adeta asilanmaktadir. Akif’e gore
Islam milletleri kendi kendilerini bile isteye uyusturmuslar adeta felgli bir beden gibi
olmaya razi etmislerdir. Calismak didinmek, ¢abalamak diinyanin en vazgegilmez
kanunu olduguna gore Miisliimanlar bu gergege uygun davranmaliydilar. Baslarina

gelen felaketlerin temel sebebi azimsizlik ve {imitsizlik batagina diismiis olmalaridir.®®

1.3.6. Kur’an’a Yaklasimlar

Islamcilar Kur’an’a bakislar1 geleneksel bakis ve tutumdan farklilik arz eder.
Geleneksel din anlayisima gore Kur’an, sadece sevap kazanmak i¢in okunagelen
Allah’m kitabidir. Fikih mezhepleri insanlarin yasamasi i¢in gereken hiikiimleri
Kur’an ve Siinnet’ten elde etmisler ve her hiikkmii fikih kitaplarinda agiklamislardir.
Dolayisiyla dinin anlagilmasi ve yasanmasi i¢in okunmasi gereken kitaplar fikih ve
ilmihal eserleridir. Ictihad kapis1 kapandigi icin Kur’an’i anlama cabalari merak
gidermeden Oteye bir anlam tasimaz. Ayni g¢evreler Kur’an tercimelerinin Fikih
mezheplerinin kisiyle Kur’an arasinda sagladigi baglantiyr koparak onu dogrudan
hiikiim alma-verme durumuna siiriikleyebilecegini iddia etmislerdir. Onlarin Kur’an
hakkindaki bu tiir diisiinceleri Kur’an terciimesi konusunda menfi tutum

takinmalarinda 6nemli etkisi olmustur.%®

Islamcilar geleneksel gevrelerin Kur’an’a kars1 takindiklar1 yukaridaki tavirdan
rahatsizlik duymuglar ve bunu elestirmislerdir. Onlar fikhi mezheplerin olusumundan
sonra da Kur’an’in Miisliimanlarin hayatindaki insa edici roliinii kaybetmedigini
savunmuglardir. Isldmcilara gdre Miisliimanlarin  gerileme sebeplerini  bulup
diizeltmek ve diinya karsisinda geri kalmig immeti uyandirabilmek ancak Kur’an’a
gereken degeri vermekle saglanabilir. Onlara gére Kur’an’a gereken degeri vermenin

yolu geleneksel Kur’an algisinin diizeltilmesinden gecer. Bundan dolay1 Islamcilarin

8 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 252.

8 Ersoy, Safahat, 186, 368, 370, 422, 424,

8 Geleneksel gevrelerin Hadislerin terciimesi konusunda takindiklari tavir bundan farkli degildir. Uzun
stire Kur’an ve Hadis terciimesine direnen geleneksel ¢cevrelerin son zamanlarda bu menfi tutumlarindan
vazge¢meye basladiklar1 goriillmektedir.
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en basindan beri halkin Kur’an’a yaklasimdaki yanlis tutum ve bakislarin

sorguladiklar1 ve bu tutumu diizeltme gayreti icinde olduklar1 sdylenebilir.

Islamcilar, Miisliimanlarin gerileme sebepleri {izerinde dururken 1srarla
Kur’an’mn rehberliginden uzaklasilmasina dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gore Kur’an’1
anlamak insanin dini yasantisini iyilestirecek, onu bilingli bir mii’min haline
getirecektir. Kur’an okunup anlasilmak ve yasamak i¢in indirilmistir. Halbuki
geleneksel ¢evrelerin Kur’an’a saygi ve ona baglilikla ilgili iddialarina ragmen aslinda
onlar Kur’an’dan uzak bir yasam siirdiirmektedirler. Kur’an’1 anlamayan, iizerinde
dersler yapmayan Mislimanlar, dinlerini ve diinyalarm1  Kur’an’dan
ogrenmediklerinden bir ¢ok konuda hatalara diismislerdir. Kur’an, hayati
sekillendiren bir kitap olmaktan cikarak kabirler tizerine okunan bir kitap halini
almistir. Kur’an birgoklar1 i¢in ¢esitli miinasebetler dolayisiyla torenlerde okunan
musiki dinletisi olmak disinda gergek hayatla temas etmemektedir. islamcilara gore
halkin arasinda yayginlasan Kur’an’la fal bakmak, hastalarin iyilesmesi igin
Kur’an’dan medet ummak gibi tutumlar Kur’an’in indirilis amaciyla kesinlikle
uyumlu degildir. Kur’an dirileri uyarmak ve onlari en dogru olan tutum ve davranislara
yoneltmek icin indirilmistir.*® Islimcilara gére Kur’an’a kars1 takiilan bu tiir yanlis
tutumlar onlarin geri kalmalarinda etkili olan sebeplerin basinda gelmektedir. Onlara
gére Miisliimanlar icinde bulunduklar1 sikintilardan ancak Kur’dn’a bakislarin

diizelterek kurtulabilirler.®?

Islamcilar insanlarm Kur’an’i anlamasi adina onu terciime etmenin dnemi
tizerinde durmusglar, II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet sonrasinda bu konuda ¢aligmalar
yapmislardir. Diyanet Isleri Bagkanligi 1925 yilinda Mehmet Akif’e Kur’an meali, M.
Hamdi Yazir’a da tefsir yazma gorevi vermistir. Akif, ¢alismasini teslim etmek
istemediginden meal projesi sonugsuz kalmistir. Bu donemde Hiiseyin Kazim Kadri,
(6. 1934), Izmirli Ismail Hakk1 (5. 1946), Hasan Basri Cantay (6. 1964), Omer Riza
Dogrul (6. 1952)’un da meal ¢alismalar1 yaptiklar1 bilinmektedir. Hadimli Mehmet
Vehbi (6. 1949) Hiilasatii’l-Beyan adli bir tefsir kaleme almistir.

Kur’an’in Tirkceye cevrilmesi konusunda halkin direk dini metinle

karsilasmasimmin onun dini hayati {lizerinde olumlu etki yapmayacagr ve bu

% g|-fsra 17/9; Yasin 36/70.
91 Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 1/27,152,153,187.
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Tiirkgelestirme faaliyetinin modernlesme ¢abalarinin bir parcast oldugu seklinde bir
takim endiseler dile getirilmistir. Ozellikle yetmisli y1llardan sonra yayginlasan Imam
Hatip Liseleri ve Yiiksek Islam Enstiitiilerinin ihtiyac1 ve terciime faaliyetlerinin hiz

kazanmasiyla Kur’an meali meselesi tartisma alani olmaktan ¢ikmistir.

1.3.7. islam Birligi (ittihad-1 Islam)

Islamcilarin siyasi alandaki en bariz diisiinceleri Islam birligidir. Bu
diisiincenin Islamcilar arasinda genel bir kabul gérmesi sebebiyle Islamecilik akimi
fttihad Islam olarak da taninmaktadir.%? Celal Nuri (6. 1939), Islamci séylemleri konu
edindigi kitabina [ttihdd-1 Islam adim vermistir.®® islamcilar icin Miisliimanlarin siyasi
birliginin saglanmas1 bir zorunluluktur. islam birligini gerceklestirmenin Islam dininin
de en temel diisturu oldugunu dile getiren islamcilik akimma gore siyaseten giiglii
olmak ve giiclii kalabilmek icin en dogru yolun Islam birliginde oldugu ve yasanan
bircok tecriibenin de bunu dogruladig1 genel bir kabuldiir.** Islamcilara gore siyasi
amag ve hareket birligine sahip olma noktasinda biitiin Miisliimanlarin tek ¢at1 altinda
bir araya gelmeleri gerekir.®® Onlara gore Miisliiman kavimler, birligi saglamaz ve
kendi basma hareket ederlerse bu durum Miisliiman {ilkelerin diisman isgaline

ugramasina ve zenginliklerinin talan edilmesine yol acacaktir.%

Islamcilar 6zellikle de Osmanli Devletinin dagilma siirecinde dile getirilen her
kavmin kendileri i¢in ayr1 devletler kurdugunda islerinin daha kolaylagacagi; her
devletin kendi halkin1 yiikseltmek icin 6zverili ¢alisacagi seklindeki diislinceleri
yerinde bulmamigslardir. Tam aksine onlara gére bdyle bir durum Miisliimanlar
birbirinden uzaklastiracak ve bir ¢ok meseleden dolay1 onlar1 birbirine diisiirecektir.
Araya giren giiclli devletler bu ¢ekismelerden kendi maslahatlari i¢in ¢alisacaklar ve
bu durum zayiflayan Miisliiman devletleri emperyalist somiirgecilerin eline
diistirecektir. Bunun yaninda bu devletlerden kimisi zayif tarafi giiclii tarafa karsi
destekleyecek, kigkirtacak ve boylece Miisliiman halklar arasinda sevgi, giiven ve

dayanisma baglar1 tamamen kopacaktir.®’

%2 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik, 1/16.

9 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 599.

% Babanzade, Isldm 'da Irk¢ilik ve Milliyetcilik, 20, 32.

% Babanzade, Isldm 'da Irk¢ilik ve Milliyetcilik, 32.

% Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 285, Sebilii’r-resad’dan naklen.
9 Babanzade, Isldm da Irk¢ilik ve Milliyet¢ilik, 20-32.
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Islamcilara gore Osmanli sonrasi Miisliimanlarin yasadiklar1 topraklarda
kurulan ulus devletler Miisliimanlara zafiyet ve basarisizlik getirmistir. Birbirine 1rk,
mezhep ve rejim lizerinden dost olmayan bu Miisliiman devletlerin her birinin basina
gecen/gecirilen yonetici kadrolar c¢ogunlukla Miisliiman halklarin umutlarini ve
emeklerini bosa ¢ikarmislar, lilkelerin yeralti-yeriistii muhtesem zenginliklerini israf
derecesinde sagip savurmuslardir. Giiniimiizden yaklasik yiiz yil énce Islamcilarin
yaptiklar1 bir ¢cok uyarilar ¢ok ge¢gmeden hakliliklarmi gdstermistir.®® Bir asir 6nce
yoksulluk, yoksunluk, cahillik, taassup, hurafe ve gercekdisilik girdabinda fel¢ olmus
ve sonu¢ olarak emperyalist devletlerin askeri ekonomik ve kiiltlirel saldirilarina
maruz kalmis Miisliiman {ilkeler, yliz yildir tim olumsuz sartlar1 iyilestirmek igin
miicadele etmelerine ragmen giliniimiizde birlik olmamanin ve bagsizligin meydana
getirdigi zafiyetle yiizlesmislerdir. Miisliiman halklara mikro diizeyde ulus devletler
olusturmalart i¢in higbir destegi vermekten ¢ekinmeyen ABD ve Avrupa devletleri,
kendileri i¢in daima ekonomik ve siyasi birlik arayisindadir. Gliniimiizde birlik ve
ittifak i¢inde hareket etmek, dogal bir gercekliktir. Miisliimanlarin da ytlizyillardir
siirdiirdiikleri birliklerini her daim korumalari gerektigi hususu Islamcilar igin

vazgegilmez bir konumdadir.*®

Islamcilik akiminin ve 6zelde Ittihadi Islam diisiincesinin kurucusu olarak
bilinen Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh Batinin gii¢lii meydan okumasina
karsin tiim 1rki ve mezhebi ayrismalara son verilerek Kur’dn sancagi altinda
birlesilmesini salik veren calismalar yapmislardir. Ozellikle de Paris’te 18 say1 olarak
yaymlanan el-Urvetii'l-Viiska dergisinde Islam birligi diisiincesi su ifadelerle yer

almistir:

“Su bir gercektir ki: Edirne’den Pesaver’e kadar uzanan ve kesintisiz Islam
devletlerinin hakim oldugu biiyiikk bir cografya bulunmakta ve iizerinde
azzmsanmayacak bir niifus yasamaktadir. Hepsi de kahramanlik ve cesaretle
donanmis bu milletlerin tamami Kur’an’in catisi altinda birlesen bir akideye
sahiptirler. Biitiin giigleriyle birleserek diismanlartyla miicadele etmeleri ve onlari
defetmeleri gerekmez mi? Onlarin diismanlari da onlarin iizerlerine gesitli ittifaklar
iginde yiirtdikleri gerceginden hareketle bu onlar i¢in neden yadirganacak olsun ki?
Birlik olmak Islam’in temelindeki en onemli ilkedir. Miisliimanlarin duygularmi

birbirlerinin sorunlarina karsi bdylesine uyusturan ve onlar1 birbirlerine kars

% Cemil Aydin, Islam Diinyas: Fikri, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2022), 158.
9 Resid Riza, Hildfet, (Kahire: Miiessesetii'l-Hindavi, 2013), 25-125.
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sorumsuz hale getiren sey ne olabilir? Onlar, “Miiminler ancak kardestirler” *®

hiikmii geregince kardeslerine bakmalar1 ve her tiirlii selin 6niinde durabilen bir set
meydana getirmeleri gerekmez miydi? Bununla sadece tek bir sahsin biitiin
Miisliimanlar {izerinde s6z sahibi olmasini istedigim de sanilmamalidir. Maksadim

Kur’an iizerinde birlestirici bir unsur olarak ittifak edilmesidir.”%!

Abduh, taassub ve 1rk bagliligini konu edindigi bir baska yazisinda Kur’an’da birlesme

cagrisini soyle stirdiirmektedirler:

“Ey saygideger iimmet! Dinin birlestirici sedasi ortada duruyorken sakin sizi kimse
bu bagdan kopartmasin! Hak duruken batila yaniltmasin! Tiirkii Arabla, Iranliy:
Hintliyle, Misirlty1 Magribliyle bir araya getiren en saglam bag, Islam dinine simsiki
tutunun!... Din farkliliklarini baskasina diigmanlik ya da haklarmin ¢ignenmesine
bahane kilmayiniz! Din ya da irk bagini da sinirlar dahilinde kalacak sekilde yalnizca
birbirinize yardim etmek suretiyle tutmaya da ¢alismayiniz! Her biriniz digerinin
elinden tutsun ve onu eksiklik g¢ukurundan olgunlugun zirvesine ¢ikarmaya yardim

etsin!” 102

Abduh, ayn1 dergide yazdig1 yazilarda Miislimanlarin emperyalistler karsisinda
haklarim1 korumak ig¢in birlesmekten baska c¢arelerinin olmadigini, zamanin
boliinme degil birlesme zamani oldugunu dile getirmistir. O Urvetii’l-Viiska

dergisindeki bir yazisinda sunlari sdylemektedir:

“Islami kardesligi saglamak igin daima birlik iginde bulunmak ve birlikten
ayrilmamak gerektigi IslAm dinin en biiyiik ilkesidir. Bu o kadar agik bir ilkedir ki
bdyle oldugunu bilmek i¢in higbir hocadan egitim almaya da gerek yoktur. Halbuki
Islam diinyasinmn bugiinkii hali, samimi biitiin insanlar1 {izmektedir. Diinya hirsina
kapilmis sahsi menfaatlerinin arkasindan kosan bir takim yoneticiler yerine iimmetin
maslahatin1 kendi maslahatlari bilen yoneticilerimiz olsaydi dogu-bati, kuzey-giiney

demeden biitiin Miisliimanlar yekdigerinin yardimina kogardi.”%

100 el-Hucurat 49/10.

101 Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, el-Urvetii'I-Viiskd 1884, ngr. Seyyid Hadi Hiisrev Sahi
(Kahire: Mektebetii’s-Suruku’d-Diiveliyye, ts.) “el-Vahdetii’l-islamiyye” 161,162. Kars: Ersoy,
Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, 275-280.

102 Efgani, Abduh, el-Urvetii’I-Viiskd, “et-Taassub” 139. Kars: Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak
mi?, 293-303.

108 Efgani, Abduh, el-Urvetii’I-Viiskd, 160.
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Efgani ve Abduh’un emperyalist saldir1 karsisinda timmete yaptiklar: birlik

cagrilarmin yer yer makes bularak olumlu neticeler verdigi sdylenebilir.'%

Babanzide Ahmed Naim (8. 1934), Islam birligi konusuna genis bir sekilde
egilmis Islamcilardandir. O ayet ve hadislerden bolca yararlanarak ortaya ¢ikardig
Islam’da Da ‘vayr Kavmiyyet adli eserinde bu konuyu biitiin yonleriyle tartismustir.
Ona gore Batililar, Miisliimanlarin arasina 1rk¢ilik ve kavmiyetcilik sokmak suretiyle
onlar1 birbirlerine diisiirmiisler ve Islim alemini ele gegirmislerdir. Bundan sonra
yapilmast gereken bu yarayi tedavi etmektir. Miisliimanlar, ge¢misi kurcalayici,
biribirlerini suclayici gereksiz tartismalar ¢ikarip Islam birligini pargalayacak olumsuz

islerden uzak kalmalidirlar.1%®

AKkif, Miislimanlarm geri kalma nedenleri arasinda timitsizlik ve ¢alismamak
kadar tefrikanin ortaya ¢ikardigi sorunlara da dikkat ¢ekmektedir.}%® O, Islam birligi
fikrine goniilden baglhiligini yazdigi siirlerinde defaten dile getirmis, tefrikanin
Miislimanlar1 birbirine disiirecegini ve kuvvetlerini zafiyete ugratacagini israrla
aciklamustir. 2%’ Akif’in Sirdti Miistakim dergisinde Islam birligine dair fikirlerini
Abduh’dan yaptig1 terciimeler ve kendi diisiincelerini aktardig1 yazilariyla birlikte
isledigi goriilmektedir.'% Basl basina bir tefsir yazmadiysa da gerek vaaz ve gerekse

siirlerinde 1rkeilik yiiziinden diisiilen ayrismalara dnemli miktarda vurgu yapmistir.1%°

Son dénem Islamei diisiiniirlerden Misirli Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dan
tefsirinde IslAim’m bir kavmin digerine iistiinliik taslamasi i¢in degil tiim insanlig
Allah’1n birligi esasi altinda toplamak i¢in génderildigini belirtmektedir. Nasyonalizm
diisiincesi ise insanlar1 irklara ve soylara ayirip birini digerine diisman ederek bu

birligin bozulmasina yol agmaktadir. Ona gore irk¢ilik, bolgecilik, kabilecilik ve

104 Ahmet el-Katip. Miisliimanlar Neden Parcalandi?, gev. Hilal Nayir, (Istanbul: Mana Yayinlari,
2023.) 24-25.

195 Babanzade, Islam 'da Irk¢ilik ve Milliyetcilik, 135.

106 Bora, Cereyanlar, 416.

107 Mehmet Akif, birlesenleri ve dagilanlari tasvir ederken sunlari dile getirir: Miisliiman, firka
belasiyla zebun bir kavmi,/ Medeni Avrupa ti¢ lokma edip yutmaz mi? Ersoy, Safahat, 162. Nasil
yekpare milletler var etrafinda bir seyret, / Nasil tevhid-i ahenk ediyorlar ibret al, ibret! Ersoy, Safahat,
414,

198 Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak m1?,88, 275, 281, 288, 293.

109 Akif, Islam’m 1rk¢ig1 reddeden prensibine soyle dikkat cekmektedir: “Hani milliyetin Islam idi
kavmiyet ne!/ Simsiki sarilip dursaydin a milliyetine./ Arnavutluk ne demek var mi seriatte yeri?/ Kiifr
olur baska degil kavmini siirmek ileri.../ Miislimanlik sizi gayet siki gayet saglam,/ Baglamak lazim
iken, anlamadim, anlayamam,/ Ayrilik hissi nasil girdi beyninize,/ Fikr-i kavmiyeti seytan m1 sokan
zihninize?/ Birbirinden miiteferrik bu kadar akvami,/ Ayni milliyetin altinda tutan Islam’1,/ Temelinden
yikacak zelzele: Kavmiyettir./ Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir.” Ersoy, Safahat, 162.
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asiretcilik gibi taassuplarin insanlifin baslarina agtigi belalarindan kurtarmak igin
Islam’in ortaya ¢ikardigi formiil siiphesiz “takva” kelimesinde kodlanmis bulunan
Islam sistemidir. Ona gore nasyonalist diisiince Islam iimmetini birbirine diisiirmis,
kardesligi ortadan kaldirmis ve tarihi kinlerin olugsmasina sebebiyet vermistir. Bunun
icin de Batililar tarafindan desteklenmesi ve miiminlerin arasinda yayginlastirilmasi
icin ¢aba gosterilmesi dogaldir. islam takvay1 ve Allah’ yakinlagmay1 esas aldig1 halde
milliyetgilik bir wkin yiiceltilmesini esas almaktadir.’® Kutub’a gére Evs ve
Hazreglileri Islam’mn sisteminden baska hicbir gii¢ bir araya getiremezdi. Bu ise
gelecekteki tiim Islam milletlerine 151k verecek ve yollarini aydinlatacak bir olaydir.

Ciinkii saflar ancak yiice Allah'in sancag: altinda bir araya gelebilir.!!

1.3.8. Oryantalizme Cevaplar

Avrupa merkezli oryantalizmin Islim’a yonelik elestirilerinde bircok yanlis
bilgi ve degerlendirmeler, miistesriklerin goriisleri ve olumsuz etkileri Miisliiman
cevrelerde saskinlik, tereddiit, kusku ve ofkeye yol acmustir.!'? Bundan dolay:
Islameilarin bir diger 6zelliklerinin 6zellikle de Batili miistesriklere reddiye tarzinda
cevaplar verdikleri goriilmektedir. 1** Islamc1 cevrelerde Oryantalizme tepki olarak
bir¢ok ilmi konular, reddiyeler ve cevap niteliginde makaleler, dergi ve gazetelerde
nesredilmeye baslanmistir. 1 Bilinen ilk Islamci reddiyelerin Cemaleddin Efgani ve
ogrencileri tarafindan kaleme alindig1 bilinmektedir. Efgani, Hindistan’da iken Ingiliz
oryantalistlerin natiiralist fikirlerinden etkilenen Miisliimanlar1 uyarmak maksadiyla
er-Reddii ale’d-Dehriyyin (Dehriyyun’a Reddiye) bir kitap yazmustir. Bu kitap,
Gilintimiizden bakildiginda bu kitabin basit bir diizeyde oldugu diisiiniilse bile yaklasan
diisiince tehditlerine karsi uyarilar icermesi bakimindan ¢ok 6nemli bir mevkiye
yiikselmis, Efgani’nin taninmasmna da katkida bulunmustur. Efgani’nin Misir’a
gittiginde etrafinda toplanan ulema ve 6grenciler arasinda yiikselen oryantalizm ve
misyonerlik akimina kars1 bir biling meydana getirdigi muhakkaktir. Ogrencisi
Muhammed Abduh’un bu hususu émriiniin sonuna kadar en biiylik amag¢ edinmesinin
ardinda Efgani’den aldig ilk derslerin etkisi oldugunu sdylemek abarti olmayacaktir.

Abduh, Fransiz tarihgisi Gabriel Hanotaux’un (Honato) Paris’de yaymlanan Le

110 Seyyid Kutub, 17 Zilali’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’s-Surtk, 2004), 6/348.
1L Kutub, fi Zilali’l-Kur’dn, 1/443.

112 Kara, Tiirkiye de Islameilik , 20.

113 Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 154.

14 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diigiince Tarihi, 281.
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Journal gazetesinde ¢ikan ve Islam dinine kars1 yonelttigi iddialara kars1 Arapca el

Miieyyed gazetesinde yayinlanan bir dizi yaz ile cevaplar vermistir. 1

1883°de Fransiz filozof Ernest Renan’in “islam ve Bilim” adli Sorbonne
Universitesi’ndeki konferans oldukca tepki ¢ekmistir.*'® Renan bu konferansinda iki
nokta iizerinde durmustur: Islam dini 6zel olusum, gelisim ve mahiyeti icab1 ilme
karsidir ve Arap kavmi dogas1 icab1 metafizik ilimleri ve felsefeye elverisli degildir.
Renan’in verdigi bu konferansa ilk tepki Cemaleddin Efgani’den gelmistir. O, bu ve
benzeri iddilara Journal des Debats gazetesinde yayinladigi “Islam ve Bilim” adli bir
makale ile cevap vermistir. 1" Efgani bu makalesinde daha ¢ok mantiki izahlar
cergevesinde konuyu ele aldigi ve cevaplar vermeye calistigt goriilmektedir. Bu
bakimdan bazilarina gére nahif ve dnemsiz oldugu ileri siiriilmiistiir. Buna ragmen
yeni gelisen reddiye kiiltiiriine katki yapmasi ve bir Batilidan gelen elestirilere en etkili
olmasa da daha siiratli bir cevap olmasi bakimindan kabul gordiigii aciktir. Efgani bu
calismasinda Renan’in Islam ile ilgili iddialarinin, Isldm’in dogasindan veya
ogretilerinden kaynaklanmadigini bilakis Islam’m 1300 yillik yiiriisiinde bircok
kiiltiirlerle karsilagmasi, farkli cografya ve zamanlara hitap etmesi dolayisiyla
sonradan ortaya ¢ikan bazi durumlar olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gére Renan’in
bahsettigi baski ve tahakkiimiin diger dinlerde de daha biiyiik ve siddetli bi¢imdedir
bundan dolayr da islam’in ilme baski kurdugu iddiasi yerinde degildir.!*® Bu
konferansa reddiye olarak kabul edilebilecek eser yazanlardan biri de Namik Kemal
(6. 1888)’dir. O, Renan Miidafanndmesi adli eserinde ilgili iddialar1 biiyiik bir
ciddiyet, ilmi ve fikri birikimle ele alarak incelemis ve gayet begenilen bir eser viicuda
getirmistir. Konferansin yapildigr yil 1883°te hazirlanan bu eser ancak yazarin
oliimiinden sonra 1908 yilinda basilabilmistir.’® Aym donemde Dr. Reinhart
Dozy’nin Abdullah Cevdet tarafindan terciime edilen Islam Tarihi adli kitab1 islam’a
hakaret ve saldir1 kabul edilerek birgok elestiriye konu olmustur. Ismail Fenni Ertugrul

Kitdb-1 [zdle-i Sukitk adl1 500 sayfaya balig hacimli bir eseri Dozy’nin elestirilerine ve

Y5 Exsoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, 304-366.

116 E. Renan'm bu konferansi, Islamlik ve Bilim (terc. Ziya Ishan), digerleriyle birlikte Nutuklar ve
Konferanslar (Discours et Conferences) adiyla MEB tarafindan 1946'da yayinlanmistir.

117 Osman Cilac1, “Ernest Renan'a Kars1 Tiirk-islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1995).

118 Muhsin Abdulhamid, Cemadleddin Efgéni, Hayati ve Etrafindaki Siipheler, (Istanbul: Ekin Yayinlari,
2017), 29.

119 By kitap sadelestirilerek giiniimiiz Tiirkgesine de kazandirilmistir: Nanuk Kemal, Islam Terakkiye
Mani midir? sad. Kadir Canatan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020).
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iddialarmna reddiye olarak kaleme almistir.*?° Mustafa Asim Koksal Isldm Tarihi adl
calismasinda Dozy’yi elestirmistir.!?! Siiphesiz reddiye ve cevap verme faaliyetleri

giinlimiize kadar devam etmekte ve giincelligini korumaktadir.

120 [smail Fenni Ertugrul, Kitdb-1 Izale-i Sukitk (Istanbul: Orhaniye Matbaas1, 1928).
121 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi, (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023).
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IKINCi BOLUM
MUHAMMED ABDUH, RESIiD RIZA VE MENAR TEFSiRi

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Osmanli hakimiyetinin son yillarina ve
ardindan gelen gelismelere sahitlik eden yasam seriivenleri ile tarihin ¢ok kritik bir
noktasina sahitlik etme durumunda kalmis fikir adamlaridir. Her ikisi de Batinin
engellenemeyen yiikselisiyle beraber neredeyse her yonden ¢oken bir medeniyetin
aydinlar1 olarak neler olup bittigini hem tespit hem de ¢6ziim arayisi ¢cer¢evesinde dile
getirmeye ¢alismislardir. Onlar, Islam topraklarindaki sistem bozuklugunun sebepleri
tizerinde durarak bunu, bazen yoneticilerin kabiliyetsizliklerine ve zuliimlerine; bazen
halkin cahillik ve bilingsizligine; bazen din adamlarinin kati mezhepgiliklerine; bazen
onlarin halkin gonliinii hos tutmaya c¢alismalarina; bazen de toplumun zengin ve elit
kesiminin sorumsuzluklarina baglamislardir. Bunu yaparken her bir kesimin {izerine
diisen gorev, sorumluluk ve beklentileri dile getirmekten geri durmamislardir.
Toplumu bilinglendirmesi gereken bir aydin sorumluluguyla hareket eden, Abduh ve
Rizd, bu ugurda bir¢cok sikinti ve cileye de maruz kalmiglardir. Sorunlarin
derinliklerine inerek ¢6ziim Onerileri sunmayi ihmal etmeyen bu ikili, hem hareket
hem de yaz1 diinyasinin i¢inde aktif olarak bulunmalari i¢in gereken higbir firsati
degerlendirmekten geri kalmamislar; din adami, gazeteci, yayinci, politikaci, devlet

adamu kimliklerini yeri geldikge iistlenmislerdir.

Biz bu boélimde Mendr tefsiri yazarlar1 Abduh ve Riza’nin gelenekesel
diisiince diinyasindan farklilagan yonlerinin olusup gelismesinde yasadiklar1 cografya

ve ortamin katkisini dile getirerek biyografileri tizerinde duracagiz.

2.1. Muhammed Abduh’un Hayati ve iImi Kisiligi

2.1.1.Hayat1

Muhammed Abduh bin Hasen Hayrullah, Misir’da 1849°da diinyaya gelmistir.
Once Kur’an hafiz1 olmus akabinde medreseye baslamis ve bir siire sonra da egitimini
yarida birakarak kdyiine geri gelmistir. Babasinin yaninda bir siire ¢ift¢ilik yaptiktan

sonra yeniden medreseye baslamistir. Bu siiregte Senusi tarikatina'?? miintesip Seyh

122 Muhammed b. Ali es-Senisi’ye (6. 1276/1859) nisbet edilen bir tarikat oldugu bilinmektedir. Fas’tan
Yemen’e kadar genis bir cografyada etkili olmus, dort Siinni mezhep ile tarikat mensuplar1 arasinda
orta bir yolda ytirimeye, mezhep ve tarikatlar1 birlestirmeye ¢alistig1 yoniinde bilgi bulunan bu tarikat
hakkinda genis bilgi i¢in bk.: Ahmet Kavas, “Senisiye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim
02 Kasim 2025)
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Dervis adinda bir akrabasinin etkisinde kalarak dini ve ilmi konular iizerinde
diisiinmeye basladigi ve bunun onun Ezher’e girmesini ve oradaki derslerini istiyakla
takip etmesini sagladigi goriilmektedir.’?®> Abduh, Seyh Dervis’in yaninda kaldig
donemde onun gonlii ferahlatan, akli gelistiren e8itimi ve rehberligi sayesinde hizli bir
sekilde zihinsel ve ruhsal bir doniisiim ve ilerleme kaydetmistir. Ik basta verdigi

intibanin aksine!?*

Seyh Dervis siradan bir sufiye benzemiyordu. Abduh, ona, bagh
oldugu tarikatin adim1 sordugunda; Isldm’dir, cevabimm almisti. Abduh, Su
gordiiklerimizin hepsi miisliiman degil midir? diyerek karsilik verince Seyh: Eger
gerc¢ekten Miisliiman olsalard, kiiciiciik seyler icin ¢cekismezler; sebepli sebepsiz Allah
adina yalandan yemin etmezlerdi demistir. Abduh bu cevaptan oldukga sarsildigini ve
kendisine kiiciikliikten beri telkin edilen bazi seylerin yavas yavas yikildigini itiraf
etmektedir. Bundan sonra Abduh ona: Tarikatinizin dersi nedir? diye sormus; o ise:
Tek virdimiz, Kur’dn okumaktir; bes vakit namazin her birinden sonra 4 rubu (1 ciiz)
Kur’an okuruz. Uzerinde diisiiniir ve anlamaya ¢alisiriz seklinde cevaplamistir. Bunun
tizerine Abduh, kendisinin Kur’an’1 anlamak istedigi halde anlayamadigini séyleyerek
ondan yardim istemistir. Seyh ondan, Kur’an’1 beraber okumalarini; ayetlerin genel
anlamimni kavramasinin simdilik kendisine yetecegini sOylemis ve ona dgrettigi bazi
dua ve zikirleri yapmaya da tegvik etmistir. Seyhle birlikte oldugu bu siirecte Abduh,
dinin insan hayatindaki 6nemi iizerinde diistinmiis, dini pratikleri i¢ten ve samimiyetle
eda ederek kendisiyle dindarlik arasindaki mesafeyi kapatmistir. Seyh Dervig’in
sohbet ve destegi sayesinde dini sevmis, degerini kavramis ve dindarligin 6nemi
konusunda ikna olmustur.}?® Ezher’de okudugu siire¢ icinde de Seyh Dervis’in
tizerindeki etkisi devam etmistir. Kendisini ziyaret ettigi bir tatil esnasinda Dervig
ondan okudugu dersleri sormus, matematik, cografya, astronomi okuyup okumadigini
O0grenmek istemis; olumsuz cevap alinca da Gzel dersler almasini istemistir.
Cemaleddin Efgani, 1872°de Misir’a gelmistir. Abduh’un, onun gelisinden kisa bir
miiddet sonra onunla tanistig1 anlasilmaktadir. Abduh ondan matematik, astronomi,
felsefe, fikih usulii ve kelam dallarinda dersler almistir. Efgani, Abduh’la temas ettigi

bu siireg icerisinde onu sosyal, siyasi ve edebi konularda yazi yazmaya, ve konusmalar

123 Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, ¢ev. Hayrettin Karaman, Miitercimin Onsozii (Istanbul: iz
Yaymecilik, 2015.), 62.

124 «“Seyh yanindaki kitaptan birkag sayfa okumam istediginde bu istegi siddetle geri gevirdim.
Okumakla ve okuyanlar aleyhine ileri geri konustum. Ona nefretle baktim. Seyh kitabi elime verince de
onu kaldirip uzak bir yere attim.” Muhammed Resid Riz4, Tdrihu 'I-Ustdz, el-Imdam, es-Seyh Muhammed
Abduh (r.a.), (Misir: Daru’l-Menar, 1931) 1/22.

125 Resid Riza, Tdrthu I-Ustdz, 1/22-23.
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yapmaya tesvik ettigi bilinmektedir.'?® Bu tesvikler meyvesini vermis ve Abduh, geng
yaglarindan itibaren Misir’mm en Onde gelen gazetelerinde yazilar yazmaya
baslamistir.'?” Bu dénemde Abduh, evinde mantik, kelam ve felsefe dersleri vermistir.
Ogrencilerine verdigi tasavvuf ve kelam dersleriyle alakali oldugu anlasilan ve ilki
1874 ve digeri 1876’da olmak iizere iki eser nesretmistir. Abduh’un eserlerini
tanittigimiz boliimde ilgili kitaplara deginecegiz. Abduh evinde verdigi derslerini,
1877°den itibaren Ezher Universitesi biinyesinde vermeyi siirdiirmiis 2 yil sonra
Ezher’e alternatif olarak kurulan Daru’l-ulim’a tayin edilmistir. Abduh’un burada

sosyolojiye dair dersler okuttugu bilinmektedir.1?

Abduh, hocas1 Efgani’den etkilendigi bu donemde siyasetle ilgilenmeye
baslamis, IslAm {immetindeki zayiflama ve gerilemenin sorumlusu olarak ncelikle
kisisel ya da ailevi menfaatlerini {immetin menfaatleri onilinde tutan siyasileri ve
yoneticileri gérmiistiir. Bunun yaninda Isldm {immetinin gerilemesinde dis etkenlerin
rolleri izerinde durmustur. Miisliiman iilkelere yonelik emperyalist saldirilarin yikici
ve olumsuz etkilerini ele yazilarinda timmeti uyarma ve uyandirma vazifesini
tistlenmistir. Abduh ve Efgani’nin Misir’da birlikte olduklart siirecte bir takim siyasi
emelleri gergeklestirmek icin Kevkebu’s-Sark (Dogu Yildizi) adli bir Mason locasina
{iye olduklar1 fakat bir miiddet sonra istifa ettikleri bilinmektedir.}?® Bir siire sonra
Efgani, Misir’dan deport edilerek Hindistan’a donmiis; Abduh ise Liibnan’da kisa bir
stirgiin donemi yasamustir. 1880°de Misir’a geri ¢agrilmis ve Misir’in resmi gazetesi

el-Vakai‘u’l-Misriyye nin yazar kadrosuna dahil edilmistir.*°

1882 yilinda Misir Misirlilarindir sloganiyla hiikiimete darbe yapan milliyetgi
‘Urabi Pasa (6. 1911) devriminde, Pasa’yla ya da devrimcilerle orgiitsel bir iligki
icinde olmadig1 halde 1882’nin sonunda ikinci kez Beyrut’a siirgline génderilmistir.
Bu sirada Abduh, hocas1 Efgdni’nin Avrupa’ya gectigini 68renmis ve ondan davet
almigtir. 1884’{in Ocak ayinda Fransa’ya ge¢mis ve onunla birlikte el-Urvetii 'I-viiska
adl bir cemiyet kurarak ayni ad1 tasiyan bir de dergi ¢ikarmaya baslamislardir. Dergi,
somiirgecilik aleyhtar1 yazilar sebebiyle Fransa hiikiimeti tarafindan kapatildig: 1885

yilina kadar 8 aylik bir siire yayin faaliyetini yiiriitmiistiir. Bu siirecte dergi, 18 say1

126 Ryz4, Gergek Islam da Birlik, 64-65.

127 Ersoy, Modernlesmek mi? Islamlasmak mi?, 18.
128 Ryz4, Gergek Islam 'da Birlik, 67.

129 Ryz4, Gergek Islam da Birlik, 69.

130 Abduh, Tevhid Risalesi, 24-25.
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yayimlanabilmistir. Ingiliz somiirgeleri Misir, Sudan ve Hindistan’a girisi
yasaklanmistir. Buna ragmen derginin tiim IslAim aleminde somiirgecilige tepki
anlaminda biiyiik bir ¢igir agtigi kabul edilmektedir. el-Urvetii’l-viiskd, somiirge
karsit1 milliyet¢i ve vatanperver duygulari canlandirmaya c¢alisan yazilar1 yaninda
dinin kurtarici roliine de yer veren yazilar sayesinde Miisliiman kamuoyunda biiyiik

bir heyecana ve ilgiye mazhar olmustur.*3!

Artan siyasi baskilar sebebiyle derginin kapatilmasi akabinde Abduh, 1885
yilinda Fransa’dan ayrilarak once Tunus’a sonra Beyrut’a donmiistiir. Efgani’nin
diizenin yukaridan yonlendirilen inkilaplarla degismesini dnceleyen siyasi goriisleri
ile Abduh’un asagidan yukariya dogru bir bilinglenme ve degisim fikrinin
uyusamadigl bu donemde ortaya cikmistir. Onun bu doniisii, tistadi Efgani’nin
sonugsuz siyasi ¢aligmalarindan imidini kestigi ve bundan sonra kendini tamamen
siyasi ¢ekismelerden uzak tutarak halki bilin¢lendirmeye yonelik faaliyetlerle
smirlandiracagi bir dénemin baslangici olarak kabul edilmektedir.!®? Hocasiyla
arasinda buna yonelik tartismay1 en giizel dile getiren Mehmet Akiftir. O, Efgani’nin
inkilap i¢in ¢aligmak istedigini, Abduh’un ise toplumu buna hazir gérmedigi i¢in kars1
ciktigini anlatmaktadir. Efgani’ye gore ilmi calismalar, ve zihinsel faaliyetler immetin
kurtulusu i¢in kafi degildir. Ona gore yirmi-otuz yillik uzun projeler timmetin acil
isteklerine cevap veremez; mutlaka siyaset yoluyla kisa yoldan yonetimi ele gegirmek
icin harekete gecilmelidir. Abduh buna karsin ortamin, zaman ve zeminin miisait hale
getirilmesi ve bir Efgani degil bir cok Efganilerin yetistirilmesi gerektigine inandigini

sdyleyerek cevap vermistir. 133

Bundan sonraki siirecte alti yil Beyrut’da ikamet edecek olan Abduh’un
faaliyetlerini daha c¢ok egitim ve ilmi yaymcilik {zerinde yogunlastirdig
goriilmektedir. Davet edildigi Sultaniye Medresesinde ve Omeriye Camisinde Akaid,
Fikih, Islam Tarihi, Mantik, Belagat dersleri vermis; ayrica o ddsnemde Ahmed Cevdet
Pasa (6. 1895) baskanliginda yazilmakta olan Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye kitabindan
dersler diizenlemistir.'** Abduh, Beyrut’ta iken dénemli bir gelisme yasanmus ve 1L
Abdulhamid’in, okullardaki dini egitimi diizenlemek ve program hazirlamak tizere

Seyhiilislamlik makamini gérevlendirdigini 6grenmistir. Buna binaen harekete gegen

181 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 113.

132 |aoust, Islam’da Ayrilik¢i Goriisler, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 468.
133 Ersoy, Safahat, 429.

134 Abduh, Tevhid Risdlesi, 31. Tarihii’l Ustdzi’l-Imdm’ dan naklen, 2/390 vd.
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Abduh, 1886°’da iki 6nemli rapor hazirlamistir. Bu raporlarin her biri kamuoyunda
biiyiik begeni almis iizerinde ¢ok konusulmustur.’®® O bu raporlarda Miisliimanlarin
zafiyetlerine isaret ederek bunun egitimden kaynaklandigini Miisliiman g¢ocuklarin
dinin akaidini 6grenmediklerini bunun ise ahlakin bozulmasina yol agtigini izah
etmistir. Ona gore bunun tedavisi ancak egitim kurumlarinin dini egitimi ciddiyetle ele
almalariyla olabilir. Bununla birlikte O, dini egitimin bizzat kendisinin de 1slaha
muhrtag oldugunu bu raporda ikrar etmektedir. Abduh bu raporlarinda egitim i¢in takip
edilmesi gereken yollar1 gostererek halka yonelik, askerlere yonelik ve din alimi
olacaklar igin ayr1 ayr1 egitim programlart Onermistir. O, bu raporlardan birini
Seyhiilislamliga géndermis digerini ise Beyrut valisine sunmustur. Bu raporlarin bir

benzeri de Misir’a déndiikten sonra Egitim bakanligina sunulmustur.t%

Abduh’un bu donemdeki yazilarinda egitimdeki yabanci etkisini kiyasiya
elestirdigi ve yabanci okullarin tehlikesine dikkat c¢ektigi goriilmektedir. Yine

mesrutiyet idaresinin dnemini ele aldig1 ve destekledigi anlasilmaktadir.**’

Abduh, Beyrut’ta ikamet ettigi siirecte diger din mensuplariyla ortak bir dernek
kurmak ve Avrupa’daki bazi din adamlariyla mektuplagmak gibi Dinler Arasi Diyalog
138 olarak algilanmast muhtemel bazi ¢alismalar yapmustir.®®® Onun bu tiir
faaliyetlerinden dinlerin mensuplar1 arasindaki nefret ve uzaklig1 kaldirmak istedigi,**°
boylelikle insanligin gercek sorunlari karsisinda diger din mensuplarinin da destegini
almak suretiyle bir savunma hatti kurmaya calistigimni diistindiirmektedir. Bunun
yaninda onun Avrupali devletler tarafindan Islam diinyas: i{izerinde kurulan baskiy
hafifletmek istedigi de ifade edilmistir.}*! Onun bu faaliyetleri Beyrut’ta yapmasinin
sebebi olarak bolgedeki Hristiyan niifusunun yogunlugu gosterilebilir. Abduh’u bu
faaliyetlere iten saik, uzun yiizyillar boyunca ayn topraklarda birlikte yasayan ve bir
cok zorlugu beraber paylasan din mensuplarinin iilkelerinin yasadiklar1 sorunlara

bereber miidahale etmelerini ve iilkelerine bagliligi saglamay1 ve onu savunmalarini

arzulamasidir.

135 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 113.

136 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 113-114.

137 Abduh, Tevhid Risdlesi, 25-26.

138 Farkli dini inanglar arasinda hem bireysel hem de kurumsal diizeyde isbirligine dayali yapici ve
olumlu etkilesimi anlatan bir tabirdir. Daha fazla bilgi i¢in bk.: Abdurrahman Kiigiik, “Dinlerarasi
Diyaloga Nigin Ihtiyag Vardir”, Dini Arastirmalar 1/1 (Haziran 1998), 31-43.

139 Abduh, Tevhid Risdlesi, 52-53.

140 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 114.

141 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 114.
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Abduh, Beyrut giinlerinin sonunda Misir’daki dostlarina mektup gondererek
memleketine donmenin yollarini aramistir. Sa‘d Zaglil ve Ahmed Muhtar Pasa gibi
sahsiyetlerin aracilifiyla ve siyasetle ilgilenmemesi sartiyla 1888’de Hidiv Tevfik
tarafindan affedilmistir.'*> Bu dosnemde Abduh, onu egitimden ve 6zellikle Ezher’den
uzak tutmak isteyen Hidiv tarafindan Once tasra mahkemelerinde hakim olarak
gorevlendirilmis; Binha, Zekazik ve Abidin’de 2 yil ¢alistiktan sonra bolge istinaf
mahkemelerinde gorevlendirilmistir.X*® Bu sirada 6zellikle ser‘i mahkemelerin 1slaht
i¢in kaleme aldig1 raporlar mahkemelerinin islevselligini siirdiirmesinde 6nemli rol
oynanustir.!** Bu esnada kiyas yapabilmek igin yabanci hukuk kitaplarini inceleme
ihtiyact duydu. Yaz aylarinda Fransa ve Isvigre’ye yaptigi kisa seyahatlerde

Fransizca’sini ilerletti.t*®

1892 yilinda Hidiv Abbas Hilmi Pasa’nin iktidara gelmesi sayesinde etKi
alamin1 genisletti. Ingilizlerin uzak durduklar ii¢ alan Ezher, Ser‘i mahkemeler ve
Vakiflar idi. Hidiv Abbas’in bunlarin iyilestirilmesinde Abduh’tan yardim istedigi
kabul edilmektedir.}*¢ 1894 yilinda Ezher Universitesi’nin ydnetim kuruluna iiye oldu.
Bu goérevde iken genis kitlelere hitap etme ve Ezher’e yonelik projelerini uygulama
imkan1 buldu. Tarih, cografya ve matematik gibi derslerin Ezher miifredatina
girmesini sagladi.'*’ Ezher’e kiitiiphane yapilmasini sagladi. Hasta dgrenciler igin
revir yaptirdi ve doktor tayin ettirdi. Disardan gelen ogrenciler icin yurtlarin
tyilestirilmesi ve hocalarin maaslarinin diizenlenmesi i¢in ¢alismalar yapti. Ders ve
sinav sekillerini diizene soktu.'*® Abduh, bu dénemde kendisini egitim, kiiltiir, inang
alanlarinda bir 1slahat¢1 olarak konumlandirdigi ve Ozellikle de temelden gelen
toplumsal bir bilinglenme ve egitim i¢in ¢aba gdsterdigi goriilmektedir. O, Sliimiine

kadar bu 1slahat¢1 misyondan hi¢ sagsmadan hayatini stirdiirmiistiir.

1897 yilindan itibaren talebesi Resid Riza tarafindan cikartilan Mendr
dergisinde yazilar yazdi. Yaptig: teklifler ve hazirladigi programlar yonetimin ilgisini
cekti ve 1899°da Misir Genel Miiftiiliigline getirildi. Ezher biinyesinde verdigi tefsir

derslerinin notlar1 yine ayni dergide yaymlandi. Abduh’un Ezher’de verdigi tefsir

142 Ozervarly, “Muhammed Abduh”.

143 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 115.

144 Ersoy, Modernlesmek mi? Islamlasmak mi?, 19.
145 Ozervarly, “Muhammed Abduh”.

146 K eskioglu, “Muhammed Abduh”, 115.

147 Riza, Gergek Islam da Birlik, 67.

148 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 116.
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dersleri 1899’da baglamis 1905°de vefat1 ile sona ermistir. Boylece tam olarak alt1 yil
bu dersleri siirdiirmiistiir. O, hayatinin sonuna kadar devam eden Genel Miiftiiliik
gorevi sirasinda biitlin mesaisini 1slah ve iyilestirmeye harcamis, ser‘iyye mahkemeleri
ve vakiflarin idaresiyle ilgili yeni diizenlemeler yapmistir. Bunun yaninda Meclisii’s-
stira’l-kavanin iiyeliginin yan1 sira el-Cem‘iyyetii’l-hayriyye ile Cem‘iyyetii ihyai’l-
ultimi’l-arabiyye’nin baskanligini1 da iistlenerek cesitli kaynak kitaplarin basilmasini
saglamistir.'®® Abduh, 1901 yilinda Istanbul’u ve Padisahi ziyaret etmis ve
Seyhiilislamla bir takim goriismelerde bulunmus; Istanbul Daru’l-fiinin’u da ziyaret
etmesi planlandiysa da buna firsat bulamamistir. Buradan Avrupa’ya ge¢mis bazi
miistesriklerle bir araya gelmistir. 1903 yilinda gittigi Ingiltere’de filozof Herbert
Spencer ile goriismiis; Sidney Cockerell (6. 1962) ve miistesrik Edward G. Browne (0.
1926) esliginde Oxford ve Cambridge tiniversitelerini ziyaret edip incelemelerde
bulunmustur.®® Ingiltere’den déniisiinde Kuzey Afrika seyahatine ¢ikarak Tunus ve

151 1905 yilinda Ezher idare Meclisi iiyeliginden

Cezayir’de ziyaretlerde bulunmustur.
ayrildi. Ayn1 yil hastalanmis ve hava degisimi icin gittigi iskenderiye’de 11 Temmuz
1905 tarihinde vefat etmistir. Cenaze namazi iskenderiye’de kilindiktan sonra naasi
devlet toreniyle Kahire’ye getirilerek 13 Temmuz’da Karafetii’l-miicavirin

Mezarligi’na defnedilmistir.'>?
2.1.2. iImi Kisiligi

Muhammed Abduh, Islim diinyasmin emperyalist isgallere ugradig,
kaynaklarimin somiiriildiigli, nesillerinin egitim ve kiiltiir ad1 altinda kendi degerlerine
yabancilastirildigi bir ortamda diinyaya geldi. Siradan bir ¢iftci ailesinde hayatini1 ayni
ugrasla tamamlamas1 muhtemeldi. Ancak Abduh’un hayatinda onu ilme ve 6grenmeye
tesvik eden babasi ve akrabalari bu gidisatin beklendigi ydnde olmamasini
saglamiglardir. Yerel medreselerden hoslanmayan, hayal kirikligi yasayan ve
uzaklasan Abduh’u okumaya ikna eden ve motive eden babasi olmustur. Bunun
akabinde medrese yolunda tanisip dikkatini gekmeyi basaran akrabasi Seyh Dervis’in

etkisi ise biiyiiktiir. Buraya kadar ki Abduh, siradan bir molla ve dervis olabilecek iken

Cemaleddin Efgani’den oldukga etkilenmesi ve ona talebe olmasiyla birlikte hayatinda

149 Ozervarlt, “Muhammed Abduh”.
150 Ozervarli, “Muhammed Abduh”.
151 |_aoust, Islam 'da Ayrilik¢r Goriisler, 470.
152 Ozervarly, “Muhammed Abduh”.
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farkli bir donem baglamistir. Tiim biyografi yazarlar tarafindan da dikkat ¢ekilen bu
husus onun hayatinda adeta bir kavsak noktasidir. Efgani ile tanistiktan sonraki siiregte
karsimiza ¢ikan Abduh, Seyh Dervis basta olmak tizere Ezher hocalarindan edindigi
miiktesebatin {istiine kiiltiirel, siyasi ve sosyal meselelere ilgi ve anlama merakini da
ekleyerek ¢agin problemleri iizerinde kafa yormaya baslamistir. Hocasindan aldigi
egitim ve kiiltiir sayesinde fikri birikimini artirmis Bat1 diinyasinin meydan okumasi,
buna karsin Islam diinyasinin gerileyisi ve bunun temel sebepleri iizerinde fikirler
edinmistir. Abduh bu dénemde, Batinin maddi anlamdaki basar1 ve iistiinliigliniin
manevi ve insani yondeki kusurlar1 yiiziinden tam ve kamil olmadigi sonucuna
varmigtir. Buna karsin Batinin bu meydan okuyusuna karsi bir seyler yapmak gerektigi

bilincini de ayn siiregte kazandig1 anlasiimaktadir. >3

Efgani’den ayrilma siirecinde ise durumun sadece yoéneticilerin
kabiliyetsizlikleri ya da zalimlikleriyle izah edilemeyecek kadar karmasik ve derinlikli
oldugunu diisinmeye basladig1 kabul edilmektedir.®® O, bundan sonraki siiregte
kendisini Efgani’nin siradan bir 6grencisi olmaktan ¢ikartacak ve kendine 6zgiin bir
noktaya tasiyarak “Ustad, Imam, Seyh Muhammed Abduh” olarak tanmnmasimni
saglayacak®™ farkl1 bir noktaya temas etmistir. Bu da iimmetin bizzat kendisindeki
zafiyete isaret ederek bu zaaf noktalarimi ele aldigir ve derinlikli analizler yaparak
careler ortaya koymaya caligtigi donemdir. Bu noktada Efgani’nin inkilap¢iligi yerine
1slah kavramini koyan Abduh’a gore asil ilizerinde 6nemle durulmasi gereken,
styasetteki zaaftan ¢ok Miisliiman iimmetin i¢inde bulundugu egitim, kiiltiir ve sosyal
alandaki zafiyettir. Boylelikle Abduh, zihninde olusturdugu zafiyet merkezini sadece
yoneticilere degil, yoneticilerle kurdugu iliskiyi sirf itaat ve vurdumduymazlik
tizerinden kuran ve hi¢ sorgulamayan topluma ¢evirmistir. Ona gore aslinda toplumsal

vurdumduymazlik ve bilingsizlik yoneticileri de koétiilestirmektedir.

Abduh, biitiin hayat1 boyunca ii¢ sey i¢in ¢alistigini sdylemektedir. Bunlardan
birincisi timmetin i¢ine diistigli taklid hastaligidir. Bir digeri ise Arapcayr ¢agin
gereklerine uygun sekilde anlasilir hale getirmek ve kullanilmasini saglamaktir.
Abduh’un {iglincli mertebeye koydugu ve hayatin1 adadigr diger madde ise devletin ve

milletin aralarindaki iliskiyi adalet ve itaat ¢cer¢evesine oturmasini saglamaktir. Halk

158 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 112.
1% Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 113.
155 Resid Riza, Tdrihu 'l-Ustdz, 1/Mukaddime.
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yoneticilerin herkes gibi bir insan olduklarint unutmamali; onlar1 hatasiz ve
sorgulanmaz kisiler olarak gérmemeli; yoneticiler de halkin kendilerine nasihat etme,

yon verme haklarinin oldugunu bilmelidirler.®

Ona gore Miisliimanlarin geleceklerinin insasi i¢in ilmi, ahlaki ve bilingsel bir
reforma olan ihtiya¢ herseyden dnde gelmektedir. Abduh’a gore iimmet, gelecekten
heyecan ve umudunu yitirmis, ¢aligkanlik ve gayretini kaybetmis, tiirlii hurafe ve
gercek dis1 diisiincelere kapilmistir. Miisliiman iilkelerin halklari, Islam dininin
diisiinsel ve eylemsel gercekliginden uzaklasmis durumdadirlar. Onlardan bir cogunun
Islam zannederek tatbik ettikleri seyler ise cogunlukla atalarindan sorgulamadan
tevariis ettikleri dini ve diisiinsel bir karmasadan baskasi degildir. Siyasette ve
toplumda tatbik edilmesi gereken naslarin yerine kisisel istekler, kisisel yorumlar ve
kisisel tamahlar ge¢irilmistir. Hak dinin canlandiran, hayat veren, harekete gegiren
ruhu ¢ekilip gitmis onun yerine goriintiisii ve kalintilar1 din sanilmis; dinin gercekligini
ortaya koymaya calisan sesler ise ¢esitli ithamlara maruz birakilmistir. Din kanaat
getirilerek, Ogrenilip anlagilarak, ikna yoluyla bilinglenerek edinilen bir husus
olmaktan ¢ikmus taklit¢ilik yoluyla edinilip sorgulamaksizin uygulanir hale gelmistir.
Bunun sonuglari ise iimmet igin felakete yol agmustir. Ummetin birligi dagilmis; din
ile immetin evlatlarinin arasinda mesafeler olugsmustur. Avrupalilarin Hristiyanlikla
yasadiklar1 olumsuz tecriibeler birebir islam’a mal edilerek dinden kurtulma gagrilari

yapilmis ve ne yazik ki bu ¢agrilar immetin yeni nesillerinde makes bulmustur.

Abduh, 1886’da Beyrut’ta ikameti sirasinda egitimle ilgili olarak iki rapor
hazirlamistir. Bu raporlardan birinde bugilin i¢in gayet ilgi ¢ekici su bilgiler

bulunmaktadir:

“Islami okullara ve medreselere gelince; onlar ya tamamen dini dgretimden
mahrumlar ya da ¢ok az bir sey goriiyorlar. Ogrendikleri ise, ibadetlerin &zet
hiikiimleri ile sinirlidir. Bu egitim kurumlarinda daha ¢ok manalari bilinmeden ibare
ezberi yapilmaktadir... Bu sebepler yiiziinden askeri okullarda okuyan talebelerin
dinden habersiz olduklarini, Isldm akaidini bilmediklerini, sehvetlerinin
arzuladiklarin1 yaptiklarmi goérmekteyiz. Bu Ogrenciler gizli ve agik yerlerde
Allah’tan korku tasimiyorlar. (Maalesef) Islam’mn hayir ve ser konusundaki emir ve
nehiylerine ridyet etmeyerek, dinin helal ve haramini 6nemsemeyerek ve temiz-pis

ayirimi yapmadan yasadiklari sefil bir hayat i¢indeler. iste durumlar1 bu olan askeri

156 Abduh, Tevhid Risalesi, 35-36.
51



ogrencileri, din ve devleti korumalari i¢in ¢agirirsaniz, ya kacacaklar ya da hainlik
edeceklerdir. Ozet olarak dini bilmemek ve inang zayi1fliginin miisliimanlarin kendi

i¢lerinde boliiniip par¢alanmalarina yol agtig1 kesindir. Az bir kismini zikrettigimiz

durumlar iste boyledir. Gergekte ise, Allah biliyor ya, bundan ¢ok daha kétiidiir.” 7

Abduh, kendi doneminde taklide kars1 olanlarin oniinde gelen bir sahsiyettir.
Abduh’a gore Islam alemindeki gerileme problemini ¢dzmek igin dini diisiincede
yenilik (tecdid) yapmak kacinilmazdir. O, bundan dolay: taklit¢ilige siddetle karsi
cikmis, kaynaklara gitmeyi ve mezhepler arasi gorlis aligverisini kacinilmaz
gormiistiir. Mezheplerden her birinin digerinden miistakil olarak hareket etmesini
tefrika olarak degerlendiren Abduh, yeniligin ortaya konabilmesi i¢in mezhepsel
ihtilaflarin temel kaynaklara gidilerek yeniden ele alinmasi ve ihtilaflara sebep olan
mutaasip taklitcilikten vazgecilmesini savunmustur.'®® Dolayisiyla Abduh’un ortaya
koydugu ilmi metodun, ilk kaynaklari g6zden gecirmek ve onlara atfen cagin idrak ve
gereklerine doniik ¢ikarsamalar yapmak oldugunu sdylemek yanlig olmaz. Onun ¢agin
kacinilmaz olarak insanlarin Oniine getirdigi sorunlardan ancak bdyle bir ¢ikis yolu

bulunacagina ve iimmetin &niiniin bu sayede agilacagina inandig1 anlasilmaktadir. >

Abduh’a gore taklide karsi ¢cikmak yeni bir goriis degildir. Bilakis onceden beri
bu konuda elestirilerini dile getiren ilmi bir damar hep siiregelmistir. Tahavi, Ibn-i
Teymiye, ibn-i Kayyim, izz b. Abdii’s-selam, Siibki, Salih Makbeli, Sevkani taklide
kars1 ¢ikan bu damari temsil etmislerdir. Bununla birlikte her asirda mutkaka mutlak
miigtehid bulunmasi gerektini sdyleyen eski ulemanin sayisi az degildir.2%° O taklidin

yanlislig1 konusunda sunlari dile getirmektedir:

“Zamanin degismesiyle insanlar dyle isler ve olaylar karsisinda kaliyorlar
ki, bunlan fikih kitaplarinda bulmak imkansizdir. Diinyanin seyrini fikih kitaplarina
gore durdurma sansimiz yoktur. Biz diinyanin hilkkmiinii fikih kitaplarinda
bulamadigimiz i¢in diinyanin seyrini durdurmaya kalktigimizdan yoneticiler ve halk,
ser‘i hiikiimleri terketmek ve gidisata uygun olanlarla amel etmek zorunda
kalmuslardir... Insanlarm Allah’in dinine yaptiklari bu muhalefetlerin biitiin
sorumlulugu elbette fukahanin boynundadir. Diinyanin gidisatini bilmek ve

insanlarin tatbik edebilecekleri sekilde seriatin ahkamini ona gore diizenlemek

157 Abduh, Tevhid Risdlesi, 64. (Tarihu’l-Ustdz, 1/895-916’dan naklen)
18 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/191.
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160 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, 128.
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fukahanin gorevidir. Durum bu iken halihazirda goriinen ise eski fikih kitaplarinin
aynen korunmaya c¢alisiimasidir. Oyle ki onlar bu kitaplar: dinin esas1 goriip orada
varsa var; orada yok ise herseyi yok sayiyorlar. Yeteri kadar fikih usulii okuyup
ogrendikleri halde halihazirdaki fikih kitaplarindan birindeki en basit bir meseleyi
bile aslina dondiirmeyi Kur’an ya da Siinnetle kargilagtirmay1 yahut delilini arastirip

dogrusunu tespit etmeye calismiyorlar. Hersey bir kenara, Biz mukalldiz, Kitab’a

siinnete bakmak bizim isimiz degil diyerek styriliveriyorlar.” 6

Bu sdzlerinden Abduh’un islam fikhin1 giiniin meselelerine uygun ve anlasilir
bicimde yeniden ele alinmasi ve kaynaklara daha fazla vurgu yapilmasi yoniinde bir

yonelise sahip oldugu goriilmektedir.

Abduh’un ¢ok yonli kisiliginin, onu kategorize etmek isteyenler acisindan
belirgin bir karmasa yasattig1 agiktir.'®? Bazilarma gore miiceddid, bazilarma gore
selefi, bazilarma gore reformist ya da modernist olarak goriilen Abduh’un, tim bu
kategorize cabalarmdan farkli bir noktada oldugunu sdyleyebiliriz.'®®* Onun
mezheplere bagliligi oncelemeyip mezhep Oncesi temel kaynaklara donmeyi
vurgulamasi selefi diisiinceye sahip oldugu kanaatini uyandirsa da aslinda yapmak
istedigi sey, siyasi oldugu kadar fikihta da birligi saglamak istemesidir.®* Abduh, her
ne kadar siirekli temel kaynaklara doniise vurgu yapsa da onlar1 degerlendirmedeki
metodolojisi tamamen akli zemin oldugundan selefilik iddiasinin kendisinde
oturmadig1 agiktir. Bunun yaninda Mendr tefsirinde Resid Riza’nin 6zellikle haberi
sifatlar konusunda selef mezhebi lehine tavir koymast Abduh’un da selefi goriiste
oldugunu diisiindiirmiis olmas1 muhtemeldir.!® Abduh’un yer yer Tasavvufu
elestirmesinden onun selefi oldugunu diisiindiirmesi de miimkiindiir. Ancak Abduh’un
fikir hayatinda tasavvufi zeminin oldukga giiclii oldugu goriilmektedir. Onun 6zellikle
de fikihg¢ilar hakkindaki bazi yorumlar1 tamamen tasavvufi bir doga tasidig: inkar
edilemez.’®® Bunun yaninda Tevhid Risalesi gibi eserlerindeki felsefi goriislerini
aciklarken tasavvufi kavramlardan yararlanmasi da tasavvufu cok iyi bildigini

gdstermesi yaninda ondan vazgegmedigini diisiindiirmek icin yeterlidir.1®
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Abduh bagkalarina gore “din” ile modernizm uyumunu saglamak i¢in yaptig
0zglin yorumlar nedeniyle modernist/ reformist diisiincenin 6nde gelen bir ismi olarak
kabul edilmektedir.’®® Ondaki “modernizm” anlayisinin yasadigi donemdeki
pozitivizm ve oryantalizmin agir baskisin1 hafifletmeye yonelik olarak gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Genel olarak onun klasik din usuliinde olmayan ve elestirilen
goriisleri daha ¢ok peygamber mucizelerini akilc1 yaklasimlarla tevil etmesi ve cin,
melek hakkindaki goriisleridir.'®® Abduh, genellikle oryantalistlerin dile getirdikleri
konular ele almaya ve agiklamaya calisan dogas1 sebebiyle kelami konular1 uzun ve
karmagik felsefi agiklamalarla izah etme metoduna sahiptir. Yasadigi ortamin agir
materyalizm ve pozitivizmine karsi dinin savunusunu iistlenmek ve bunu felsefi yonii
agir basan mantiki Onermeler ve aciklamalarla yapmak kolay olmadigi kadar
aciklamay1 yaptig1 hedef kitlenin de siradan halk tabakasi olmadigi bilinmektedir.
Abduh, hangi goriisii savunursa savunsun dine hiicum edenlere cevap verme saikiyle
hareket ettigi ve devamli surette nassin yoriingesinde kalmaya calistigi gériilmektedir.
Bunun yaninda onun bazi agiklamalarin anlasilmasi giic noktalara degindigi ve bazi
sOzlerinin 6nceki sézlerini nakzettigi gibi bir takim hususlar bir arada diisiiniildiigtinde
ozellikle kelami konularda tam olarak ne sdylemeye calistigi netlesmemektedir. Net
olmayan bazi agiklamalarinin ancak yorumla anlam kazandigi ve bunun iizerinden
degerlendirildigi taktirde Abduh’un yanlis anlagilacagi da bir gergektir. Abduh’un
fikhi konularda ve fakihlere yonelik agir elestirileri ise yine iginde bulundugu ortamin
kesif, agir mutaassip havasiyla birlikte kendisinin o ortamda miicadele meydaninda

pratik iiriinler veren biri oldugu diistiniildiigiinde anlasilabilecegi kanaatindeyiz.

Abduh’un biyografisinden onun biitiin hayati boyunca Islim’m gergek yoniiyle
taninmasi icin calistig1 ve Miisliimanlarin dirilisi i¢in biiyiik emek veren bir sahsiyet
oldugu goriilmektedir. Onun hayattaki en biiyiik isteginin dini ve diinyevi anlamda
Miisliman zihninin gelismesi ve Miisliiman halklarin durumlarinin iyilesmesi
oldugunu sodylenebilir. Bunun i¢in hedef olarak sectigi din, siyaset, egitim ve hukuk
gibi tiim alanlara yonelmis, eline gecen her firsatta iimmetin iyiligi i¢in ¢aligmigtir.
Uzun olmayan hayat seriiveninde fikri ve kiiltirel anlamda 6nemli bir miras

birakmustir.

168 | aoust, Islam 'da Ayrilik¢r Goriisler, 471.
169 Celil Kiraz, Mendr Tefsirinde Ozgiin Yorumlar, (Bursa: Emin Yayinlar, 2017) 124,148.
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2.1.3. Eserleri

Muhammed Abdubh, diisiince ve aksiyon bakimindan son dénemin 6nde gelen
simalarindan olmakla beraber eserlerinin ¢oklugundan veya metod bakimindan 6nemli
bir yenilik kazandirdigindan s6z edilememektedir. Onemli gordiigii kitaplar1 gerekli
gordiigii yerlerde kendi yorumuyla yaymladigi goriilmektedir. Mucize, vahiy ve
peygamberlik konularinda getirdigi akilct yorumlart hari¢ el aldigi konular islami
ilimlerin geleneksel kelami meseleleridir.’® Arastirmacilar bunu onun devlet siyaset
ve toplumsal hayatindaki aktif gorevlerine ve ozellikle de kitap yazmaktan ¢ok ders
vermeye olan meylinden kaynaklandigimi kabul etmektedirler.}’ Bununla birlikte
verdigi tefsir derslerindeki 6zgilin yorumlardan yola ¢ikilarak hazirlanan Mendr
tefsirinde bir cok meseleyi klasik tefsirlerin etkisinde kalmadan izah etttigi ve Kur’an’1

giiniin ihtiyaclarina doniik bir sekilde aciklamaya calistig1 goriilmektedir.
Muhammed Abduh’un basilmig bazi eserleri sunlardir:

1. Risdletii’l-Varidat, Abduh’un nesrettigi ilk kitap olup Kelam ve Tasavvufla
ilgilidir. 1874°de Kahire’de basilmistir.
2. Hdsiye ald Serhi’d-Devvani li’l-Akdidi’l-Adudiye; Abduh’un ikinci kitabidir.
1876°da Kahire’de basilmistir.
3. Serhu Nehci’l-Belaga; 1885°de Beyrut’ta basilmistir. Sonraki baskilari
Kabhire’de olmustur.
Serhu Mdakamadti Bedii ‘zaman el-Hemedani; 1889°da Beyrut’ta basilmistir.
Risaletii’t-Tevhid; 1897’ de Kahire’de basilmistir.
Serhu Kitabi Besdiri 'n-Nasiwriyye Fi ‘ilmi’l-Mantik; 1898°de Kahire’de basildi.
Takrir fi Islahi’l-Mehdkimi’s-Ser iyye; 1900°de Kahire’de basilmistir.

© N o g B

el-Islam ve n-Nasrdniyye mea’l-ilmi ve’l-Medeniyye; Fransiz
materyalistlerinden Ernest Renan’in takipcisi Liibnan asilli hiristiyan yazar
Ferah Antin’un el-Cami‘a dergisinde yaymmlanan, Isldm’da dini ve siyasi
otoritenin ayni sahista toplanmis olmas1 dolayisiyla farkli goriis ve inanglara
miisamaha gosterilmedigi iddialarin1 iceren makalesine cevaptir. 1902’de

Kahire’de basilmustir.

170 Abduh, Tevhid Risdlesi, 39.
171 Abduh, Tevhid Risdlesi, 39.
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9. el-Isldm ve’r-red ‘ald miintekidihi. Tarihgi Gabriel Hanotaux’nun Ari rkin Sami
irktan {istiinliigii iddiasindan hareketle islam ve Hiristiyanlik arasinda mukayeseler
yapan makalesine reddiyedir. Ilk baskis1, 1949°da Kahire’de yapilmustir. Sonralari
Hanotaux’nun yazilar1 da eklenerek el-Isldm dinii’l-‘ilm ve’l-medeniyye adiyla
Kahire (1964) ve Beyrut’ta (1989) tekraren basilmistir.

10.  Tefsiru Ciiz’i Amme; 1904’de Kahire’de basilmistir.

11. Tefsiru Stireti’l-Asr; 1915’de Kahire’de basilmistir.

12. Tefsiru Stireti’l-Fdtiha, h.1323°de Kahire’de basilmistir.

Muhammed Abduh’un biitiin eserleriyle dergilerdeki makalelerini Muhammed
Imare el-A ‘malii’I-kamile li’I-Imam Muhammed Abduh adiyla, diger baz1 yazilarini ise

Ali Seles Silsiletii’l-a ‘mali’l-mechiile bashigiyla bir araya getirmistir.!"?

2.2. Muhammed Resid Riza’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

2.2.1. Hayat

Muhammed Resid Riza 1865 yilinda Liibnan’da Trablussam’a bagh
Kalemun’da diinya’ya geldi. Trablussam’daki Osmanl Riistiyesinde bir y1l okuduktan
sonra Hiiseyin Cisr’in etkisindeki “Medresetii’l-vataniye”de tahsil goérdii. Bu medrese
klasik egitim yaninda modern bilimlerin de okutuldugu yeni nesil bir egitim
kurumuydu. Ayn1 zamanda Tiirkge ve Fransizca dersleri de veriliyordu. Resid Riza,
kendi anlatimina gore babasinin evraklart arasinda goriip dikkatini ¢eken el-Urvetii 'I-
viiskd dergisini goriip makalelerini okumaya basladi. Bu makalelerde Islam'in yeniden
onceki serefli konumuna donmesi gerektigi, isgal edilen Miisliiman {ilkelerin geri
alinmasi i¢in ¢alisilmasi ve Miisliiman halklarin 6zgiirliiklerine kavusturulmasi gibi
konular igleniyordu. Makalelerde sosyolojik konular, dini bir anlatimla ele aliniyor,
Allah’in  toplumlar hakkinda vazettigi yasalar iizerinde duruluyor, toplumlarin
yasamalari, yiicelmeleri, gerilemeleri ve yok oluslariyla ilgili fikirler net bicimde
aciklaniyordu. Islam iilkelerinde yiikselen irk¢ilik elestiriliyor ve Ittihadi Islam
anlayis1 &ne ¢ikariliyordu. Islam’in camide baslayip biten bir din olmadig, hayatin her
alanina hakim bir karaktere sahip oldugu, ruhani degil rabbani oldugu, adaleti, saygiy1
ve 1yiligi emredip, kullara kulluk etmeyi reddettigine dair yazilar bulunmaktaydi.

Ozellikle de makalelerde gegen ayetlerin giincel konulara yonelik olarak

172 M. Said Ozevarli “Muhammed Resid Riza” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10
Eyliil 2025).
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yorumlanmasi karsisinda oldukga etkilenmisti. Onun el-Urvetii’l-viiskd dergisi

hakkindaki ifadeleri sdyledir:

“Dergideki makalelerin islam birligine, Islim’m kaybolan itibar, izzet ve
giiclinii ona iade etmeye; elden ¢ikan topraklarini geri getirmeye yonelik ¢agrilartyla
birlikte yabancilarin somiirge haline getirdikleri milletlerin bagimsizligini elde
etmesini amaclayan ¢agrilarin1 okudugumda ¢ok derinden etkilenmis ve hayatimda
yeni bir doneme girdigimi hissetmistim. Bu makalelerin inceledigi konulara dair
Kur’an ayetlerini isleme ve degerlendirmedeki (istishad ve istidlal) basarili yontemi

ve gesitlerinin bolluguna ragmen hicbir tefsirin deginmedigi noktalara deginiyor

olmalar1 hayranligimi artirca.” 73

Derginin birey, devlet ve toplumun 1slah1 i¢in hiikiimler iceren yazilar ile
yepyeni bir usul ve Gislupla karsilastigini fark eden Riza, derginin yazarlariyla bir araya
gelme tutkusuyla firsat aramaya basladi.'”* Muhammed Abduh’la 1882°deki ikinci
stirglin doneminde tanigma firsatin1 buldu. Boylece hayatinin sonuna kadar stirdiirdiigii
Menar ¢izgisindeki yeni donemi baslamis oldu. Abduh’un Misir’a dondigi 1888°e
kadar Beyrut’ta derslerini takip etti. Abduh’un yayin faaliyetlerinde ona yardimci
olmak tizere 1897°de Misir’a gitti ve Mendr dergisini ¢ikarmaya basladi. Baslangicta
daha ¢ok Abduh’un konusmalar1 ve ders notlarmin yaymlandigi dergi, sonralari
Riz4’m agirhikli yazilar ile tanmmustir. Daru’l-Ilm ve’l-irsad adinda bir egitim kurumu
insa etmis ve burada 2-3 yil siiren egitim faaliyeti i¢inde bulunmustur. Bu kurum 1.
Diinya savasi giinlerinde 1916°da kapanmustir. Islam birligi fikri iizerinde 6nemle
durmus, Osmanli Hilafetinin devamini savunmus olsa da II. mesrutiyet akabindeki
Ittihad ve Terakki hakimiyetiyle ortaya ¢ikan durumdan olumsuz etkilenmis ve baska
formiller iizerinde durmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra 1924°de
kaldirilan Hilafet sonras1 Arap ve Islim diinyasinda Hilafet Kongresi yapilmasi icin
yogun ¢aba harcamistir. 1926’da Hicaz kral1 ilan edilen Kral Abdulaziz b. Suud’un
davetinden Misir’a donerken 22 Agustos 1935°de vefat etmistir.

2.2.2. iImf Kisiligi
Resid Riza hakkinda sdylenecek en uygun kanaat onun Cemaleddin Efgani ve

Muhammed Abduh tarafindan temsil edilen Islami 1slah ve tecdit hareketinin 6nemli

bir simas1 oldugudur. Riz4, selefleri Efgani ve Abduh’tan farkli olarak selefi diislinceyi

173 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/16.
174 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/16.
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de bu hareket icinde One c¢ikartmis ve bundan dolayr da neo-selefiyeci olarak
antlmistir.}™ Ancak bu kabul, onun akilciligi bir kenara biraktign anlamina
gelmemektedir. Selefi akim, tasavvuf karsithigi, bid‘at ve hurafe saydig1 uygulamalar
kasisindaki tavizsiz katiligi ile taninmaktadir. Akaitte bazi farkli goriislere sahip
olmanin yaninda oOzellikle de lafzi acidan Kur’an ve Siinnete simsiki baglilik
icermektedir. Resid Rizd’da bu akimla uyusan bazi yonler olsa da her bakimdan
uyusmasina engel bazi husuiyetler bulunmaktadir. Riza, kati lafizc1 degildir. Onun
naslar karsisinda derin kavrayisa ve anlayisa (fikih) énem verdigi ve bu 6zelligini
elden hi¢ birakmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Riza’yr neo-selefiyeci olarak
tanimlayabilmek i¢in lafizciliktan taviz vermeyen bir noktada olmasi gerektirdi. Bu
meyanda Ri1za’y1 belli bir kategoriye sigdirmanin miimkiin olmadigini ifade etmek

daha saglikli goriinmektedir.

Riza, hocast Abduh gibi “Kur’an hayati dogru yasamanin kilavuzudur”
Onermesine inanmis ve her aninda bu diislinceyi islemekten geri kalmamistir. Bu
cercevede O, Kur’an hidayetinin on temel maksadi gerceklestirmeye calistigin
vurgulamaktadir. Bu maksatlar sunlardir: (1) Hak dinin tevhit, 6liimden sonra dirilis,
hesap, ceza ve miikafat gibi ana eksenini kalplere yerlestirmek, dogru ve yararl salih
amel bilincini kazandirmak (2) Niiblivvet-risalet sahibi peygamberlerin 6gretilerine
davet etmek (3) Islam dininin en giizel fitrat ve hasletleri kazandirmaya calistigim
beyan etmek. Bu meyanda hak dinin aklin, saglikli diisiincenin, ilim, hikmet, anlay1s
(fikih), burhan, hiiccet, vicdan, 6zgiirlik ve bagimsizlik gibi yiiksek kavramlarin
menbai oldugunu anlatmak (4) Insani, toplumsal, siyasi 1slahin Islam ile olacagini
beyan etmek (5) Dinin konusu olan emir ve yasaklarin insant koruma amagl oldugunu
aciklamak (6) Islam’da devlet ve siyasetin yerini, amacim ve yolunu ortaya koymak,
(7) Ekonomik 1slahin esaslarini vazetmek (8) Savas nizamini 1slah ederek savasa sebep
olan hirs, kibir, toprak kazanma, zenginlesme gibi hasletlerin basitligini ortaya
koymak (9) Kadinin aile ve toplum i¢indeki beseri, dini ve medeni haklarin1 vermek
(10) Koleyi ozgiirlestirme hususunda kalpleri yumusatma ve vicdanlari harekete

gecirmekle 1slah yolunu gostermek.1’

Resid Rizd’nin son ddénem Islami hareket ve fikirlere etkisi yadsinamaz

mevkidedir. Hocalarindan tevariis ettigi siyasi ve sosyolojik okumalari, saglam dini

175 (::)Ztﬁl‘k, Kur’dn’a Cagdas Yaklagimlar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 100.
176 Oztiirk, Kur’an’a Cagdas Yaklasimlar, 270. Kars.: Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 11/182-252.
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temel egitimiyle mezcederek yeni nesillere ulagtirabilmis ve onlar etkilemekte basarili
olmustur. Vefat ettigi 1935 yilina kadar ¢ikardigi ve Miislimanlarin yasadiklart her
cografyaya ulasan Mendr dergisi yoluyla okuyan yazan Miisliimanlara hitap etmistir.
Uluslararas1 toplantilara katilmis, kitaplar ve makaleler yoluyla fikirlerini
savunmaktan vazge¢cmemistir. Buna bagli olarak Misir’daki Miisliiman Kardesler
(Ihvan-1 Miislimin) Teskilat:’yla Pakistan’daki Ebu-l A‘lda Mevdudi (6. 1979)
onderligindeki Cemaati Islami’nin fikirsel alt yapismin olusumunda oldukea etkili

oldugu kabul edilmektedir.*”’

2.2.3. Eserleri

Resid Riza, bir ¢ok eserler viicuda getirmis verimli bir yazardir. Din, siyaset, tefsir,

tarih, mezhep ayriliklarina dair eserler vermistir. Kisaca bu eserlere de deginecegiz.

1. Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim. Muhammed Abduh’un Mecelletii’I-Mendr’da
yayimlanan tefsir dersi notlarinin onun dliimiinden sonra Resid Riza tarafindan
Yisuf siresinin 52. ayetine kadar devam ettirilmesiyle ortaya ¢ikan bir eserdir.
Nisa siresinin 126. ayetine kadar gelen kismi Abduh’a ait olan bu c¢alisma
Tefsiru’l-Mendr olarak da taninmaktadir. (1-X11I, Kahire 1346-1353, 1366).178

2. el-Vahyii’l-Muhammedi (Kahire 1352). Niibiivvetin ispati, Kur’an’in i‘cazi,
vahyin mahiyeti ve gelis maksad: gibi konularin ele alindigi, IslAm mesajini
insanlara anlatmay1 hedef edinen bir eser olup Salih Ozer tarafindan Muhammedi
Vahiy adiyla Tiirk¢e’ye cevrilmistir (Ankara 1991).17°

3. er-Riba ve’l-mu‘ameldt fi’l-Islam. (Kahire 1960; Beyrut 1406/1986). Biiyiik
boliimii Mendr dergisinde yayimlanan soru-cevap seklindeki eseri miiellifin
ogrencilerinden Muhammed Behcet el-Baytar tamamlayarak nesretmistir. 1%

4. Fetdava (Beyrut 1390/1970). Mecelletii’l-Mendr’in her sayisinda okuyucularin
sorularina verilen cevaplarin Seldhaddin el-Miineccid ve Yusuf K. Huri
tarafindan derlenmesiyle olugsmustur. Alt1 cilt halinde yayimlanan eserde 1061
fetva bulunmakta, klasik konular yaninda gilincel meselelere getirilen yeni

yorumlar da yer almaktadir.'8!

17 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklagimlar, 270.
178 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.
179 Ozevarh, “Muhammed Resid Riza”.
180 Ozevarli, “Muhammed Resid Riza”.
181 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.
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5. Muhdveratii’'I-Muslih  ve’l-Mukallid ~ve’l-vahdetii’I-Islamiye (Kahire 2007)
Ictihad ve yenilik diisiincesinin énemi, Islam birligi, bid‘at ve hurafeler gibi
konular1 ihtiva etmektedir. Bu kitab1 ilk defa Ahmed Hamdi Akseki Tiirk¢eye
kazandirmis ve Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem'i adiyla bir
kismi Sebiliirresad dergisinde yayimlanmig, ardindan kitap halinde basilmigtir
(Istanbul 1332) Birgok baskis1 yapilan eser, Hayrettin Karaman tarafindan
sadelestirilerek Mezdhibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem ‘i adiyla DIB
yayinlar1 tarafindan 1974’de basilmistir. Ayni eser daha sonradan Hayrettin
Karaman tarafindan Gercek Islam da Birlik adiyla yeniden terciime edilmis ve
girisinde Efgani, Abduh ve Ri1za’ya dair 6nemli malumat verilmistir.

6. el-Hildfe evi’l-Imameti’l-Uzma (Kahire t.y.) Tiirkiye’de halifenin otoritesinin
sinirlandiriimasi iizerine kaleme alinmis olup bu kurumun Islam toplumundaki
yeri ve ¢agdas siyasetteki rolii hakkindadir.'®? Riza bu eserinde ge¢mis ulemanin
hilafetle ilgili fikir ve diisiincelerini degerlendirmistir. Saltanatin ya da zorla ele
gecirilen emirligin kesinlikle hilafet olmadigin1 savunmustur. Eser yakin tarih
okumalar1 acisindan 6nemli kabul edilmektedir. Eser Mehmet Celen tarafindan
Hilafet En Biiyiik Onderlik bashigiyla Tiirkceye cevrilmis; Mana Yayinlar:
tarafindan basilmistir (Istanbul 2010)

7. es-Siinne ve’s-Sia evi’l-Vehhdbiye ve’r-Rdfiza (Kahire 1947) Ca‘feri alimi
Muhsin el-Emin’in Vehhabilik ve Siinniligi elestiren goriislerine karsi
yazilmistir. Bu eserinde tarihi ve sosyal yonlerden Siilik ve Siinnilik mezheplerini
inceleyen Riza, Miisliimanlarin par¢alanip boliinmelerinden duydugu rahatsizligi
ve bu mezheplerin bir birlerini anlamak ve yakinlagmak i¢in gostermeleri gereken
cabadan bahsetmistir. Muhsin el-Emin bu esere bir cevap yazmustir. 183

8. el-Vehhabiyyiin ve’l-Hicdz (Kahire 1344). Abdiilaziz b. Suiid’un Hicaz’da Sutdi
Kralligi’n1 kurup Vehhabiligi yerlestirmesi lizerine yazilmis bir risale olup eserde
bu akimm dogusu, yayilist anlatilmakta ve Isldm’a  uygunlugu
savunulmaktadir.18

9. Tarthu'l-iistaz, el-imam es-Seyh Muhammed Abduh. Muhammed Abduh’un
hayatini, eserlerini ve Cemaleddin-i Efgani’den etkilenip gelistirdigi 1slahat

diisiincesini genisce anlatan bir eserdir. Once Abduh hakkinda yazilanlarin bir

182 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.
183 Ozevarli, “Muhammed Resid Riza”.
184 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.

60



araya getirildigi III. cildi (Kahire 1323), ardindan eserlerini tanitan II. cildi

(Kahire 1344), daha sonra hayatini ve fikirlerini konu alan I. cildi (Kahire 1350)

basilmistir.'8®

10. Nida i ’l-cinsi’l-latif (Kahire 1351). Islam’da kadmin yeri ve kadin haklar
tizerine yazilmis olup eserde kadinla ilgili olarak Mislimanliga ydneltilen
elestirilere de cevap verilmektedir. Isdmiiddin Seyyid es-Sababati kitaptaki
hadisleri tahrig etmistir (Kahire 1992).188

11. el-Mendr ve I-Ezher (Kahire 1353). Ezher Universitesi'ndeki 1slah ¢alismalari ve

miellifin kisaca hayat hikayesini iceren kitap Resid R1za nin son eseridir.
2.3. Mendr Tefsirinin Ozellikleri

Islamcilar, Islam’1n tarihsel seyrinde olusturulan geleneksel tefsir mirasinin yer
yer Kur’an’in anlasilmasimi perdelendigini diisiinmiisler; ¢agin anlayisina uygun ve
giincel hayata hitap edecek yeni bir tefsir dili gelistirmenin zaruretine inanmislardir.
Onlar i¢in Kur’an ayetleri evrensel nitelige sahip olup her yer ve zamana hitap edecek
kudrete sahiptir. Ancak bunun dogru bir bi¢cimde anlasilip aktarilmasi gerekmektedir.
Islam diinyasinin en biiyiikk krizini yasadizi 20 asir giinlerinde Kur’an’in
Miislimanlarin yolunu aydinlatacak bir takim tavsiye ve dgiitlerinin olmasi1 beklentisi
bulundugundan bu beklentiyi karsilayacak ilmi caligmalarin yapilmasi zaruridir.
Yasadiklar1 donem i¢in ¢ok onemli isimler haline gelen Abduh ve Riza’nin daha
sonradan Islamcilik olarak tanman kavramin dogusunda cok ciddi etkileri oldugu
kabul edilmektedir. Bu bakimdan kaleme aldiklart Mendr tefsirinin Islamecilik

etkisinin gorildigi ilk tefsir metni oldugunu diistinmek isabetli olacaktir.

Resid Riza, hocasmin tensip ve riayetinde kaleme aldigt Mendr tefsirini
tanitirken takip ettikleri metoda isaret ederek, ayetlerin anlagilmasinda sahih nakil ile
acik (sarih) akli melekenin bir araya getirilerek bir tefsir yapildigini ifade etmektedir.
Mendr tefsiri, Kur’an’da gecen ser‘i kanunlara yer vermekle yetinmeyip Allah’in
kainat i¢inde uyguladigi kevni kanunlarima da (slinnetullah) dikkat cekmektedir.
Mendr tefsirinin en 6nde gelen amaci, Kur’an’in belli bir zaman dilimine ve belli bir
insan topluluguna mahsus olmadigini1 agiklamaktir. Kur’an’in getirdigi rehberlik ve

'3 b

hidayet, insanin her yerde ve zamanda muhta¢ oldugu bir hidayettir. Kur’an’in

185 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.
186 Ozevarl, “Muhammed Resid Riza”.
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rehberligine sarilanlarla ona sirtint donen nesillerin arasindaki biiyiik fark onun
degerini ortaya koymaya yetmektedir. R1za’ya gére Mendr tefsirinin yazildig1 zamana
kadar kaleme alinan tefsirler Kur’an’in hidayetine oOncelik vermek yerine irab
bahislerine, ondaki edebi sanatlarin inceliklerine 6nem vermistir. Kimileri tefsirlerini
kelami konularin cedelleri ile doldururken kimileri de tefsiri fikih ilminin ve
miigtehitlerin goriislerinin nakledildigi bir sekle biirlindiirmiistiir. R1za’ya gore bu
durum okuyucuyu Kur’an’dan kopararak ilgisini baska yerlere siiriiklemektedir.
Boylece okuyucu Kur’an’in hidayetine ve asil sdylemek istedigine vakif

olamamaktadir.®’

Mendr tefsirinin metodunu anlatan Riza, bundan hareketle tefsirini g¢esitli
ilimlere dair terimlerle ve aciklamalarla doldurmamaya 6zen gosterdigini
sOylemektedir. O, uzman kisilerin istifadesi yaninda avamin da anlamasi i¢in orta bir

yol tuttugunu ifade etmistir.*8®

Riza, Menar tefsirinde, Abduh’un tefsir derslerinde izledigi metodun aynisini
yansitmaya ¢alistigini ifade etmektedir. Abduh tefsir derslerini yaparken lafiz, irab ve
belagat ile niiktelerini kisa ve 6z sekilde izah ettigini sonra ise onceki miifessirlerin
deginmedikleri konulara degindigini ve yeterince ele alinmadigini diisiindiigi
hususlar1 daha ¢ok dile getirip konustugunu belirtmektedir. Abduh’un tefsir
derslerinde Celdleyn tefsirini esas aldigini sdyleyen Riza, bununla beraber Abduh’un
derslerinde burada gecen bazi aciklamalar elestirdigini ifade etmektedir. Buna 6rnek
olarak Bakara (2/193) ayetine yaptig1 kelime tefsiri verilebilir. Abduh, “Fitne

'7’

kalkincaya ve din yalmiz Allah’in oluncaya kadar savasm!” ayetindeki “fitne”
kelimesinin Celdleyn tefsirinde yer alan “sirk” olduguna dair tefsiri dogru bulmamig

ve bu kelimenin ayetteki anlaminin “zuliim” oldugunu ifade etmistir.18

Ri1z&’nin agiklamalarina gére Abduh, ayetin anlasilmasi i¢in gerekli olmayan,
dogrudan ilgili olmayan rivayetlere yer vermemektedir. Aksine ayni1 konu etrafinda
inmis olan ayetleri esas almakta ya da ayetler hakkinda Kur’4n’in rehberlik edici bir

kitap olusunu esas alan agiklamalar yapmaktadar.

187 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/46.
188 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/1.
189 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/210.
190 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/19.
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Mendr tefsirinin en 6nde gelen Onceligi Kur’an’t Kur’an ayetleriyle tefsir
etmektir.’®* Bu hedefe ne kadar yaklasildig1 ve klasik tefsirlerin gercevesinden ne
kadar uzaklasildig: tartismalidir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri en dncelikli ve olmasi
gereken tefsiri olmasina ragmen her ayetin tefsirinde bu 6lgiitiin isletilmesi miimkiin
olmamaktadir. Buna ragmen Mendr tefsirinin kendi zamanina kadar gelen tefsir
sistemine yenilik getirmesi ve biiyiik etkisi sebebiyle orijinal bir hiiviyete sahip
oldugunda kusku yoktur. Ozellikle son dénem Kur’an arastirmalarina sagladigi katki

ve genis birikim sebebiyle dnemli bir yeri oldugu teslim edilmektedir. 1%

2.3.1. Kur’an’in Rehberligine Vurgusu

Kur’an tefsirine neden ihtiya¢ duyuldugu hususu Kur’an’i tefsir etmenin
yontemini de etkilemekdir. Klasik donem tefsirlerinde bazen dilsel problemleri, bazen
kelami proplemleri 6ne ¢ikartan bir ¢ok tefsir kaleme alinmistir. Resid R1za, bu konuya
degindigi Mendr tefsirinin 6nsoziinde Kur’an’in hidayet ve rehberlik igin inzal
edildigini ve higbir sekilde bu hakikatin ortiilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ona
gore Kur’an, kendisine inanip onun izinden gidenleri manevi kirlerden arindiracak ve
diinya-ahiret mutlulugunu saglayacaktir. Kur’an muhteva bakimindan ser‘i yasalardan
bahsetse de bu, ondaki hidayeti perdeleyen bir mahiyette degil ondaki hidayeti
pekistiren bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’1 sadece ibadet ve ahkamla ilgili
kurallar1 izahtan ibaret olan bir fikih kitabina ya da yalnizca yasalart muhtevi bir kanun
kitabina indirgemek onun hidayetinden mahrum olmaya yol acacaktir. R1za’ya gore
Kur’an her ne kadar maddi ve manevi sifalarin kaynagi olsa da insanlarin bedeni
hastaliklarin1 tedavi edecek bir tip kitabi degildir. Dolayisiyla son zamanlarda ¢ok
rastlanan ve Kur’an’a hastaliklar iyilestirici bir kitapmis gibi tutum takinmak onun
rehberlik ve hidayet i¢in olusuna aykir1 olmaktadir. Riza’nin burada kastinin onunla
rukye yapilmasina kars1 olusundan ¢ok, insanlarin tedaviyi, tip ilmini terk etmeleri ve
akil almaz garip davranislarla Kur’an’a yaklasmalar1 olmalidir. Riz&’ya gore,
Kur’an’in hidayet kitab1 olmasina aykir1 tutumlardan bir digeri de onu tarih olaylarin
anlatildigr bir kitap olarak gormektir. Halbuki Kur’an’in anlatilar1 ibret vermek
maksadiyla ele alinan tarihi olaylarla ilgilidir. Bundan dolay1 kisilerin ya da bolgelerin

adlarindan ziyade olaylarin vermek istedigi mesajlara dikkat cekilmek istenmistir.

191 Resid Riza, Tefsiru 'l-Mendr, 1/34.
192 Oztiirk, Kur’an’a Cagdas Yaklasimlar, 269.
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Riz&’ya gore Kur’an birtakim kisilerin onun {izerinden diinyalik kazang saglamalari
yahut akademik ¢aligmalara malzeme olmas1 gibi sebeplerle indirilmemistir. Onun
indirilmesindeki tek hedef hidayeti gerceklestirmek oldugundan bu hedeften sapacak

her bakis onun hidayetinden uzaklasmakla ayni anlamdadir.%

2.3.2. Toplumsal Sorunlara Yer Vermesi

Miisliiman bir halkin tizerinde Kur’an, ve Kur’an tefsirinin etkisi inkar
edilemez bir hakikattir. Mendr tefsirinin en 6nde gelen 6zelliklerinden biri toplumsal
meseleleri ele almasi1 ve halki Kur’an tefsiri yoluyla bilinglendirmeye ¢alismasidir.
Toplumlarin var olus ve yok olus seriivenlerinden hareketle bir toplum bilimci edasiyla
toplumsal hastaliklar1 dile getiren Mendr tefsiri, bu hastaliklarin ¢arelerini gogunlukla
Kur’an mesajlarindan hareketle islemektedir. Boylece Mendr’in yeni ve o giine kadar
goriilmemis bir tefsir tiirli olarak zuhur ettigi inkar edilmemektedir. Bu tefsir tiiriine
“igtimai tefsir” denilmekte olup bunun ilk 6rnegi siiphesiz Mendr tefsiridir.1% Bu tefsir
tiriinde genel olarak goriilen toplumsal yasalari irdelemesi ve tefsir okuyani bu
toplumsal yasalara riayete tesvik etmesidir. Mendr tefsirinde bu olgu sikga rastlanan
bir durumdur. Mendr tefsirinde Siinnetullah kavrami en cok dikkat cekilen
kavramlardandir. “Allah’in insan/toplum ve kainata iliskin degismez yasalar1”
anlaminda kullanilan bu kavram, Mendr tefsirindeki ayetleri tefsir yonteminde mihver
roliinii {istlenmektedir. Ummetin ¢okiisiindeki esas neden siinnetullah’a zit ve aykiri
tutumlardan kaynaklanmistir. Selamet ve ¢ikis yolu ise bunun tam aksi bir tutumu
edinmekle olacaktir. Siinnetullah’a riayet etmek basariin, kurtulusun ve felahin en
onde gelen sartidir. Mendr tefsirine gore Allah insanlar i¢in yasalarim
degistirmeyeceginden degismesi gereken insanlarin tutumlaridir. Ra’d suresi 11 ve
Enfal suresi 53. ayetlerinin tefsirleri siinnetullah kavrami gergevesinde sekillenmistir.
Buna gore, Allah kullarina zulmetmez fakat insanlar, Allah’in degigsmez yasalarini
gormezden geldikleri ve o yasalara aykiri davrandiklari i¢in kendilerine zulmetmis
olmaktadirlar. Misliimanlik ilk giinlerinde zafiyet icindeyken Miisliimanlar
siinnetullah’a ridyet sayesinde izzetli olmuslardir. Bugiin Miisliimanlar ilk giinlerdeki

zillete diistiiler ise bunun sebebi ayn1 sekilde siinnetullah’a ridyet etmemelerinden dir.
195

193 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/10.
194 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklasimlar, 266.
195 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/10.

64



Menar tefsirinde miisliiman toplumlarda yerlesmis ve mecrasindan uzaklasmis
“kader” ve “tevekkiil anlayis1” elestirilmekte, buna mukabil toplumlarin
yiikselmesinin ve yilicelmesinin yolunun g¢aliskanlik oldugu belirtilmektedir. Azimli
olmak, gayret etmek, caliskanlik ve ahlak toplumu insa eden en 6nemli unsurlar olarak
one ¢ikartilmakta, yanlis dini anlayislardan dogan “bir lokma bir hirka” anlayisinin
Islami olmadig1 ve Miisliiman toplumlar felakete siiriikledigine dikkat cekilmektedir.
Bunlarla birlikte bir toplumu insa eden asil unsurun birlik olduguna daginik ve ihtilafh
kalabaliklarin saygin bir toplum olmayacaklarina dair oldukca genis aciklamalara yer

verilmistir. 1%

2.3.3. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Menar tefsirinde en onde gelen ozelliklerden biri Kur’an’t Kur’an’la tefsir
edilmesine gosterilen 6nemdir. Abduh’un tefsir anlayisinda dikkat ¢eken bu husus,

Mendr’da bir ¢ok ayetin tefsirininde 6ne ¢ikmaktadir.

Nisa suresi 58’nci ayette bulunan “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde

»» 197

adaletle hiikiim vermenizi emrediyor ifadesinin agiklamasi sadedinde konunun bir

cok ayetle izah edilmeye calisildig1 goriilmektedir. Bu ayetlerden biri: “Muhakkak ki

»» 198

Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder ayeti; digeri: “Adaletli

»» 199

olun. Bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis)tir. ayeti; bir digeri ise:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutun!” *® ayetidir. R1za bu ayetlere
Artik aralarini adaletle diizeltin ve (her iste) adaletli davranmin. Siiphesiz Allah, ddil

» 201

davrananlari sever. ayetini de eklemistir.2%?

Abduh’a gore bu ayetler her ne kadar adaleti emretmis olsalar da adaletin tarif
ve tefsirini yapmis degillerdir. Adaletin tarif ve tefsirinin slinnette de bulunmadigini
sOyleyen Abduh’a gore bizzat adaletin mahiyeti ve agiklamasit hem Kur’an hem Siinnet

hem de hikmet 2% yoluna basvurularak yapilmalidir. Buna gére Kur’an’da adaletin

196 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 4/19-25.

197 en-Nisa 4/58.

198 en-Nahl 16/90.

199 e]-Maide 5/8.

200 en-Nisa 4/135.

201 el-Hucurat 49/9.

202 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/145.

203 Abduh, hikmeti tefsir ilmi ¢ercevesinde sdyle agiklamaktadir: Hikmet; Kitabin amaglarini ve
derinliklerini bilmek, bunlarin fitrat ve beseri toplum yasalarina uygunlugunun yoniinii bilmek, Kitabin
her zaman ve yerde insanin ihtiyaglarina uygun ve uyumlu yiirtidiigini bilmektir. bk.: Resid Riza,
Tefsiru’l-Mendr, 5/326.
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tesisi icin gerekenler sdyle zikredilmektedir: Davaci ile davali arasinda arasinda
esitligi gdzetmek 2%; Emaneti ehline vermek 2%°; emanete hiyanet etmemek 2%; her
kim olursa olsun adil sahitlik yapmak 2°’; soziinde durmak antlasmalar1 yerine
getirmek?®; suclulara arka ¢tkmamak 2%°; hakimlere riisvet vermemek?'? basta olmak
tizere genel anlamiyla Kur’an ahkamiyla ve Hz. Peygamber’in miitevatir siinnetiyle
hikkiim vermek, adaleti tesis etmeye yonelik olan riikiinlerdir. Buradan hareketle
adaletin tarifine gecen Abduh’a goére adalet, yukarida agiklanan riikiinleri
gergeklestirmek suretiyle en kisa yoldan hakki sahibine ulastirmaktir.?!* Riza, bu
konunun tizerinde uzunca durmus ve adaletin gercekte ne olup ne olmadigini tespit
etmeye yonelik fikriler ileri siirmiistiir.?!> Bu 6rneklerden Abduh ve Rizd’nin ayet
tefsirlerinde Kur’dn’t Kur’an’la tefsir metoduna riayet etmeye calistiklar:

goriilmektedir.

2.3.4. Akilcihik

Dirayet tefsiri bir tefsir tiirli olarak ¢ok Oncelerden beri bilinen ve ayeti
anlamada akli faaliyeti rivayete tercih eden bir tefsir tiiriidiir. Kur’an ayetlerini
anlamada Islami birikime sahip ve Islami kiiltiire biitiinciil yaklasabilen miifessirin
ayetin Arapc¢a lafizlarindan ve ciimlenin ihtiva ettigi anlamdan hareketle onu en
anlagilir bicimde yorumlamasi bir dirayet faaliyetidir. Bazi tefsirlerde hem rivayet hem
de dirayetin birlikte oldugu da goriilmektedir. Mendr tefsirindeki akilcilikla kastedilen
Kur’dn’in dirayetle tefsir edilmesi anlaminda degildir. Abduh’ta 6ne ¢ikan akli

faaliyeti dirayetten daha g¢ok akilcilik olarak nitelendirmek uygundur. Abduh’un

204 g|-Hucurat 49/9. (Imam es-Safii davaciyla davalimn esitligi hakkinda séyle demistir: Bir hakimin
davaci ile davaliyr huzuruna alirken; huzurunda oturturken; taraflara yonelirken; onlar1 dinlerken ve
onlarin haklarinda hiikkmiinii verirken esit muamele yapmasi gerekir. Riz4, adaleti saglamanin en basta
ser‘l ahkdmi uygulamak suretiyle gerceklesecegini ahkamin beyan edilmedigi yerde ise esitligin
saglanmasi i¢in mahkemenin elinden gelen biitiin gayreti gostermesi gerektigini belirtmektedir. bk.:
Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 5/142.

205 en-Nisa 4/58.

206 |-Enfal 8/27.

207 en-Nisa 4/135.

208 g|-Maide 5/1.

209 en-Nisa 4/105.

210 e]-Bakara 2/188.

211 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/140.

212 RizA’ya gore ayetlerin tamaminda emredilen adalet, Kur’an ve sahih Siinnette agiklanan ser‘l
hiikiimlerden ayr1 bir noktaya isaret etmektedir. Ciinkii ser‘1 hitkiimlerin kendileri farkl1 ayetlerde zaten
beyan edilmis durumdadir. O zaman adaleti emreden ayetlerden maksadin lugatgilarin izah ettikleri
manadan alinmasi daha miinasiptir. Adalet; miisdvat ve esitlik anlaminda kullanilan bir kelimedir.
Ayetlerde emredilen adalet, ser‘? hiikiimleri beyan edilmemis olan konularda mahkemenin en yiiksek
caba ve gayreti gostererek esitligi aramasidir. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 5/142.
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yasadig1 donemin bundaki etkisi biiyiiktir. Bu bakimdan Abduh, yer yer geleneksel
ilmi gevrelerden gelen elestirilerin hedefi olmustur. 2* Abduh, Mendr tefsirinde
mucizenin imkanini reddetmemekle birlikte Kur’an’da aklin verileriyle bagdasmaz
goziiken ifadelerin kiminin mecaz, kiminin temsil oldugunu séyleyerek akilci bir
noktaya oturtmaya calismaktadir. Peygamber mucizeleri, cin ve melek hakkindaki
goriigleri hep akilc1 ve agiklanabilir formattadir. Bu bakimdan akli agiklama ve
yorumlarin iist diizey yogunlugu Mendr tefsirinin en dikkat ¢ekici 6zelliklerindendir.
Mendar tefsiri, akli yorumlara verdigi bu genis alan sebebiyle Mutezile mezhebinin

akilciligini animsattigi kabul edilmektedir. 214

Omegin, Enfal suresi 9. ve 10. ayetlerde anlatilan “Bedir savasinda Hz.
Peygamber ve ashabinin zor zamanlarinda meleklerin yardima gelmesi’nin aslinda
temsili bir anlatim oldugu, ilahi rahmet ve yardimin inmesinin melekler {izerinden
anlatildigr seklindeki yorum, Mendr tefsirindeki akilcilifin belirgin oldugu bir
tefsirdir.2’® Boylece geleneksel tefsirin aksine Mendr tefsirinde akilc1 bir anlayisin

hakim oldugu sdylenebilir.

2.3.5. Rivayet Tefsirine Yaklasim

Mendr tefsirinin rivayet tefsirine yaklasiminin oldukca mesafeli oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Fakat bu Mendr yazarlarinin rivayetlerden tamamen
arindirilmis bir tefsir yazdiklar1 anlamima gelmemektedir. Yeri geldik¢e hadis
rivayetlerinden de olduk¢a faydalandiklari ortadadir. Abduh ve Riza, klasik
tefsirlerdeki pek ¢ok rivayetin Kur’an’in anlasilmasimin oOniinde engel oldugunu
diisiinmektedirler.?!® Rivayetlere karisan Israili unsurlar basta olmak iizere rivayet
kiiltiirlinlin ayetlerin anlamini sekillendirmedeki roliinii ciddi bi¢cimde elestiriye tabi
tuttuklar1 goriilen Mendr yazarlarinin, senet tenkidi yaninda metin tenkidinin 6nemine
sik sik degindikleri goriilmektedir. Riz4, rivayetlerin Kur’an miifessirlerini baski altina
aldigim1 ve dirayet-akil dlgeginde 6zgiin yorumlar iiretmelerini olumsuz etkiledigini
s0ylemektedir. Ona gore ne peygamber ne ashabi, Kur’an’in zahirinde agikca anlasilan

bir manay1 nakzedecek bir hadis sdylemezler. Bu bakimdan gece-giindiiz okuduklar1

23 Abduh, Tevhid Risdlesi, 54,66.

214 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklagimlar, 267.
215 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/507-513.
216 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 1/13-15.
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Kur’an’a aykir1 birtakim sozlerin ashabtan sudur ettigi iddiasi, kabul edilemez. Riza,

bu noktada hadiste metin tenkidinin énemine dikkat ¢cekmektedir.?!’

Menar tefsirinde rivayet tefsirine elestirel yaklagimin bir ¢ok Ornegi
bulunabilir. Israilogullarina génderilen peygamberlerin kissalar1 ve mucizeleri, Ashab-
1 Kehf kissasi, Harut ve Marut’'un kissalar1 basta olmak {iizere klasik rivayet
tefsirlerinin birgok yerinde Kkarsilagilan rivayetler, Mendr tefsirinde dikkatle

incelenmis ve birtakim elestirilere konu olmustur.?'8

Bakara suresi 19. ayet {izerine klasik tefsirlerden Celdleyn tefsirinde ra‘d
kelimesinin “bir melek veya onun sesi”, berk kelimesinin ise “bu melegin bulutlart
siiriikledigi kamgis1” olarak aciklandig1 goriilmektedir.?!® Rivayet tefsirinin 6nde
gelenlerinden el-Medlimii t-Tenzil’de Begavi (6. 1122) buna dair hadis rivayetlerine
yer vermistir.??° Mendr tefsiri yazarlari bu tiir yorumlarin zayif rivayetler gosterilerek

Kur’an tefsiri kabul edilmesini elestirmislerdir.?%:

Mendr tefsirinde bazi rivayetlerin hem senet hem de metin tenkidine tabi
tutuldugu goriilmektedir. Ornegin, “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikiim vermenizi emrediyor” %% ayeti ile ilgili
rivayetler, Riza tarafindan her iki bakimdan ele alinmis ve ilgili rivayetlerin ayetin
sebeb-i niizlii olduguna dair iddialar kabul edilmemistir. Ilgili rivayetlerde Hz.
Peygamber’in Mekke’nin fethi sonrasinda Kabe’nin anahtarlarini elinde bulunduran
Osman b. Talha’dan Kabe’nin anahtarlarini istedigi, onun ise bagta vermek istemedigi
halde vermek zorunda kaldigi, akabinde yukaridaki ayetin nazil olarak anahtarlarin

kendisine iade edildigi anlatilmaktadir.?®

Riza, bununla ilgili iki rivayet oldugunu, ibn Abbas’tan gelen rivayet
senedindeki ravilerin agir1 zayif gortildiiklerini belirtmektedir. Diger senetteki ravi
Haccac ile Haccac el-Masisi kastediliyorsa bu kiginin baglarda giivenilir kabul edildigi

halde hayatinin sonlarina dogru geliskilere diistiigii ve Su‘be’nin kendisinden rivayette

217 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/141.

218 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1/13-15.

219 Celaleddin Muhammed el-Mahalli, Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Tefsiru ’I-Celdleyn, (Beyrut:
Daru’l-Marife, trs.), 5.

220 Ebu Muhammed Muhyi’s-Siinne Hiiseyn b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, (Riyad: Daru’t-
Taybe,1409/1989), 1/69-70.

221 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/174-175.

222 en-Nisa 4/58.

223 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 5/137.
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bulunmadigi seklinde degerlendirmede bulunmaktadir. Ona gore senetteki Haccac’tan
kastedilen “el-Eslemi” ise o, kesinlikle mechul biridir. Dolayisiyla ona gore hadisin
senet bakimindan giivenilir bir tarafi yoktur. Metin bakimindan konuya deginen Riza,
Nisa suresinin Mekke fethinden ¢ok dnce nazil oldugunu ve 58’inci ayetin yeniden
nazil olduguna dair bir bilgi bulunmadigini belirtir. Ona gére Hz. Peygamber’in
Osman b. Talha’dan Kabe anahtarini istemesi ise onun devlet bagkani olmak sifatiyla
en dogal hakkidir. Riza, Kabe’nin Osman b. Talha’nin 6zel miilkii olmadigindan

anahtar {izerinde emanet hakki bulunmas: diisiincesini yerinde bulmamaktadir. 224

2.3.6. Israiliyat Yaklasim

Israiliyat, Yahudi kaynakli malumatin daha ¢cok miihtedi Yahudiler tarafindan
Kur’an tefsirine nakledilmesidir. Bu durum bazi yerlerde daha aciklayici ve meraklar
giderici gibi goziikse de genel bakimdan tefsirin amacindan sapmasina yol actigi
yoniinde elestirilere yol agmistir. islami bilgiye daha ¢cok Yahudi asilli Ka‘b el-Ahbar
(6. 32/655) ve Vehb bin Miinebbih (6. 114/732) tarafindan aktarilan Israiliyat 6zellikle
hadis ve tefsir alanlarinda tartisma konusu olmustur.??® Klasik donemdeki alimlerin
Israliyat1 kabul hususunda cevaz verenler ve vermeyenler olarak iki farkli goriiste
olduklar1 goriilmektedir. Bu bilgi malzemesinin Kur’an ve sahih siinnetin esas kabul
edilerek degerlendirilmesi ve sahih bulunanlarin alinmasi, uydurma ve aykiri
bulunanlarin terkedilmesi yoniinde orta yollu bir ¢ikisin bulunmasini evla gérenlerin

agirlikta oldugu anlasilmaktadir. 22

Mendar tefsiri yazarlar1 bu hususta gecmis tefsir kiiltiirtinii siddetli bir elestiriye
tabi tutmaktadirlar. Onlara gore tefsirdeki Israiliyat kaynakli unsurlar Kur’an’in
anlagilmasina fayda saglamamistir. Tam aksine ondaki verilmek istenen mesajin
geriye birakilmasina, aslin ve 6ziin unutulup kigr (kabuk) ile ugrasilmasina sebep
olmustur. Bazi ayetlerin yorumu sirf israili kaynaklardan alindig1 zaman peygamber
masumiyetini zedeleyici sorunlara yol agtigindan yer yer kabul edilemez bir hal
almistir. Mendr tefsiri yazarlarina gore israili nitelikteki rivayetler Kur’an’in saglikli
bir sekilde anlagilmasiin onilinde engel olusturdugu i¢in itimada sayan olmadiklari
gibi delil olarak da gosterilmemelidir. Resid Riza, bu konuda Ka‘b el-Ahbar ve Vehb

bin Miinebbih hakkinda keskin ve net bir tavr1 koymus ve ikisini de Islam inancina

224 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/137.
225 Oztiirk, Kur’dan’a Cagdas Yaklaslmlar, 92. _
226 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, (Ankara: DIB Yayinlari, 1979), 9-17.
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kastetmekle itham etmistir. Ona gore ge¢cmis ulema bu iki kisi hakkinda gergekei ve
sahih bir tutuma sahip degillerdir. Israili rivayetlerin reddi konusunda sert tavir alan
Riza, insikak-1 kamer, deccal, mehdi ve niizulii Isa ile ilgili rivayetleri de aym
kategoriye koymasi bazi elestirilere yol agmustir.??” Riza, Israili rivayetler hakkindaki
sert tutumuna ragmen bizzat kendisi Araf 7/133’ilincii ayet gibi bazi ayetlerin
yorumunda Tevrat'tan faydalanmistir.?®® Bununla birlikte bazi Islami addedilen
bilgilerin Israiliyat kaynakli olduklarin1 gdstermek igin de Tevrat’a miiracaat

etmektedir. Bu meyanda Maide suresi 52’nci ayetin tefsirinde Tevrat’a atiflar yapmasi

dikkat cekmektedir.??®

2.3.7. Oryantalistlere Cevap Vermesi

Her yazar ve ilim adami gibi miifessirler de yasadiklar1 cagin diislinsel ve
sosyal ortamindan etkilenirler ve bunlara doniik olumlu ya da olumsuz tepkilerini
eserlerine yansitirlar. Mendr tefsiri de yazarlarinin yasadigi asra yonelik sahitliklerini
ve karsilastiklar1 sorunlara yonelik ¢6zliim Onerilerini ihtiva etmek bakimindan 6nemi
yadsinamaz bir mevkidedir. Donem itibariyla oryantalist ve misyoner elestirisi altinda
bulunan islam diinyas: bu elestiri, itham, ve carpitmalara alimleri vasitasiyla cevaplar
veriyordu. Bu meyanda Efgani’nin Dehriyyuna Reddiye adli eseri kendi donemi igin
onemli bir baslangi¢ olarak goriilmektedir. Fransiz Ernest Renan’i Islam diinyasinin
geriliginin Islim dininden kaynaklandigina dair yaptigi agiklamalara yine dénemin
alim ve diisiiniirlerinden cevaplar gecikmemistir. Bu meyanda Namik Kemal’in Renan

Reddiyesi, Efgani’nin konuya dair yazdiklarindan daha ¢ok begenilmistir.?*°

Darii’l-hikmeti’l-IslAmiyye tarafindan Abdulaziz Cavis’e yazdirilan Angilikan
Kilisesine Cevap adli eseri de bu meyanda birgok soruya cevap niteligi tasimaktadir.
Abduh ise Fransiz Disisleri Bakani Hanotaux’un Fransiz gazetelerinde nesrettigi
yazilara uzun cevaplar yazmis ve bunlarin tamami Mehmet Akif tarafindan terciime

edilerek Swrdt-1 Miistakim mecmuasinda nesredilmistir. 2!

Mendr tefsirinin birgok yerinde oryantalistlerin ve misyonerlerin Kur’an ve

Islam hakkindaki cesitli ithamlarina cevap verilmektedir. Oryantalistlerin Kur’an’in

221 Oztiirk, Kur'dn’a Cagdas Yaklasimlar, 267.

228 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 9/76-78.

229 Oztiirk, Kur’dn’a Cagdas Yaklasimlar, 94.

2% Cilac1, “Ernest Renan’a Kars1 Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar” 183,190 Cemil Merig,
Umrandan Uygarliga, Istanbul, y.y. 1979, 52°den naklen.

21 Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, 304.
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Allah katindan indirildigine dair kuskularima Yunus 10/12 ayetinin tefsiri sadedinde
uzun bir béliim olarak yer verilmistir.?®? Yine bazi misyonerlerin Islam’dan énceki
Haniflik dinini “Arap miisriklerin dini” olarak lanse etmelerine Bakara 135°nci ayet
tefsiri bilinyesinde karsi ¢ikilmis ve bu goriisiin dogru olmadigina dair agiklamalar
yapilmis ve iddialar cevaplanmistir.23® Hz. Ebubekir’in Miisliiman olmas1 konusunda
hi¢ tereddiit yasamamasini onun agisindan bir zafiyet olarak gdstermeye calisanlara
Mendapr tefsiri biinyesinde cevap veren Riza, Hz. Ebubekir’in gerek cahiliye doneminde
gerekse Islami donemde son derece akilli ve dirayetli bir kisilikle one ¢iktigini, bu

durumun oryantalist iddialarla bagdasmadigim soyleyerek reddetmektedir. 23

232 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/146-194.
233 Resid Ruza, Tefsiru’'|-Mendr, 2/1480-481.
234 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 5/245.
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UCUNCU BOLUM
MENAR TEFSIiRINDE iSLAMCI GORUSLER

Islamcilik, basin ve yayin faaliyetleri biinyesinde birgok farkli sekillerde giindeme
tasinmigtir. Bunlardan en 6nemlileri kuskusuz dergi ve gazetelerdir. islamciligin tefsir
metinleri olarak ortaya cikis1 ilk defa Mendr tefsiri ile olmustur. Islamer fikirlerin en
genis bi¢cimiyle ifade edildigi ilk metinler olmasindan dolay1r Mendr tefsiri 6nemini
giiniimiize kadar korudugu goriilmektedir. Kendisinden sonra gelen Islamci ¢izgideki
tim igtimai tefsirlere de Onciiliik ettigi bilinen bu tefsirin sayfalari arasinda izini
kaybettiren ve Islamc1 akima ait bircok fikirler ve goriisler bulunmaktadir. Islameilik
akimimin Tefsir ilmine yansimasi ve etkisini gormek acisindan ayet tefsirleri olarak

tezahiir eden Islamci goriisler arastirmanin bu béliimiinde incelenecektir.
3.1. DIN

Din baglig1 altinda incelenecek olan bu boliimde dinin 6nemi, aklin dine aykiri
olmadigi, dinin ilerleme Oniinde bir engel olarak goriilmesinin yanliglig1 iizerinde
durulacaktir. Mendr yazarlarinin Islam hukukuna bagliliklar1 ve onu diger hukuk
sistemleriyle kiyasladiklar1 yazilar1 g6z oniine getirilecektir. Abduh ve Rizd’nin
Kur’an tasavvurlari tizerinde durularak giinlimiizde hala tartisilan bir cok konuya bakis
acilart verilecek, harefe sirk ve batil inanglara yonelik disiinceleri ile tasavvufa

yaklasimlar1 ortaya konulacaktir.

3.1.1. Dinin Onemi

Islamcilik akiminin iizerinde durdugu en dnemli konularinin basinda bireysel
ve toplumsal hayatta dinin gerekliligi ve vazgecilmezligi gelmektedir. Bunun sebebi
ozellikle de ilk Islamcilarin yasadiklari donem itibarryla din olgusunun ontolojik
anlaminda saldirt altinda olmasidir. Bu meyanda Islim dininden feragat etmenin
akillica olmayacag: tezini isleyen Islamcilarla Baticilar arasinda gazete, dergi ve kitap
yayinlari tizerinden kiyasiya tartismalar cereyan etmis ve bu tartismalarin ana mihveri

dinin gerekliligi iizerinde olmustur.

Riz&’ya gdre insanin toplumsal hayattaki rollerine sadik kalabilmesi ve diistiigii
sikintilarin altindan kalkabilmesi i¢in dinin destegi gerekmektedir. Ona gore insanin

toplumsal hayatta tistlendigi sorumluluklara tahammiil etmesinin ya da dogal-beseri
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afetler 6zelinde karsilasacag sikintilar1 gogiisleyebilmesinin en basarili ve giivenli
yolu, yaratictyla kurulacak manevi bagdir. Bu bag da ancak din sayesinde elde
edilebilir. Dinin sagladig1 manevi rahatlik ve huzura istinat eden insan, karsilagtig
sikintilarin iistesinden gelmekte zorlanmayacaktir. Riza’ya gore ilahi bir dinin
saglayacagi huzur ve siiklinu, mutluluk ve giiveni yeryiiziinde tesis edebilecek hicbir

beseri sistem bulunmamaktadir.?®

Resid Riza, Isldm’in maddi kuvvet hazirlamay1 emrederek buna manevi giicii
de ekledigini ve bu manevi giiclin en 6nde geleninin Allah'a iman ilkesi oldugunu dile
getirir. Riza, Iman, ibadet, dua ve tevekkiiliin insanin manevi yasamindaki olumlu
etkisini ve onda meydana getirdigi huzur ve diizeni hi¢bir kimsenin inkar
edemeyecegini belirtmektedir. Ona gore giiniin birinde Avrupalilar dinsizligin actig1
tahribattan iyice muzdarip olduklarinda Islam’in sagladig1 huzur ve giiven ortamini
itiraf etmekten geri kalamayacaklar ve hatta Islim’a teslim olmay: kurtulus olarak
goreceklerdir. Rizd’ya gore gegmiste yikilmis olan tim medeniyetler aslinda
iclerindeki manevi zafiyetlerin kurbani olmuslardir. Ona gore sirk gibi ¢eliskili bir
inang diinyasina sahip olmus, hurafe ve yalanlar1 kendisine rehber edinmis, inangtaki
bozuklugunun ahlak ve gidisatini mahvettigi toplumlar yikilmaya adaydirlar.
Gegmiste Dogu Roma’y1 geri ¢cekilmeye zorlayip ve Sasani devletini temelinden yikan
Islam hakimiyeti, bu devletleri sirk, inang ve adap bozuklugu, ahlak ve adetlerdeki
kotiiliikler gibi toplumsal ve manevi hastaliklar i¢cinde bulmustu. Rizd’ya goére bu
devletlerin kisa siirede ortadan kalkmasinda toplumu saran bu yozlagmanin etkisi
biiyiik olmustur. islim bu hastaliklar1 ortadan kaldirmak ve onlarin yerine tevhit
inanci ve faziletleri yerlestirmek i¢in gelmis ve Miisliimanlar sadece bu sebepten

dolay1 rakiplerine galip gelmislerdir.?*

Resid Riza, dinin sosyal hayatin dirligi i¢in vazge¢ilmez oldugunu ve insanlik
icin felaket olabilecek en kotii senaryonun dini 6gretilerin ortadan kalkarak insanlarin
tamamen maddeci felsefelerin glidiimiinde hareket etmeleri oldugunu dile getirir. Ona
gore boyle bir durum, insanlik i¢in kdtii giinlerin ve ¢ok aci bir akibetin habercisidir.
Bilimde, sanayide ve teknolojide en zirveyi zorlayan maddeci medeniyet, hak din ve

maneviyatin desteginden yardimsiz kaldik¢a sahip oldugu her degeri kolayca

235 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/186.
238 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, 1/186-187.
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kaybedebilecegi gibi, kendi kendini yok etmekten de geri kalamayacaktir. O bu

tespitlerini su sozlerle noktalamaktadir:

Eger bir giin materyalist fikirler dini hidayeti tam anlamiyla alt edecek olursa;
insanligin kdinatin esrarina, sanatlara ve sanayiye dair ulasmis oldugu biitiin her sey
insanligt tahrip etme hatta yok etme aracina doniigecektir. Boyle bir akibet ne kotii bir

akibet ve ne feci bir son olacaktir! %’

Bu uyarilarin dile getirilis tarihinin iki diinya savasmin hemen oOncesinde
olmast Ri1za’nin dngoriilerindeki isabetliligi gostermesi bakimindan not edilmelidir.
Riz&’nin agiklamalarindan diinya savaslar1 ve kiiresel miicadelelerden, dinin yerine
konan yeni ve popliler degerlerin insana mutluluk vermedigini géstermesi bakimindan

ibret verici oldugu anlagilmaktadir.

Dinin insanda meydana getirdigi fedakarlik hislerine de deginen R1za’ya gore
bu hisler olmasa insan hayatinin tahammiil edilemeyecek sikintilara diigmesi
kacinilmaz olacaktir. Ona gore bir insanin bagkalar i¢in sikintiya tahammiil etmesini,
baskalar1 adina miicadele vermesini yahut bagkalarina iyilik ve yardim edip vefal
olmasini ancak kalbine yerlesmis bir ‘Allah inanc1’ ve onun istekleri dogrultusunda
hareket etme iradesi saglayabilir. Bunlarin yaninda yaptiklarina karsilik ahirette
miikafatlanacagini bilmesi onu hosnut ettigi kadar ¢abasinin devamliligin1 da temin
edecektir. Manevi egitimden yoksun kalan insanin toplumsal hayat igerisinde
fedakarlik bekleyen roller alamayacagini diisiinen Riza’ya gdre buna en bariz olarak
fedakarlik ve sabr1 en ¢ok gerektiren evlilik hayat1 6rnek verilebilir. Ona gore evlilik,
insanin siifli-bedensel arzulariin bir yonelisi gibi goziikse de temelinde fedakarligin,
digerkamligin ve paylasmanin bulundugu bir miiessesedir. Nefsine uyan ve sadece
kendinin rahatin1 diisiinen biri, sorumluluk yiikleyen ve siirsiz maddi ve manevi
fedakarlik isteyen evlilik gibi bir kurumu kabul etmek istemeyecektir. Onun tek
akillica buldugu sey sirf kendine ait bedensel ihtiyaclarini ve siifli zevklerini en kisa
ve kolay yollardan karsilamak ve anlik kendisini mutlu edecegini gordiigi seylerin
pesinde kogmak olacaktir. R1za’ya gore boyle birinin sonu tiikenisten baska bir sey
degildir. Ciinkii o kimse yaslanip bedensel ve akli melekeleri zaafa ugrayinca
gecmisinde 1yi ve faydali seyler ortaya koyamamanin izdirap ve pismanhigini

yasayacaktir. Riza, bu noktada onu bu duruma diisiiren sebebi sorgulamak icap ettigini

237 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/187.
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sOylemektedir. Bu sonucun ortaya g¢ikmasina sebep olan sey, ilahi terbiyeden
uzaklagan, vahyin ve risdletin rehberligine baskaldiran akildan baskasi degildir.
Riza’ya gore akil, miistakil ve mutlak hakimiyet sahibi bir olgu degildir. Bilakis ilahi

tevcihatla egitilmesi, yonlendirilmesi ve denetlenmesi gereken bir olgudur.?%®

Resid Rizd’ nin “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe icinde iseniz
onun benzeri bir sire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin,;

1”23 ayetinin anlam gergevesini gizerken bircok yonden

eger iddianizda samimi iseniz
hak dine olan ihtiyag ve gerekligi vurgulamasinin islamci kisiliginin ve diisiince
yapisinin tefsire yansimasi oldugu soylenebilir. Klasik tefsirlerde bu ayetlerin
Kur’an’in fesahat ve belagatine delalet ettigi yondeki agiklamalar1 disina ¢ikilmamis
iken Mendr tefsirinde yapilan agiklamalar islamci diisiincenin klasik tefsirden ayristig

yonlerine giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

3.1.1. Aklin Konumu

Islamcilar 6zellikle de Bati’da gelisen akla vurgu ve aklin gelistirilmesi
calismalarin1 yakindan izlemisler ve Miisliimanlarin yetersiz kaldiklar1 noktalar
tespite ¢alismislardir. Genel olarak Islam akaidinde aklin, mutlak ve miistakil bir deger
olarak degil naklin anlasilmasi, kisitli ve yetersiz kaldig1 noktalarda devreye girerek
nakli desteklemesi bakimindan degerlendirildigi bilinmektedir. Islamcilik akimi
igerisinde de aklm agiklanan kelami gergevede ele alindig1 sdylenebilir. Islamcilara
gore akil ancak vahyin sinirlart iginde olursa insana faydali bir deger haline gelir.
Ciinkii insani akillarin gesitliligi, baz1 akli ¢alisma ya da sonuglarin naklin aksi
istikametinde seyretmesi gibi hususlar aklin yalniz basina (mistakil) bir deger
olamayacagini gostermektedir. Aklin miistakil bir deger kabul edilerek vahyin ve dini
Ogretinin diglanmasinin insana aradig1 huzur, giiven ve mutlulugu saglamayacagini
diistinen Abduh ve O6grencisi Resid Rizd, Mendr tefsirinde bu konuya yer yer

deginmisler ve ayet tefsirleri biinyesinde 6nemli agiklamalar yapmuslardir.

Abduh’a gore beser akli insanin huzur, giiven ve mutlulugunu saglamak i¢in
yeterli degildir. Insani zafiyetler olarak 6ne ¢ikan heva ve hevesler, korku ve {imitler,
icgiidiisel arzu ve istekler, insan aklin1 yer yer esir alabilmekte onu dogru ve isabetli

karar almaktan mahrum birakabilmektedir. Insan akli ancak dogru bir tevcih ve

238 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/186.
239 o|-Bakara 2/23.
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yonlendirilmeyle zafiyet meydana getiren duygularin tahakkiimiinden kurtulabilir.
Dogru yonlendirilme ve egitim ile isabetli karar mekanizmasina sahip olabilecek olan
akli egitimsiz biraktigimizda onun miistakil bir deger oldugunu diisiinmek dogru
olmaz. Egitim ve dogru telkin ise her insanin, dolayisiyla her aklin ulasabilecegi bir
nimet degildir. Bundan dolay1 beser akli tek basina hiiccet olamaz, her zaman dogru
karar1 veremez ve hep dogruya isabet edemez. Beser aklini1 yonlendirmesi i¢in ilahi bir
rehberlik sarttir.?? Bu noktada Resid Riza’nin da hocasi gibi diisiindiigii
goriilmektedir. Ona gore ilahi bir kaynak beser aklim1 yonlendirmelidir. Akil ve
diisincenin en ileri seviyelere ulastig1 kabul edilen giinmiiz diinyasinda insanlarin eski
donemlerdeki savas, aclik, irk¢ilik ve bencillik gibi sorunlardan kurtuldugu ve daha
huzurlu ve giiven i¢inde oldugu iddia edilememektedir. Rizd’ya gore kotiilik ve
zulmiin, giivensizlik ve huzursuzlugun en ¢ok goriildiigii yerlerin basinda akli ve
diisiinceyi adeta kutsallastiran tilkelerin gelmesi dikkatle incelenmeyi haketmektedir.
Akli bakimdan ilerlemenin insanligin kurtulusunda insanligi mahveden savaglarin
onlenmesinde, kotiiliiklerin bitmesi ve fenaliklarin 6niine gegilmesinde beklenen

fayday1 gosterememesi ilahi vahyin destegine olan ihtiyaci ispat etmistir. 24!

Insan, dini bir egitim ve telkinden mahrum olup yalniz aklinin sevki ile ve
icgiidiilerinin sesiyle hareket edecek olursa canlilar dleminin en zararl bir tiirii haline
gelir diyen Riza’ya goére aklm ilahi bir rehberlige olan ihtiyaci kesindir. Insanlarin
icinden yaratici tarafindan secilmis bazi kisilerin (resuller) devreye girmesi ve akli
yonlendirmesi, insan igin bir zorunluluktur. Insan ancak yaratic1 tarafindan ydneltilen
ilahi mesaja kulak vermesi sayesinde iggiidii ve duygularinin zararlarindan

kurtulabilir. 242

Birey ve toplum hayatinda aklin, dine alternatif olarak sunulmasini ¢ok
tehlikeli bulan Riz&’ya gore akil, dinin alternatifi olamaz. Ciinkii akil herkese gore
degiskenlik arz eden bir olgudur. Akil, yegane 6l¢ii kabul edildiginde kimin aklina
gbre? sorusunun one ¢ikmamasi imkansizdir. Ri1za’ya gore dinin yerine herkese gore
degiskenlik arz etmesi miimkiin akli koymaya kalktiginizda akil otomatik olarak
ebeveyne karst sorumluluk, evlilik, evlat yetistirme vb. bir konuda insani vefa ve

sikintiy1 bosuna bulacaktir. Akla gore tasasiz, aylak ve sorumsuz bir hayat elbette daha

240 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/225,228,232,233.
241 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/233.
242 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/186-187.
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akillica goriilerek herseyin sonunda yalmiz kaldigini hissettigi anda da intihar

secenegini degerlendirmekten kaginmayacaktir.?43

Rizd’ya gore akil, Allah’in insana bahsettigi en biiyiik nimettir. Insan bu
nimetin kadrini ve degerini bilerek yasamali ve Allah’in akli vermekteki amacina
uygun hareket etmelidir. Riza Bakara suresi 213. ayetin tefsirinde sunlarn dile
getirmistir:

“Allah'in, insanlara bahsettigi bes duyu ve akil hidayetine ek olarak onlara
hidayet olmasini takdir buyurdugu ilahi din iste budur. Allah Teala'nin kendilerine
akil verdigi ama sonra o akli, verilis amacinda kullanmayan kimseler dogru yolda
olamazlar. Gozleri ve kulaklar1 oldugu halde duyularini kullanmadigi igin yiiriirken
diistip yuvarlanan veya yolunda var olan dikenlerden biinyesini koruyamayan kimse
Allah’in nimetine nankorlik etmis degil midir? Bu gibi goziinii ve kulagini
kullanmayan insanlarin durumlar: géz ve kulak nimetinin degerini diistirebilir mi?..
Siiphesiz sahih imanin akillarda parlayan bir nuru vardir ve bu nur siiphelerin
karanligi i¢inde bocalayan akillara yol gosterir. Onlara kendisine higbir batilin

karigmadigi hakka giden yolu aydinlatir. Bdylece o yolda yiiriiyen kimsenin ayaginin

siirgecek oldugu her tiirlii zararh seyi yoldan izale etmek kolay hale gelir.”?*

Mendr tefsirinde “Insanlar, baslangicta aym dine inanan tek bir iimmetti.
Sonra kimi iman kimi inkdr ederek anlasmazliga diistiiler de Allah onlara, miijdeleyici
ve uyarici peygamberler gonderdi. Anlasmazhiga diistiikleri konularda insanlar
arasinda hakem olmasi igin o peygamberlere dini gergekleri iceren kitaplar indirdi... "
245 ayetinin insan hidayeti ve bu hidayetin araglar1 konusu gergevesinde yapilan tefsirin
bir ¢ok konuya temas ettigi goriilmektedir. Akil, nakil, aklin nakle tabi olmasi, bes
duyu ve sahih haber kaynaklarinin 6nemi ve konumunun ilgili ayetin tefsiri igerisinde

yer bulmasi kelam ilminden oldukga faydalandiklarini géstermektedir.

3.1.2. Din ve ilerleme Iliskisi

Baticilarin en 6nde gelen iddilarinin baginda dinin ilerlemeyi desteklemedigi
tam aksine gerilige sebep oldugu gelmektedir. Mendr tefsiri yazarlart bu itham ve
iddialara net cevaplar vermisler ve bilakis dinin ilerlemeyi hizlandiracag: goriisiini

dillendirmislerdir. Abduh’a gore insanlarin hayatlarinda ihtiyag duyduklart biitiin

243 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/186.
244 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/233, 234.
245 o|-Bakara 2/213.
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sanat ve teknikleri 6grenmek dinin 6nde gelen emirlerdendir. Eger immet bu gereken
ilimlerden birini bile ihmal ederse Allah'in dinine aykiri davranmig ve Allah'a isyan
etmis olacaktir. Ona gore Islam’m uzun asirlar boyunca ayakta kalabilmesinin ve
yeryiiziiniin en 6nemli ve en degerli bolgelerini elinde tutabilmesinin sebebi, maddi ve
manevi alanlan birbirleriyle telif edip bir araya getirebildigi i¢indir. Misliimanlar,
ilimde ve medeniyette ilerde olduklar1 giinlerde medeniyetlerini gelistirmek, korumak
ve iyilestirmek i¢in ellerinden gelen her gayreti yerine getirmislerdir. Abduh’a gore
onlar bunu yaparlarken ayni zamanda dini bir yiikkiimliliigii de yerine getirdiklerinin

bilincindeydiler ve bu biling sayesinde asirlarca giiclii ve izzetli kalabilmislerdir.?*®

Abduh’a gore gercek ilimle Islam ayrismaz, bagdasir; gercek bir ilim, insani
dinden uzaklastirmaz, ona daha da yaklastirir. Abduh bu noktada durmamakta ve daha
ileri giderek Islam’la modern cagin bagdasmayacagini sdylemenin ve bdylesi
korkulara kapilmanin yersiz oldugunu dile getirmektedir. Ona gore islam’la modern
cagin bagdasmayacagini iddia etmek, Islam’m ilme ve medeniyete diisman olduguna
hiikmetmek anlamina gelir. Bu ise basta Kur’an’in reddettigi ve gercekle bagdasmayan

bir ithamdan baskas1 degildir.?*’

Abduh’a gore immetin bugiinkii fertleri ilk bastaki yilikselisten sonra neler
yasandigint ve hangi evrelerden gecgerek bugiinlere geldigini bilmemektedir. Bu
cehalet ise onu kendi hakkinda ve gelecegi hakkinda dogru kararlar vermekten
alikoymaktadir. IslAm {immetini mahveden sey, kendini zafiyete diisiiren hastaliklar:
tanimamasi, bu hastaliklarla miicadeleye dair tepkiler gelistirememesidir. Ummeti en
basta ayaga kaldiran giic, bizzat IslAm’in kendisindeki prensiplerdir. Ummetin
algalmas1 da yine Islim’imn terk edilmesinin bir sonucudur. Hakikat bu oldugu halde
[slim {immetinin aydinlarinin bu gergegi goremeyecek kadar ilim ve irfandan
uzaklagmis olmalari tiziicii bir durumdur.?*® Abduh’a gore Islam, ne ticareti ne ziraati
ne de sanayii yasaklamadigi bilakis tesvik ettigi halde Miislimanlarin geri
kalmighginm Isldim’dan kaynaklandigi iddia etmek insafsizca bir degerlendirmeden

baskas1 degildir.24

246 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/273.

247 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/274.

248 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/274; 3/89
249 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/89.
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Abduh dinin terakkiye mani olup olmamasiyla ilgili sozlerini $Oyle

stirdiirmdistiir:

Gergek olan sudur ki; Miisliimanlar, dinlerinin emirlerini uygulamamiglardir.
Onlarin din diye bildikleri seyler ancak dedelerinden miras aldiklari adet ve
geleneklerdir. “Din, Miisliimanlarin ilerlemesine engel olmustur”, diyenler ise bu
gercegi gormek istemeyen art niyetlilerdir. Bu iddianin sebebi Miisliimanlarin
tarihlerini biitiin bir sekilde bilmemekten kaynaklanmaktadir.*®

Menar tefsirinde karsilasilan bu yorumlar ¢ogunlukla, “Umulur ki diinya ve

251 ayeti gercevesinde ele almarak dile getirilmistir.

ahiret hakkinda diistiniirsiiniiz.
Igili ayetlerin anlam iceriginde ilme ve diinyevi bilgilere sahip olmanin 6nemine dair
bir anlat1 bulunmadigi halde miifessirin kendi yasadigi ortam ve tartigsmalar dolayisiyla
ayete yeni bir anlam diizeyi kazandirmis olmasi Islamc1 bakisin tefsire yansimasi

olarak kaydedilmeye degerdir.

3.1.3. islam Hukukunun Ustiinliigii

Islameilar, Islami kanunlarin beseri kanunlardan daha iistiin oldugu hususunda
adeta fikir birligi igindedirler. Bu konuda Abduh ve Rizd da onlardan farkli
diisinmemektedirler. Her iki miifessir de Mendr tefsirinde Islami kanunlarin beseri

kanunlardan daha iistiin oldugunu agiklamaya ¢aligsmislardir.

Riz4, islam hukukunun diger hukuk disiplinlerine olan iistiinliigiinii kisas ayeti
olarak bilinen “Sizin icin kisasta hayat vardir, ey akil sahipleril”®®? gergevesinde ele
almaktadir. Ona gore bir katile verilen ceza tiirleri arasinda en 1slah edici ve toplumu
en ¢ok etkili ve tatmin edici ceza tiirleri Islam hukukunda bulunan cezalardir. Oldiirme
sucunun Kur’an’da oOngoriilen cezalar1 Oncelikle kisas, diyet ve af seklinde ii¢
secenekten meydana gelmektedir. Islam en basta bu sucun &niine gegebilmek igin
insan hayatinin sayginligi, kul hakkina yapilan vurgu ve ahirette hesap verme bilinci
gibi sugun Oniinii alan bir biling saglamayr hedeflemektedir. Bunlara ragmen
engellenemeyen  oldiirme  sugunun en agir bigimiyle cezalandirilmasi
kanunlastirilmigtir. Bu da birisini 6ldiirdiigiinde kendisinin de devlet tarafindan

oldiiriilmesidir. Bunun 6ldiirme suguna verilen en agir ceza oldugunda kusku yoktur.

250 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/89.
251 o|-Bakara suresi 2/219,220.
252 o|-Bakara suresi 2/179.
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Fakat bu yolun bu seni fiilden vaz gegirmek i¢in en etkili yol oldugunda da kusku
yoktur. Ayette de isaret edildigi gibi “6ldiirmeden hayat olugsmasi” her iki kisinin de

hayatini koruyacag i¢indir.?®

Oldiirme karsisinda Is1dm hukukuyla modern hukuklar1 birarada degerlendiren
Riza’ya gore bir insan1 6ldiirme sugu, suglarin en fenasi oldugu halde modern hukuk,
bu su¢ karsisinda suclu potansiyelini caydiracak bir yontemi hala gelistirebilmis
degildir. Gelismis ¢ok az iilkede Oldiirmeye karsilik 6liim cezasi uygulanmaktadir.
Genel itibartyla modern hukukun bu su¢ karsisinda varabildigi en son nokta uzun
yargilama siiregleri sonunda uzun siireli hapis cezalar1 seklinde tezahiir etmektedir.
Riz&’ya gore bu cezanin katili ne kadar 1slah ettigi ve maktuliin ailesini ne kadar
intikam duygusundan uzaklastirdigi konusu tartismaya agiktir. Kasti 6ldiirme suglarina
verilen cezalarin “yatar c¢ikarim” tiiriinde tesvik edici bir dogasinin olmasi
hapishanelerin kimine gore bir lokanta ve otel olarak algilanmasi bu sucu kesinlikle

caydirilir olmaktan uzaklastirmaktadir.?*

Riz4’ya gére Islam hukuku bu dldiirme sugunun cezasi olarak tiim kanunlarimn
icinde orta bir yol tutmustur. Halbuki modern hukukg¢ular cogunlukla, birinin hayatini
sonlandiran kisileri yaptiginin aynisiyla (kisas) cezalandirmaya karst olup bunu
¢agdis1 bir uygulama gortirler. Onlara gore kisas adil bir uygulama olmaktan ¢ok kati
kalplilik ve intikam duygularindan ileri gelmektedir. Onlar katili egitmenin ve onu
topluma kazandirma yolunun daha insancil ve akillica olduguna inanmaktadirlar.
Ri1za’ya gore bu diisiince ancak tamamu 1yi bir egitimden ge¢mis, kan davasi nedir,
bilmeyen, katilden ya da katilin yakinlarindan intikam alma duygusunun koreldigi
toplumlarda meydana gelen sistematik ve kasitli, bilingli olmayan 6ldiirme fiilleri igin
hakli goriilebilir. Ancak bu disiince, asiret yapisinin gii¢lii oldugu ve kan davalarinin
hiikiim siirdiigii cografyalarda 6ldiirme eylemlerini caydiramaz hatta onlara sebep bile
olur. Asiret hayatindan uzak olmak yahut iyi bir egitimden ge¢mis olmak da sug isleme
konusunda her zaman olumlu bir 6l¢ii olmadigi bilinmektedir. Ciinkii nerede yasarsa
yasasin ve ne kadar iyi egitilirse egitilsin toplumda mutlaka 6ldiirme diirtiilerinin

etkisinde kalacak kisilerin oldugu inkar edilemez.?%®

253 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/99.
254 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/100.
2% Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 2/99,100
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Riza’ya gore katil hakkinda kisas segeneginden sonra diyet vermesini istemek
de Islami bir hiikiimdiir. Ciinkii maktuliin ailesi diyet istemekle katilden intikam
almayacagini ve toplumda yeni bir ifsada meyletmeyecegini taahhiit etmis olur.
Oldiirme fiili, sistematik, planli ve bilingli bir sekilde degil aniden gelismis ve
istenmeyen bir sonug olabilir. Oldiirme fiili nefsi miidafaa, korku vs. gibi sebepler
sonucunda ortaya ¢ikmig olabilir. Bunun yaninda katil, ailesinin ge¢imini saglamak ve
onlarin hayatla baglarini saglamak bakimindan tek kisi de olabilir. Bu kisi 6ldiirtildiigi
zaman aile tek yardimcisini ve destekleyicisini kaybetmis olur. Bunun da hem aile i¢in
hem de toplum i¢in yikici sonuglar1 olabilir. Béyle umum ve daha biiyiik bir zarardan
kurtulmak i¢in maktuliin yakinlarmin katili oldiirtmeyip diyet istemeyi kendi
menfaatlerine daha uygun gérmeleri miimkiindiir. Islam hukuku bu durumu da bir hak
olarak kabul eder ve onaylar. Bu durumda katil diyet karsiliginda saliverilir ve taraflar
arasinda sulh saglanmis olur. Diyet parasinin tamamini maktuliin ailesi almalidir. Bu
noktada devletin bu parada hakki yoktur. Riza’ya gore bir lilkede merhamet duygusu
yiikselir ve maktuliin ailesi, 6ldiirme fiilinin kasti olmadig1 gibi sebeplerle katile 6lim
cezast verilmesini istemeyip, diyete de ihtiyaglari olmadigini sdyleyerek katili
affetmeyi daha erdemli, daha faydali bir davranis olarak goriirlerse, onlarin bu
yaklasimi ancak saygiyla karsiik bulmalidir. Oldiirme fiiline karsilik IslAm’in
ongordigii kisas, diyet ve af uygulamalart Kur’an’in getirdigi hikkiim sayesinde

gerceklesmistir. R1zA’ya gore insan ilmi, kendi basina bu dereceye ulasacak degildir.?%

3.1.4. Kur’an Tasavvuru

Mendr tefsirinde, Miisliimanlarin Kur’an merkezli bir hayata yonelmelerine
dair ¢agrilar 6nemli bir yer tutmaktadir. Mendr’in Kur’an’a doniis ¢agrist yapan tiim
ilmi ve davetgi hareketlere rehberlik etmesinde bunun etkili oldugu bir gergektir.
Abduh’a gore Kur'an-1 Kerim, Allah'in, vahyettigi ilahi kitaplarin sonuncusu olmasi
hasebiyle tarih ve isnad agisindan en saglamidir. Bunun yaninda Allah’in inzal ettigi
kitaplarin en mitkemmeli, hidayet ve irsad yoniinden en kimili oldugu bir hakikattir.
Ona gore Kur’an, ifadelerindeki giiclii islup ve anlamindaki sadelik sebebiyle her
donemde dikkatleri iizerine ¢gekmis ve mensuplarini dini, ahlaki ve insani yonlerden

zinde tutabilmistir.?®” Abduh’a gore Hz. Peygamber’i 23 yil igerisinde egiten

2% Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/100.
257 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/187.
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Kur’an’in kendisi oldugundan Miisliimanlarin kendilerini egitmek i¢in bagvurmalari
gereken yegane kaynagm Kur’an-1 Kerim’den baskasi olamayacag: bilinmelidir.®
Beni Rabbim te’dib etti/terbiye etti, bu yiizden benim terbiyem ¢ok giizel oldu hadisini
29 delil gostererek Kur’an’n egitim degerine dikkat ¢eken Abduh, Miisliimanlara su

tavsiyede bulunur:

Her bir Miisliiman once kendine, sonra da Kur’an’a bakmali ve kendi ahlakini,
gidisini onunla ol¢iip tartmalidir. Acaba o, inancini, akaidini, amelini ve ahlakini
Kur’dn’dan mi almaktadir? Eger buna “evet” diyebilirse iste o, kendisinin gergek bir
Miisliiman olduguna kanaat getirmelidir. Boyle olmadigint goren biri ise eksiklerini

tamamlama yolunda olmalidir. **°

Rizd’ya gore giiniimiizde her bakimdan geri kalmis Miisliiman toplumlar
Kur’an’a uymay1 terk etmisler, onun ongordiigii egitim, terbiye ve adabina riayet
etmemisler, ahkdmini ise yerli yerinde uygulamamislardir. Bunun sonucu olarak
Kur’an’in hidayet ve rehberligi onlara fayda vermemistir. Kimlik kartlarinda dini
aidiyet bildirmenin 6tesinde hicbir islevi kalmamis, yasanmayan ve uygulanmayan bir

Kur’an’1n, inananlara fayda vermesi miimkiin degildir.?

Rizd’ya gore Islam, Miisliimanlar arasinda gercekten anlasilsa ve yasansaydi
toplumun biinyesini kemiren ve onu yozlastiran nice hastaliklar ancak kisa siireligine
onu mesgul edebilirdi. Buna karsin toplumsal ve ahlaki hastaliklar Miisliiman
toplumlari zayiflatmis ve diismanlari karsisinda maglup olmalarina yol agmistir. Islam
yasansaydi insanlarin arasina yerlestirmeye calisti§i merhamet ve acima duygulari
sayesinde onlar1 saygi ve sevgiyle birbirleriyle kaynastirabilirdi. Dolayisiyla toplumda
devamli surette rastlanan komsu, akraba iliskilerindeki olumsuz tablolar yasanmazda.
Insanlarin birbirlerine ve topluma giiven hislerini zedeleyen zuliimler ve kétiiliikler en

asgari seviyesine indirilirdi. Isldm, Miisliimanlarin haklarin1 korumaya yeter,

28 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/152.

29 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/152. (Suyuti, el-Cami‘u’s-Sagir, no: 308’den naklen) bu hadis
hakkinda zayif oldugu yoniindeki beyanlara ragmen Hz.Peygamber’in ahlakinin Kur’an’la birebir
uyumlu oldugunu beyan eden Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber’in ahlaki, Kur’an ahlakidir” s6zii (Miislim,
el-Camiu’s-Sahih, “Miinafikun”, 139; Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 6/54.) vb. igerige sahip hadisler
1s181nda igeriginin sahih oldugu ifade edilmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Muhammed Abdu’r-raGf
el-Miinavi, Feyzii’I-Kadir, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife), 1/224.

260 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/153.

261 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/164.
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birbirleriyle alakalarini kesmelerine mani olur, isyan ve taskinliklarini 6nleme

noktasinda biiyiik bir basar1 gosterebilirdi. 262

Ri1za’ya gbre Miisliimanlarin sahih din algisindan mahrum kalmasinin en basta
gelen sorumlusu Kur’an’dan uzaklagmaktir. Onun bu uzakligin dini ilimlere de sirayet
ettigini sdylemesi ilgingtir. Ona gore dini olarak bilinen ilimlerin Kur’an temelinden
mahrum olmasi, Kur’an’a yapilan bagvurularin azalmasi, hakikatle ¢elisen inanglarin
ve diisiincelerin Islam diinyasina yayilmasma yol agmustir. Dinden sanildig1 halde
dinden olmayan inan¢ ve davranislar, Miislimanlarin gerilemesinde ve tstiinliiklerini
kaybetmelerinde onemli 6l¢iide pay sahibi olmustur. Ilim ve bilgiden yoksunluklart

sebebiyle Miisliimanlar ve Islam hakkinda olumsuz imajlar olusmustur.26®

Resid Riza, Kur’an’in genelde insanlara 6zelde ise inananlara rehber ve 6nder
olmasi icin indirildigini bir¢ok yerde dile getirmektedir. Geleneksel ¢evrelerin ictihad
kapisinin kapandigi iddiastyla Kur’an’1 anlama ve ona gére amel etmeye ¢aligmaktan
sakindirdiklarint ve din adina yalnizca ilmihal kitaplart okumalarim istediklerini
belirtmektedir. Ona gore bu diisiince, ¢ok yanhistir ve Kur’an’in hidayetinden

uzaklasildigini gostermektedir.%

Abduh’a gore Kur’an’dan yiiz ¢evirmenin bir tiirii de dinlerini Kur’an’dan
degil, alimlerin kitaplarindan almaya duyulan istektir. Halbuki din ve hayat diisturu
olmak bakimindan Kur’an’dan baska hicbir kitabin 6ne gecirilmemesi gerekir. Bir
mi’min i¢in temel ve ana kaynak, Kur’dn olmalidir. Eger bir kitap ya da ilim,
Kur’an’in anlagilmasima yol gosteriyor ve anlasilmasi yoniinde Kur’an’in Oniinii
actyorsa bu bakimdan 0 da ¢ok kiymetlidir.?®® Abduh, alimlerin akademik
calismalarin1 6nemli bulmakla birlikte bunlarin Kur’an’1 anlama ve yagama noktasinda
kisiyi alikoymamasi ve Kur’dan’la arasmma perde olmamasi hususunda Onemli

uyarilarda bulunmaktadir.?%®

Riz4’ya gore “Kur’an’a dénmek” olarak ifade edilen husus, Islam fikh1 kadar
Islam akidesinin tespiti konusunda da aynidir. Islam itikat ve inanci1, Kur’an ve sahih
Stinnetin 15181nda olusturulmasi gerekirken Yunan felsefesinden etkilendigi agik olan

kelam kitaplarindan 6grenilmesi akidedeki bozulmanin ve gevsemenin en biiyiik

262 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/164.
263 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/1470.
264 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/1470.
265 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/153.
266 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/284.
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sebebidir. Rizd’ya gore Kur’an fikhiin yerine fikih kitaplarinin, Kur’an akidesinin
yerine kelam kitaplariin gegmesi dogru olmamustir. Riza’ya gore fikih kitaplari emr
ve yasagin hikmetine, sebebine deginmemekte sadece kanun ve yasa muhtevali
kitaplar olarak Kur’an’in tesvik ve uyar1 islubundan mahrum bulunmaktadir. Allah'in
Kitab1 ve Rasulii'niin Siinnetindeki ibadetler, muameleler, cezalarla ilgili tim emir ve
yasaklamalar, edep, fazilet, hikmet, mev'ize ile hep birlikte birbirinin igine ge¢mis bir
iislup i¢inde sunulmaktadir. Dogal olarak fikih ve kelam kitaplar1 insanlarda dini
yasantiya tesvik edici, goniilleri yatistirici, akillar1 egitici bir etki meydana

getirmemektedir.?®’

Rizd’ya gore bir Miisliimanin itikadini, inancini, kabullerini ve retlerini
belirlemede asil Olciit ilk bastan itibaren ‘Kur’an’ olmalidir. Kur’an’a dogru bir
yaklagim, ancak dimaglarda yer eden itikat ve inanglari, bedenlerimizin ortaya
koydugu amel ve eylemleri Allah’in kitabinin hakemligine sunmakla olabilir.
Ozellikle dini meseleler basta olmak iizere tiim goriis ve diisiincelerin, mezhep ve
yollarin, itikat ve inaniglarin, hilkkiim ve fermanlarin Kur’an’dan dogmasi, onun
Olciitliigiinde degerlendirilmesi gerekir. Boylelikle inang ve eylemlerin dogruluk ya da
sakatlig1 belirlenmelidir. Bunun aksine 6nce inang¢ ve itikatlarimizi dogru kabul edip
sonra Kur’an’a yonelirsek Kur’an’in bizden istedigi degisimi ve diizelmeyi basarmak
miimkiin olmayacaktir. Kur’an’a bdyle yanlis bir yaklasim sonucunda dalalet ve
hidayet yer degistirecek ve dalaletler hidayetin, hidayetler ise dalaletin yerini alacaktir.

Bu durumun inananlar1 Kur’an’1n hidayetinden uzaklastiracaginda kusku yoktur.26®

Resid Riza bu noktada iimmetin alimlerine seslenme ihtiyaci duyar ve sunlari

sOyler:

Ey alimler! Allah'in Kitabi'ni ihya edip diriltin! Allah'a yemin olsun ki, bu
vimmetin Kur’an’siz dirilisi miimkiin degildir! Ne yazik ki bu timmet, Kur’'an'in
hidayetini terk etmek suretiyle, hevasina ve hayvani giidiilerine kapimistir. Sonug¢
olarak da Cahiliye donemine donmiis ve ondan daha fenasi olan Avrupali ibahilige

diismiistiir. 2%

Rizé&’ya gore Kur’an, ne sadece ruhsuz diinyevi bir kanun ya da hukuk kitabs,

ne bedeni hastaliklarin tedavisi i¢in yazilmis bir tip kitabi, ne tarihi olaylarin anlatildigi

267 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/1470.
268 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/ 62-63.
269 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/321.
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bir tarih kitabi, ne de ¢esitli yaz1 ve siisii sanatlarin tizerinde icra edilecegi bir kazang
kitabidir.2’® Kur’an’1 bir hukuk ya da tarih kitab1 yahut bir fal kitab1 ya da bir tip kitabi
gorme gibi yaklasimlar onun dogru anlasilmasina mani olmus ve insanlar1 Kur’an’in

gercek hidayetinden uzaklastirmislardir.?’

3.1.4.1. KUR’AN’I DOGRU OKUMA Y ONTEMI

Resid Rizad Mendar’da Kur’an’a yaklasimda sergilenen yanlislart zikrederken
tizerinde diisiiniilmedigi ve ibret alimmadigi halde Kur’an’in nagmeli-makamli
okunusuna olan diiskiinliigii dile getirmektedir.?’? Ona gore giiniimiiziin Miisliimanlart
onunla amel etmedikleri halde Kur’an’1 musiki ihtiyaclarini gideren bir zevk araci
haline getirmislerdir. Boylelikle Kur’an okumaktan ve dinlemekten maksat yerine
gelmemektedir. Sonug olarak Kur’an, sarki gibi okunmus ve sirf okumanin bir meslek

icrasina déniistiigii bir hale getirilmistir.?"

Rizd’ya gore Kur’an okumak isteyen kimse ondan hakkiyla faydalanmak
istiyorsa onu agir agir ve diistinerek okumalidir. Her ayetin sonunda durmak bu konuda
kendisine yardimei olacaktir. Tecvitli ve makamli okumanin husuya yardimci
olduklart siirece faydali olacagini belirten R1za’ya gore tecvid kurallar1 ya da harflerin
mahreglerini tam yerine getirmek isterken manayi ikinci plana atmak dogru degildir.
Ona gore ayetlerin anlamin1 6grenmek ve diisiinmek tecvit kurallarindan ve makamli
okumaktan daha 6nemlidir. O, bu konuya deginirken temel bir noktaya soyle isaret

etmektedir:

Uzerinde diisiinerek ve yiiregin iirpererek okudugun tek ayet, anlami iizerinde

hi¢ diigiinmeden gaflet icinde okudugun hatimden daha faydahdr. *'

Riz&’ya gore Kur’an’1 diisiinerek okumak, en basta Allah’in emridir. Allah
Teéla, bizzat kelamini insanlara aydinlik olmasi, onlart dogruya iletmesi ve onlara ser‘i
hiikiimleri bildirmesi i¢in indirmistir. Kur’an anlagilmadan bu amacin gerceklesmesi
imkansizdir. Insanlarin diinya ve ahiret huzur ve mutlulugunu elde edebilmeleri ancak

Kur’an’1n rehberliginde olur. Bu da ancak Kur’an anlasilirsa meydana gelebilir.2"

210 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/27.
211 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/146.
212 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/27.
213 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/27.
274 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/91.
25 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/21.
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3.1.4.2. GELENEKSEL KUR’AN ALGISINA YONELIiK DEGERLENDIRMELER

Resid Riza, taklitcilik elestirisi yaparken bunun 6nemli bir boliimiinii Kur’an’a
taklit¢i yaklasim hususuna ayirmistir. Ona gére Kur’an-1 Kerim de Islam’mn diger
ogeleri gibi taklide dayali yaklasimlardan etkilenmistir. Oncelikle bir Miisliiman,
kiiclik yaslarindan itibaren ¢evresinden Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu 6grenip
onu okumaya basladig1 halde onun anlamini bilme hususunda diizenli bir telkin ya da
egitim almamaktadir. Bunun yaninda Kur’an’in kutsal kitap oldugu algisina dayanarak
olusturulan birgok hurafeyi kaniksayarak biiyiimektedir. Ornek olarak Kur’an bir tip
kitab1 olmadig1 halde Miisliiman g¢evrelerde Kur’an’in hastaliklar1 tedavi edecegine
dair bir inan¢ vardir. Bu inang Isrd suresindeki  “Biz Kur’'an’'dan éyle bir sey
indiriyoruz ki, o miiminler i¢in bir sifa, bir rahmettir, zalimlerin ise sadece ziyanini

” 276 ayetindeki “Kur’an’in sifa olmas1” ifadesinin yanlis anlasiimasindan

arttirir.
kaynaklanmaktadir. R1z4’ya gore ayette bahsedilen sifa, tibbi anlamdaki iyilesmek ve
sthhat bulmak anlamindaki sifa degildir. Ayetteki sifadan kastedilen Kur’an’daki
inan¢ ve ahkdmin bireysel ve toplumsal bir¢ok sorunu ¢dzerek birey ve toplumun
sthhat ve giiven iginde yagamasini temin edecegindendir. Rizd’ya goére Kur’an’1 tip
kitab1 olarak gorme yanilgisinin birgok sekillerde tezahiir ettigi goriilmektedir.
Bazilar1 Kur’an ayetlerini bir kagida yazip bir bardak ya da siirahi suya atarak sifa
beklerken bazilar1 Kur’an ayetlerini iizerinde tasirsa kendisine higbir kotiiliiglin
dokunmayacagina inanir. Bazilar1 Kur’an’1 ya da ondan bazi ayetleri bir ticari yere
astiginda bunun islerini acacagina ve yoluna koyacagina dair bir beklenti i¢inde olur.
Riz&’ya gbre bu ve benzer davranislar Allah’a ibadetten daha ¢cok Mushaf’a tapinmaya
benzemektedir.?’” Diinya ve ahiretle alakali her iyilik, Kur’an’in ne dediginin
anlasilmasia baglidir. Kur’dn’in bir hayat diisturu halini alabilmesi i¢in anlamin
Onemi ¢ok biiyiiktiir. Bunun aksine Miisliimanlarin Kur’an’it kendilerine onder
kilmayip bid‘atler ve hurafelerin baskisi1 altindaki ¢ikmaz sokaklarda yol bulmaya

calismalar1 acinacak bir hale diismelerine yol agmugtir.?"

276 fsra, 17/82.
217 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/27.
278 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/153.
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Resid Rizd’ya gore Kur’an’in anlagilmasinin dniindeki en biiyiik engeller ona
yaklasgimdaki yanlisliktan kaynaklanmustir.?’”® Riza, miinafiklarin durumunu temsil
yoluyla anlatan bir paragraf iginde yer alan Bakara suresi 20. ayetin tefsirinde immet
icinde Kur’an’a yaklagim konusunda ¢cok onemli sikintilar yasandigina deginmekte ve

bazi 6rnekler vermektedir. Bu yanliglara 6rnek olarak sunlar1 zikretmektedir:

1. Allah’in Kitabini sadece dilbilgisi, belagat ilmi ve edebiyat bilgisini artirmak

i¢in okumak.

2. Kur’an’isadece kelami ya da fikhi tartismalarda delil bulunacak kaynak olarak

goriip yalnizca bu konularda ona miiracaat etmek.

3. Tartigmalarda kendini hakli ¢ikmak i¢in bilinmesi gereken bir kitap olarak onu

ezberlemek, 6grenmeye caligmak.

4. Anlamaksizin sadece tecvit kurallarina riayet etmek, nameleriyle cosup

¢osturmak i¢in okumak.

5. Kur’an ayetlerini bedensel hastaliklardan sifa bulmak i¢in okuduklart halde

toplumsal hastaliklarin sifasin1 Kur’an’da aramamak.

Riza’ya gore bu tiir Kur’an okuyuslar1 Miisliimanlarin Kur’an’in aydinligindan
faydalanmalarin1 engellemis, hidayet icin faydali olmadigi gibi hakka isabet
noktasinda da fayda saglamamistir. Bu okuma tiirleriyle Kur’an tefekkiir edilmis,
helali ve harami anlagilmis olmadigindan Kur’an’in amacina hizmet etmedigi
sOylenebilir. Bu okuma sekilleriyle nefisler terbiye edilmis olmayacak, kalpler, diller
ve bedenler 1slah edilmis olmayacaktir. Halbuki dogru bir okumada en basta bunlarin

1slah1 hedeflenmistir.28°

Riz&’ya gore Allah Teéla bizlerden Kur’an iizerinde diisiinmemizi, ondan ibret
almamizi, onunla kendimizi diizeltmemizi ve yolumuzu belirlememizi istemis;
namazlarimizda okudugumuz ayetlerin manasini bilmemizi hatta zikir olarak
dilimizde dolastirdigimiz ciimlelerin anlamlarin1 bilmemizi emretmis ve pek ¢ok
ayette bunu agikca ortaya koymustur.?®! Riza’ya gore Allah Teéla bize hesap giiniinde
Kur’an’la ilgili olarak onu diisliniip diisiinmedigimizi, onunla amel edip etmedigimizi

soracaktir. Buna binaen miiminlerin Kur’an’la kurmalar1 gereken iliski kendilerinden

219 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/10.
280 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/146.
281 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/29.
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beklenen ve hesaba cekilecekleri hususlar {izerinden olmalidir. Taklit¢i zihniyet
sahiplerinin Kur’an’in ger¢ek amacindan saparak gittikleri yollardaki beklentilerini
“kuruntu” olarak goren Rizd’ya gore bu beklentiler hesap giiniinde bosa ¢ikacaktir.
Pesinden kosulan bir¢ok inanis ve tutumun aslinda bir gaflet ve aldanis oldugu

goriilecektir.282

Yukaridaki agiklamalar1 tefsir ilmi bakimindan diisiindiiglimiizde Riza’nin
Bakara suresi 20. ayet ¢ercevesinde Kur’an merkezli bir tefsire agirlik vermis olmasi
ilgingtir. Miinafiklarin hallerinden bahsedilen ayette “Cakan simsek, neredeyse
gozlerini kor edecek! Simsek onlerini aydinlattikca 1s18inda yiiriirler, tizerlerine
karanlik ¢oktiigiinde ise ¢akilip kalirlar. Allah dileseydi, onlarin kulaklarint sagir ve
gozlerini kor ederdi. Ciinkii Allah’in her seye giicii yeter.” 2% buyurulmaktadir. Bu
tesbihi Kur’an’la irtibati sorunlu olan kimseler icin kullanan Riza, alakayi soyle

kurmaktadir:

“Allah tan gelen irsadlarin tamami gékten inen yagmura, diinyevi musibetler
g6k giiriiltiisiine; hakkin ve gercegin goniillerde yer yer parildamasi simsek
cakmasina, adetlerin geleneklerin ve arzu isteklerin, korkularin olusturdugu olumsuz

ortam ise karanliklara benzetilmigtir.” ?%

Burada adet ve gelenekleri hedefleyen soylemiyle Kur’an’a yaklasimdaki
yanligliklart giindeme getirmistir. Stiphesiz bu bakis acist 6nemli olmakla birlikte

birebir ayetin muhtevasiyla paralel yliriimedigi agiktir.
3.1.4.3. KUR’AN EGITIMINE YONELiK DEGERLENDIRMELER

Abduh, Bakara suresi 21’inci ayet tefsirinde klasik medrese sistemindeki
sikintilardan bahisle en biiyiik sikintinin Kur’an’la direk iletisim kuramamaktan
kaynaklandigin1 belirtmektedir. “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz ki, takvdya erebilesiniz” %% ayetindeki hitaptan yola ¢ikan
Abduh, insanlarin bir¢ogunun kendilerine indirileni anlama noktasinda akillarini
kullanmadiklarini bilakis baz1 devlet ve din biiyiiklerini taklit etmekle yetindiklerini
belirttikten sonra giiniimiizde 6zelikle de din tahsili yapan 6grencilerin durumlarina

deginmektedir. Ona gore din tahsili yapan 6grencilerin en onde gelen faaliyetleri

282 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr,1/26.
283 g|-Bakara 2/20.

284 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr,1/1146.
285 o|-Bakara 2/21.
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Kur’an’1 anlama iizerinde olmalidir. Ogrenciler ancak Kur’an’la direk muhatap olmak
sayesinde gilinlimiiz Miisliimanlarinin diistiikleri zaaf noktalarin1 gorebilir ve
toplumsal diizeydeki hastaliklar1 teshis edebilirler. Miisliiman toplumlarin iginde
yayilmis olan bidat ve hurafelerden kurtulmanin yolu da ancak Kur’an’in 1s18indan
medet ummakla olabilir. Yeni nesiller ancak Kur’an’t okuyup anladiklar1 takdirde
Miisliimanlar1 par¢a parca boliip birbirlerine diisiiren fitnelerden iimmeti kurtarabilir
ve koruyabilirler. Bunun i¢in dini okullarda oncelikle Kur’an’in anlamina agirlik
verilmeli, onun yol gostericiliginden ve rehberliginden faydalanilmalidir. Aksi bir
istikamette yliriiyen, anlamdan uzaklasan, belli basli metinleri ezberlemekle din
egitimi yaptigini zanneden bir egitim sistemi, Kur’an’dan uzaklastig1 6l¢lide Allah’tan
da uzaklasacak ve Allah’tan uzaklastikca da tarihi yiirliylisiindeki zafer ve basarilar da
azalacaktir. Kur’dn’dan uzaklasan bir iimmet, bos, faydasiz ve gereksiz seylerle
mesgul oldugu kadar dalaletlere de diisecek ve sonunda diinyevi giiciinii kaybedecek,
diismanlar karsisinda zelil ve hakir duruma diismekle cezalandirilacaktir. Bunun i¢in
Kur’an’dan uzaklagsmanin sadece ahireti ilgilendiren bir sonucu oldugunu diisiinmek
Abduh’a gore dogru degildir. Kur’an’dan uzaklasmanin diinyevi maglubiyete gétiiren
bir neticesi de bulunmaktadir. Abduh’a gore iimmete fayda getirecek, zafer ve
basarilara ulastiracak tiim dogru teshisler ancak Kur’an’in dogru anlasilmasiyla

viicuda gelebilecektir.?®

Abduh’un ilgili ayette Ey Insanlar! hitabindan hareketle konuyu Kur’an’mn
anlasilmas1 ve medrese Ogrencilerinin ders programlarinda Kur’an’a daha cok yer
vermeleri gerektigi izerinde tefsir yapmasini klasik tefsir geleneginde karsilagilan bir

durum oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Resid Riza Bakara suresi 273’lincii ayetin tefsirinde hafizlik olarak bilinen
Kur’dn’in ezberlenmesi amelinin diinyevi kazan¢ icin yapilmamas: gerektigini
soylemektedir. “Vereceginiz sadakalar, éncelikle kendilerini Allah yoluna adayan, bu
sebeple yeryiiziinde maiset icin dolasma imkdni bulamayan fakirler icindir. Iffet ve
haydlar: sebebiyle halktan bir talepte bulunmadiklarindan cdhiller onlari zengin
zanneder. Sen ise onlari simdlarindan tamirsin. Hele yiizsiizliik edip de insanlardan

israrla bir sey istemezler. Lyilik olarak her ne verirseniz, Allah onu elbette bilir” %'

286 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/152.
287 o|-Bakara 2/273.
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Bu ayetin tefsirinde hafizligin 6nemine deginen Riza, Kur’an’1 hifzetmenin
faziletinde kusku olmadigini, hatta dini koruma anlamina geldiginden ibadetlerin en
istiinii olarak kabul edilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bununla beraber
hafizligin ve Kur’an okumanin bir meslek, bir kazang kapisi olarak goriilmemesi
gerektigine isaret etmektedir. Cenaze ve akabindeki merasimlerini icra edebilmek,
diigiin/derneklerde ve cemiyetlerde okumak veya insanlardan bagis toplamak igin
hafiz olmanin dogru olmadigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an’dan kazang saglama
eylemine konu olan Kur’an okuyuslari Kur’an’in indirilis maksadina aykiridir. Ashab-
1 kiramin da Kur’an’1 ezberlediklerini ancak onlarin bundan diinyevi bir ¢ikar saglama
amacinda olmadiklarini ifade eden Resid Riza, Kur’an’1n sirf diistinmek ve amel etmek
icin okunmasi gerektiginden bahisle onu meslek haline getirmenin yanligligi izerinde
durmaktadir. Ashabin Kur’dn yaklasimlarina 6rnek veren Riza, onlarin Kur’an
ahkamindan habersiz yalnizca Kur’an okumasini bilen kimseler olmadiklarini, sadece
Kur’an ezberlemekle kalmayip onun ahkamini 6grendiklerini, kissalarindan ibret
aldiklarmi ve Kur’an’la amel edebilmek icin Hz. Peygamber’in silinnetini de
bildiklerini ifade etmektedir.?8® Bakara suresi 273’iincii ayetin tefsirinde Kur’an
hifzinin 6nemi ve Kur’an’in amacina yonelik konularin ele alinmasi, ayetin Ashab-1
Suffe hakkinda olduguna dair rivayetlerden kaynaklanmaktadir.?®® Ashab-1 Suffe,
Medine doneminde Hz. Peygamber’in mescidinde yasayan ve kendilerini Kur’an
ezberine ve ilim tahsiline adamis kimseler olduklar1 bilinmektedir.?®® Ayette bu
kimselerin ihtiyaglarmi karsilamaya ve onlara infak yapmaya yonelik tesvik
bulunmaktadir. Mendr miifessirleri Abduh ve R1za’1n bu ayetin istismar edilerek ehli
olmayan kisiler hakkinda istimal edilmesine kars1 ¢iktiklar1 anlagilmaktadir. Ayette
direk hafizlik miiessesesine atif olmadigi halde sonradan gelisen bir takim
durumlardan hareketle ilgili ayetin baglaminda hafizlik ve c¢evresinde olusan

eylemlere géndermeler yapilmistir. 2%
3.1.4.4. IBADETLERIN DUNYEVi KAZANC ICiN ISTiSMAR EDiLMESI

Abduh’a gore Islam hukuku biitiinii itibariyle diinyevi kazancin mutlaka mesru

yollardan yapilmasi gerektigini emreder. Bakara suresi 188’inci ayette terkedilmesi

288 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/73.
289 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 3/72.
290 Mustafa Baktir, “Suffe” (Erisim: 06 Aralik 2025.)
291 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/73.
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istenen batil kazang yollar: ifadesiyle 2°? iceriginde bagkasinin emeginin sémiiriildiigii

ve zuliim bulunan gayri mesru kazang yollarinin kastedildigini belirten Abduh’a gore
bu tiir kazang kapilarmin terkedilmesi her Miisliimanin vazifesidir.?®® flgili ayette
“Birbirinizin malimi haksiz yollarla yemeyin. Baskalarina dit bazi mallari, giinah
oldugunu bile bile haksiz yolla yemek igcin mevki ve makam sahiplerine riigvet
vermeyin” buyurulmaktadir. Bu ayetten hareketle ibadetlerin yaptirilmasi iizerinden
kazang saglanmas1 meselesi lizerinde duran Abduh, bir ibadeti yapma ya da yaptirma
karsiliginda alinan her {icretin, insanlarin mallarin1 batil yollarla yemek kapsaminda
oldugu kanaatindedir. Ona gore Islim'm ilk nesilleri arasinda herhangi bir ibadet
karsiliginda ticret alan hi¢bir kimsenin varligi bilinmemekte ve ilk iki neslin sozleri
arasinda bu manay1 ¢agristiracak hicbir aciklama da bulunmamaktadir.?®* Ucretle
Kur’an okutulmasindaki saibenin sadece ibadetteki ihlasin bozulmasi yoniinden
olmayip daha biiyiik sorunlar1 da tasidigini diisiinen Abduh’a gore evinde ya da bir
baska yerde ticretle Kur’an okutan kimse, Kur’an’in kendisine ve oliistine faydasi
dokunacagina inandigindan icra edilen térenin mukabilinde ticret 6demektedir. Bu ise
yanlis bilgilendirmeden kaynaklanmaktadir. Bela ve azabin kalkip rahmetin inmesi
icin gereken sey, torensel faaliyetlerle degil kisilerin kendi bireysel taatleriyle,
ibadetleriyle ve dualariyla olmalidir. Kur’an’1 okumak ise cin ya da seytanlar1 evden
kagirmak ya da Oliilerin glinahlarinin  bagislanmasint saglayip onlar1 cennete
kavusturmak i¢in degil, onunla amel etmek niyetiyle yapilmalidir. Kur’an’in
hayattakilere yonelik emir ve yasak muhtevali kanunlari, ibret ig¢in verdigi ornekleri
ve kissalari, nice 0giit ve tavsiyeleri 6grenmek, anlamak ve hayata tatbik etmek Kur’an
okumadaki temel hedef olmalidir. Abduh’a gére Hz. Peygamber’in Kur’4n konusunda
bize biraktig1 6gretisi, yolu ve siinneti budur. Insanlarm Kur’an’dan, onu en basta
anlamaktan sonrasinda yasamaktan ve tatbik etmekten uzaklagmalar1 akabinde onun

da gonliinli etmek istercesine yahut atalarinin geleneklerini silirdiirmek maksadiyla

292 ¢]-Bakara 2/188.

293 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/160.

2% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/1161. Ucretle Kur’an okumanin caiz oldugu iddiasinda olanlar Hz.
Peygamber’in icretle rukye yapan bir sahabinin davranigini onaylayarak aldigi iicretin mesruiyetini
gosterecek tutum takindigini sdylemektedirler. (Miislim, “Selam”, 65) Ashabin takindig1 tavrin zaruret
halindeki kimselerin durumuna benzemesi yaninda yerlesik Arap geleneklerine gore misafirlik tdresine
riayet etmeyen kabile halkindan kendi haklarini mesru rukyeyi yaparak almak seklinde degerlendirmek
miimkiindiir.
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torensel ritlieller icinde Kur’an’a iltifat etmis goriinmeye calismalar1 onlara higbir

fayda vermeyecektir.2%

Ucretle Kur’an okumay1 insanlarin mallarim haksizlikla yemek kapsaminda
degerlendiren Resid R1za’ya gore insanlarin mallarinin haksiz (batil) yollarla yenmesi
demek, elinden mali alinan kimsenin rizasinin bulunmadigi her hali i¢ine alir. Mali
elinden alinan kimsenin buna razi1 olmasi ya da razi edilmesi ise her zaman adil ve
mesru bir yol izlendigi anlamina gelmez. Sirf konuya dair bilgisizligi, olusturulan
vehim ve korkular yiiziinden ugratildig1 zararin farkinda olmayip rizasinin alindigi
sanilan kisiler olabilir. Insanlarin {icretle Kur’an okuyucular tutmalaria sebep olan
sey, gercek dis1 olusturulmus vehim ve korkulariyla o kisilerin bilgisizliginden baskasi
degildir. Ona gore bu korkular1 onlara vererek insanlart Kur’an’in amaci konusunda
bilgilendirmeyenler Kur’an okuyarak haksiz kazang el edenlerden baskasi1 degildir.
Ucret karsiligi Kur’an okutan bir kimse, bunun liisiine faydasinin olacagini ve ondan
ahiretteki azabi giderecegini zannetmekte veya Kur’an okutmakla kendisine ve
ailesine cin ve seytanlarin verecegi zararlarin giderilecegine inanmaktadir. Odenen
icretin arkasinda bu ve benzer endiselerin bulundugunu dile getiren Rizd’ya gore
Kur’an okutan kisi gonliinden vermis olsa bile aslinda bu, kazanca mesruiyet saglayan
bir rizalik olarak goriilmemelidir. O, dinin ve Kur’an’1n gonderilis amacini ve gorevini
bilmeyen insanlarin evham ve korkulara agik olduklarini ve bu halleriyle din

tacirlerinin istismarina ¢ok elverisli olduklarii diisiinmektedir.?%

Abduh, insanlarin mallarmi batil yollarla yiyenleri sayarken muhabbet
muskacilarini, nazar efsuncularini, Ufiiriik¢iileri, rukyecileri, Kur’an hatimcilerini ve
kirk yasincileri zikretmektedir. Ona gore bu tiir fiillerden kazang saglayanlar, hak dini
bambaska bir cehreye biiriindiirerek onu kiiciik diisiirmektedirler.?®” Ona gore
herhangi bir ibadetin iicret karsiliinda bir bagkasina yaptirilmasini din onaylamadigi
gibi akil da onaylamaz. Ibadetler, ancak niyetle yapilir ve yapilisinda mutlaka Allah’in
rizasinin gozetilmesi gerekir. Niyete diinya menfaatlerinden bir sey karisacak olsa
yapilan o amel, sadece Allah i¢in yapilmis bir ibadet olmaktan uzaklasir. Allah Teala
ancak kendisi i¢in islenmis halis ibadetleri kabul etmekte ve ihlas1 zedelenmis, saflig

bozulmus, saibeli amellere iltifat etmemektedir. Bu bakimdan bir ibadeti alacagi iicret

29 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/161.
2% Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/162.
297 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 2/160.
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icin yapan ve licret olmasa o ibadeti yapmayacak olan kimselerin durumu dinen
onaylanmaz. Resid Riza ise bu durumdaki birinin degil sevap kazanmak giinaha bile
diisecegini sdylemektedir. Boyle birinin amelinin kesin olarak gegersiz olacagini ve
ser'an hicbir degeri olmadigini belirten Ri1za’ya gore boyle birine licret veren kisi de

malin1 bos yere harcamis olmaktadir.?%®

Abduh, Kur’an’t icretle okumanin durumuna degindikten sonra Kur’an
Ogretenlerin yaptiklari ise karsilik ticret almalarina da deginerek birgok fikih aliminin
buna cevaz verdigini soylemektedir. Ona gore Ogretme ile mesgul olmak, kisinin
gecimini kazanmasi i¢in bagka islerde ¢alismasina imkan vermez. Bu noktada Kur’an
Ogreticilerinin licret almalarin1 caiz gérmek gerektigi kanaatini tastyan Abduh’un
Kur’an’1t okumak i¢in ticret almakla 6gretmek icin {icret almanin arasini ayirdigini
soyleyebiliriz.?®® Buna ragmen Abduh, ilim ve dini, bir iicret karsiliginda 6gretenlerin,
aynen diger meslekler gibi yaptiklar ise karsilik bir sevap beklentisinde olmamalari
gerektigini diisiinmektedir. Ona gore ilim ve din 6gretenler bundan sevap bekliyorlar
ise bunun ancak islerini iyi niyet ve samimiyetle yapmalari, sahih ve saglam bir egitim
vermeleri ve Ogrettikleri kimselere kendilerinden de hayir yapmalar1 ve onlara
nasihatle yaklagsmalar1 gibi ders verme disindaki amelleriyle islerini yaptiklariyla

bereketlendirmeleri sayesinde elde edeceklerini ifade etmektedir.3%

Goriildugii tizere Mendr miifessirleri Bakara suresi 188’inci ayetini agiklama
cergevesinde Kur’an’in kazang i¢in kullanilmasi konusuna agirlik vererek tefsir
etmisglerdir. Ayetin asil baglaminin hakimlere ya da gorevlilere riisvet vermekle alakali
oldugu aciktir. Buna ragmen konunun iicretle ibadet meselesine getirilmesi ve bunun
da haksiz kazan¢ oldugu yoniindeki ifadelerin, Mendr tefsiri yazarlarin sosyal
hayatlarinda sik karsilagtiklar1 bir olguyu ayet baglaminda glindeme tasimaya yonelik

cabalar1 olarak gormek akla daha yakin durmaktadir.

A b

Enfal suresi 20-23’lincii ayetleri tefsir eden Resid Rizd’ya gore Kur’an’i
dinlemek demek sadece “isitme” olarak bilinen bir durum olmamalidir. Kur’an’1
dinlemekten maksat, onun ibret verici 6rneklerini ve 6giitlerini diisiinerek anlamak,
ogrendiginden yararlanmak, amel edip uygulamaktir. Duyulan emir ve direktiflerin

uygulanmadig, hatta hig isitilmemis gibi kaldigi bir Kur’an dinleme eylemi gercekei

298 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/162.
299 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/162.
300 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/162.
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bir dinleme degildir. Okuyucular, Kur’an okudugunda konusmay1 birakip sessizce
Kur’an’1 dinleyen Miisliimanlar, eger onu anlamayi, diisiinmeyi ve ondan ibret almay1
gerceklestirmezler, Kur’an’1 hayata nasil tatbik edeceklerini 6§renmezler ise onu
dinlemeden beklenen faydayr elde edemeyeceklerdir.’®* Mendr tefsirinde yukarida
isaret edilen ayetlerin aciklamasinda Kur’an’in  Kur’an’la tefsiri olarak
degerlendirilecek sekilde duymamak, dinlememek veya duydugu halde diisiiniip
anlamamakla ilgili birgok ayetlere atiflar yapilmistir.3? Kur’an merasimlerinde
sonradan ortaya c¢ikan yanlis tutumlarin elestirildigi goriilen bu ayetlerin tefsirinde

dinleme anlama ve hayata tatbik iizerinde ehemmiyetle duruldugu goriilmektedir.3*®
3.1.4.5. KUR’AN KIRAATINDEN OLULERIN FAYDALANMASI MESELESI

Kur’an kiraatinden o6liilerin faydalanip faydalanamayacagi meselesinin
ozellikle de son donemde cok tartisildigr goriilmektedir. Mendr tefsiri yazarlarindan
Resid Riza, En‘am suresi 164’iincii ayet g¢ercevesinde bu konu iizerinde Onemle
durmustur. “Sevap veya giinah herkesin kazanci yalniz kendinedir. Hi¢cbir giinahkar
bir baskasimin giinahini yiiklenmez” 3°* ayetinin tefsirinde “Hicbir giinahkar
baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez ve onunla yargilanmaz. Insan icin yalniz kendi
calistigimn karsiligr vardir” 3% ayetlerine atifta bulunarak agiklamalar yapan Riza,
Oliintin arkasindan yapilan ibadetlerden ve 6zellikle de Kur’an kiraatinden faydalanip

faydalanamayacag1 meselesine genisce yer vermistir. 3%

Riza, “Bir mii’min vefat edince ii¢ durum hari¢ amelleri kesilecektir. Bunlar:
Sadaka-i cariye, faydalanilan ilim ya da kendisine dua eden salih evlattir” 37 hadisi ile
“Kisinin evladi, onun gayret ve ¢abasi (kesbi)dir” 3 hadisleri 1s181nda 6liiniin ancak
cocuklarinin onun adina bazi amelleri yerine getirebileceklerini belirtmektedir. Benzer
hadislere gore farz olan hac ya da orucun veya adanmis hac ya da orucun oliiniin
evlatlar1 tarafindan yerine getirilmesi tavsiye edildiginin anlasildigindan bahseden
Riz&’ya gore bunun sebebi, evladin ana ve babanin kesbi olmasindan

kaynaklanmaktadir.®® Bu noktada mezheplerin goriislerine deginen Riza, mezhep

301 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 9/524,525.

302 E|-Bakara 2/171; Yunus 10/42-44; Fussilet 41/26; Muhammed 47/16.
303 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/160, 162.

304 e|-En‘am, 6/164.

305 en-Necm, 62/38-39.

306 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/215-238.

307 Miislim, Vasiyyet, 14.

308 Epu Davud, Buyu, 77.

309 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/217.
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imamlarinin konuyla ilgili kaidelerine isaret ederek bedeni ibadetlerde ister 6lii ister
diri kimsenin bagkas1 yerine higbir ibadeti yerine getiremeyecegini belirtmektedir. Ebu
Hanife, Malik ve Safii, Kasim b. Muhammed ve Zeydiye mezheplerine gore Oliiniin
adina oru¢ tutulamayacagini bu goriise Ahmed b. Hanbel ve bazi fakihlerin de
katildiklarin1 ancak Sliiniin 6lmeden Once nezr ettigi ve yerine getiremedigi orucu
bundan istisna ettiklerini aktarmaktadir. R1za, ayet ve hadislerdeki kesinlikten dolay1
bu yerine getirmeyi 6lenin sadece kendi ¢ocugu yapabilir. Ibni Abbas’in Nesai
tarafindan aktarilan bir fetvasina isaret eden Riza, hi¢bir kimsenin baskasi adina ne
namaz ne de orug tutamayacagini aktarmakta ve bu fetvanin benzerinin Hz. Aise’den
de rivayet edildigini belirtmektedir.®® Ona gére bu konuda —istisna edilen ibadetler
disinda- seriatin genel kurali budur. Istisna edilenler ise yukarida da isaret edildigi gibi
6liinlin bizzat kendi ¢cocugunun onun adina sadaka vermesi, oru¢ tutmasi ya da hac
yapmasidir. Bunlar nezr edilip yapilamamis yahut ¢ocuga vasiyet edilmis durumda ise
cocuk tarafindan yerine getirilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.3!! Oliiniin evladi
olmayan kimselerin 6lii adina yapacaklar1 amellerin gegersiz oldugu kanaatini tasidigi
goriilen R1z4, ¢ocugun ana babasi i¢in yaptig1 seran makbul amellere Sliiniin evladi
olmayanlar1 kiyaslamayir ve onlarin da 6li i¢in yaptiklarinin mesru oldugunu

sdylemeyi dogru bulmamaktadir.3?

Miisliimanlarin 6liilerine ya da hayatta olanlarima dua etmenin Kur’an ve
stinnetin mesru gordiigii amellerden olup duanin kabul olunmasiyla 6lii ya da diri kim
olursa olsun bu amelden fayda gorecegini belirten Riza’ya gére Miisliimanlarin 6liisii
de dirisi de kendilerine yapilan duadan faydalanacaktir.3!® Ona gére 6liiye dua etmek
mesru ise de mesru olmayan sey, peygamber ve ashabinin din olarak yapmadiklarin

uygulamaktir, 314

Bu agiklamalara binaen Riza, giiniimiizde adet oldugu sekliyle Kur’dn okumak
ya da zikir ¢gekmek ve bunlarin sevaplarini dliilere bagislamak yahut ardindan Kur’an
okunmasi i¢in para birakmak veya ailesi tarafindan hafizlar tutulmak suretiyle Sliilerin
ruhlarina hediye etmek seklinde gelisen davranislarin hi¢ biri mesru ve caiz

gérmemektedir.>!® Bunun gibi iskat-1 salat ad1 verilen uygulamanin da bid‘at olduguna

310 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/218.
311 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/218.
312 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/218, 225.
313 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/225.
314 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/225.
315 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/219.
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deginen Riza, bu gibi ameller mesru olsalardi ashab-1 kiram’in bunlardan habersiz

olmayacaklarini ve bize mutlaka ulastiracaklarimi belirtmektedir.3!°

Riza’ya gore kisinin yaptigi ibadetin sevabini bagkasina bagislama meselesiyle
ayni minvalde olan Kur’an okuma sevabinin bagislanma meseleleri insan iradesine
birakilmis konulardan degildir. Bizatihi Allah’a ibadet oldugu kabul edilen teabbudi
meseleler ile Kitap ve Siinnet naslari cergevesinde kalinmasi icap eden tevkifl
meselelerde insanin akli, kiyas1 ve duygulariyla hareket etmesi caiz olmadigindan
Kur’an okumak ve sevabini bagislamak konusu da bu ¢ergevede degerlendirilmesi
gereken bir meseledir.3’ Oliiniin arkasindan Kur’an okuyup sevabini bagislamak, Hz.
Peygamber ve ashab-1 kiram tarafindan da uygulanmadig1 net bir sekilde bilinen bir
husus olup Kitap ve Siinnet naslarinda sahih rivayetlerle yer almadig1 bilinmektedir.3!8
Riz4, Kur’an okuma sevabinin baskasina bagislanmasina cevaz vermeyenler arasinda

Ibni Kad1 Siihbe (5. 1470), ibni Attar (6. 943)’1 da saymakta 3!° ve Ibnii’l Cezeri (6.
1429)’nin sunlar1 soyledigini nakletmektedir:

“Seleften béyle bir amel rivayet olunmamaktadir. Biz selefe uyariz. Daha
sonradan bazilart bunun caiz hatta miistahap oldugunu soylemislerdir... Eger bunu

yapmazsan selefe uymus olursun; eSer yaparsan cevaz verenler olmustur.” 32°

Ibni Teymiye (6. 1328) ise sunlar1 sdylemektedir:

“Selef'in Kur’an ya da zikri Miisliimanlarin dliilerine bagislamak gibi bir
adetleri yoktur. Onlar kabirlere Kur’an okumak i¢in gitmezlerdi. Bilakis kabir ziyareti

yapar ve éliilerine dua ederlerdi. Selef'in adeti disina ¢tkmak uygun degildir.” 3%

Kur’an okuyup sevabini bagislama meselesinin ilk 6nce Hz. Peygamber’e
bagislama seklinde Ali b. el-Muvaffak (6. 256) da goriildiigiinii nakleden Riza, Kur’an
ve Siinnet naslarma aykiri bir amelinin bdylesine genis kabul gdérmesine anlam
veremedigini ifade etmektedir.’?> Ibni Hacer (6. 1449), kendisine sorulan bu
minvaldeki bir soruya verdigi cevabin ilk degerlendirmesinde: “Bu son déonem Kur’an

okuyucularmin bir uydurmasidir. Bunun bir gegmisi var mi; bilmiyorum” demistir.

316 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/219.
317 Resid Ruza, Tefsiru '[-Mendr, 8/228-230.
318 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/236-237.
319 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/232.
320 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/232.
321 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/231.
322 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/231.
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Cevabin sonlarina dogru bazi kiyaslar yaparak bu eylemi onaylayan bir kanaate
ulast1g1 anlasilmaktadir. Riza, Ibni Hacer’in bu fetvasini naklederek onun en bastaki
sOzlerinin bir itiraf niteliginde oldugunu ve bu fiilin sonradan gelenler tarafindan icat
edilip timmetin selefinde bdyle bir seyin goriilmedigini sdylemesinin konunun
anlasilmasi i¢in yeterli oldugunu belirtmekte ve yaptigi kiyasi dogru bulmadigini ifade
etmektedir. R1za nin selefi akima yakinliginin en biiyiik delili olan bu yaklagimi dikkat
cekicidir.3® Oliiniin arkasindan Kur’an okuma sevabini ruhuna bagislama hakkinda
fikihgilarin goriislerine deginen Riza, sonradan gelen alimlerin (halef) kiyas etmek
suretiyle bu konuda gosterdikleri yumusak tavir yiiziinden ihtilaf edildigini
belirtmektedir.3?* Riza, meshur fikihgilardan Taceddin es-Siibki (6. 1370), Ibnii’l
Barizi (6. 1338), Ibni Akil (6. 1119), iz b. Abdusselam (5. 1262) ve ibn-i Abidin (6.
1836)’nin buna cevaz verenler arasinda olduklarini sdyleyerek taabbudi bir meselede
sonraki alimlerin ortaya koyduklar1 goriislerin hiiccet degeri olmadigini ve bu konuda
ittifak {izere olmadiklarim belirmektedir. *>®> Bunun yaninda bu hususa cevaz veren
alimlerin yaptiklar1 kiyaslarin naslarla ¢elistigini ve delilleri ¢cok zayif oldugundan

dikkate alinmamas1 gerektigini de eklemektedir. 32

Resid Riza, emirii’l-mii 'minin fi’l-hadis kabul edilen 3?7 tahkik ehli hadisci
Dérekutni (6. 995)’ye atfen Kur’an’nin 6liilere okunmasini tavsiye eden higbir sahih
hadis bulunmadigmi belirtmektedir.?® Sahih hadis kitaplarinda gectigi halde
“Qliilerinize Yasin okuyunuz!” 3% hadisinin de sahih olmadig1 kanaatini 6ne
cikarmaktadir. Ona gore bazi Hadis sarihleri bu hadiste gecen “Oliileriniz” ifadesi
hakkinda “6lmek iizere olanlar” seklinde yorumlamis olsalar bile buna gerek

olmadigin1 ve sahih kabul edilmemesi gerektigini belirtmektedir. 33

Riz4, ilgili hadise sahih hiikmii veren ibni Hibban (6. 965) hakkinda énemli

tenkitler yaparak sunlar1 sdylemektedir:

“Ibni Hibban bu hadise sahih hiikmii vermis ve bunda 1srarct olmustur.

Halbuki o, bu hadisin (senedini) tenkit eden muarizlarin ellerinde hicbir delilleri

323 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/231.

324 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/237.

325 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/225.

32 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/234.

327 {smail Liitfi Cakan, “Darekutni” (Erisim: 12 Kasim 2025.)

328 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/236.

329 Tirmizi, es-Siinen, Sevabu’l-Kur’an, 7; ibni Mace, es-Siinen, Cenaiz, 4. Ebu David, es-Siinen,
Babu’l-kiraati indel meyyit, 1.

330 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/234, 236.
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bulunmasa bile sahih hitkmiinii vermemeliydi. Muarizlarin hadisteki zay1flig1 agikca
sOylemelerine binaen buna itibar etmeliydi. Clinkii hadiste cerhin agirlig1 tadilin
agirligindan 6nde gelmektedir. Hadis uzmanlarinin sahih gérmedikleri bu hadis
sadece hadis kriterlerine degil ayni zamanda agik ayetlere ve sahih hadislere de zit
bir durum igermektedir. Bazi alimler, fezail-i a‘malde zayif hadislerle amel
edilebilecegini sdylemektedirler. Fakat bu alimlerin sozlerine itibar ederek zayif
hadislerle amel eden kimseler (¢ogunlukla) genel naslarin kapsaminda bulunan
amellerle genel naslarin cevaz vermedigi bilakis sakincalarina dikkat cektigi ve
seriatin temellerine zit bir bid‘at olan amellerin arasini ayirt edememektedirler.

Bundan dolay1 Islam diinyasinin her yerinde - heva hevesin de aldatmasiyla - Kabirler

iizerine Yasin suresinin okunmasi sahih bir siinnet gibi yaygin hale gelmistir.” 331

Resid Riza, hicbir hadis kaynaginda gegmedigi halde halk arasinda ¢cok meshur
olan Oliilerin arkasindan Fatiha suresinin okunmasint da ayni1 kategoride
degerlendirmekte ve bu davranigin sonradan ortaya ¢ikan bid‘atler arasinda oldugunu
belirtmektedir.®3 Ona gore, bu tiir uygulamalar, Kur’an’mn istismar edilmesine yol
acmis, Kur’an’in kabir kitabi olarak algilanmasim kolaylastirmistir.®*® O, bu gibi
adetlerin ortaya c¢ikip yayilmasinin alimlerin susmalar1 yiiziinden oldugunu ifade

etmistir. 334

Kur’an kiraatinden Ooliilerin faydalanmasi fikhi yonii agirlikta olan bir
meseledir. Mendr tefsirinde bu konu, giincelligi ve halk arasindaki yayginligi
sebebiyle uzun ve derinlemesine incelendigi anlasilmaktadir. Bu degerlendirmelerin
gecmisteki klasik bakis agist ve yorumlardan farkli bir yerde durdugu goriilmektedir.
Miifessir Resid Riza’nin, islam {immetinin zayiflamasinda Kur’an’dan uzaklasmay1
onemli bir etken gorerek bu hususa egildigi agiktir. Miisliiman halkin Kur’dn’1 onu
anlamak ve yasamak yerine Oliilerini kurtarmak ve onlar1 rahat ettirmek icin
yonelmeleri Islamci kimlik tagtyan miifessiri bu yonde uyarilar yapmaya sevk ettigi

goriilmektedir.

3.1.5. Hurafe ve Bid‘atlara Yaklasim

Hurafe, din adina tamamen uydurma, higbir asli astar1 olmayan sey anlaminda

kullanilmaktadir. Efradina cami bir tarifle hurafe: Bilim, akil ve sahih bilginin temel

331 Resid Ruza, Tefsiru’'|-Mendr, 8/234.
332 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/236.
333 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/234.
334 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/236.

98



alinmadigy, sirf hayal diinyasina, heva ve heveslerin sevkine bagli olarak ortaya ¢ikan
diisiince ve inanglar veya birtakim eylem ve davranislardir. Islamiyet, Kur’an ve sahih
haberleri bilgi kaynagi kabul ettiginden nassa dayali inan¢ ve davranislar hurafe
kapsamina girmezler. Islamcilar, Miisliimanlar1 geri birakan sebepler arasinda
saydiklari hurafelerle ve hurafeyi yasatip yayanlarla miicadele etmislerdir. Onlara gore
uzun asirlar boyunca eklemeler ve ¢gikarmalarla olusturulan ve adeta iist {iste yi1gilan
hurafelere kars1 sessiz kalinmamaldir. Hurdfattan Hakikate adl1 eserinde Islamcilarin
bu konudaki hassasiyetlerini en iist diizeyde ifade eden M. Semsettin Giinaltay (0.
1961), Islam dininin batil ve hurafeleri igermeyen bir yapida oldugu halde hurafelerle
perdelendigini ve hurafelerden temizlenmesi gerektigini belirtir. Hurafelerden
temizlenmeyen bir Islim’in yasadigimiz topluma fayda veremeyecegini ifade eden
Giinaltay, hurafelerle miicadelenin her mii’min i¢in kagimilmaz bir vazife oldugunu

dile getirmistir.3%

Bid‘at, dine sonradan sokulan inan¢ ve ameller demektir. Bid‘atlerden evvel-
emirde ilk sakindiran Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Hz. Peygamber (a.s.v.)
sOyle buyurmustur: “Kim bizim bu dinimizde olmayan bir seyi sonradan ortaya
koyarsa, o reddedilir.” 3¢ Selef-i salihin de bid‘atlere kars1 ¢ok ciddi uyarilarda
bulunmuslar ve insanlar1 bid‘at islerden sakindirmislardir. 33’ Bid‘atler, dine gecersiz
yollarla gelen, mesru kapilardan girmeyen seyler demektir. Bunlarin dindeki en biiyiik
zarar1 ise batil yolla, mesru olmayan vasitalarla vesilelerle girdikleri din binasinda
gercek dinin yerini almaya kalkmalari ve insanlara kendilerini gercekmis gibi
gostererek onlari yoldan ¢ikarmalaridir. Bid“atler ger¢ek dinin makamina oturdugunda
insanlar onlarla mesgul olacak ve onlara dindenmis gibi deger verecek ve hak din, bu
batil inanis ve amellerin golgesinde kalacaktir. Bid‘atlerle ilgili bir eser viicuda getiren
Imam Satibi, bid‘atin dinle benzerligine dikkat cekmektedir. Ona gore dinle
benzerliginden dolay1 dinden sanilan ve dini uygulamalarla karistirilan bid‘atler
aslinda bir¢cok bakimdan dine aykiridirlar. Bid‘ati yapmaktan amacin ibadet yapmak

ya da Allah’in rizasim elde etmek olmasi bid‘atin kétiiliiglinden herhangi bir seyi

3% Mehmet Semsettin Giinaltay, Hurafeler ve Isiam Gergegi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 34.
336 Eb(’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Camiu ’s-Sahih, (Riyad: Daru’t-Taybe, 2006) “Akdiye”, 17.
337 Ebii Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi el-Girnati, el-/*tisam, (Misir: el-Mektebetii’t-
Ticari, t.y.), 49.
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kaldirmayacaktir. Clinkii bid‘atler hakikatte uydurma olup dinin kendinden degillerdir.

Bu ger¢ek onlarin reddedilmeleri igin yeterlidir.33®

Abduh, Fatiha suresi yedinci ayetteki “Yolunu sasiranlar/sapanlar” ifadesini
aciklarken klasik tefsirlerde bilinen “Hristiyanlar” yorumuna ¢ok az deginir. Halbuki
klasik tefsirler bu ayetle ilgili bir hadis bulundugundan 3*° bahisle “gazap edilenlerin,
Yahudiler; yollarindan ¢ikanlarin da Hristiyanlar oldugu” yoniinde ittifak
halindedirler. **° Abduh’un “gazaba ugrayanlar ve sapanlar” ile ilgili olarak kelime
odakl1 tefsir yaptigr goriilmektedir. O, Yahudilerin Allah’in gazabini ¢ekecek isleri
yapmak suretiyle “gazaba ugrayanlar’dan olduklari ve Hristiyanlarin bilgisizlikle
haktan sapmalarindan dolay: “sapmis olanlar’dan olduklarini dile getirerek vasiflarin
kimliklerden daha 6nemli oldugunu belirtmistir. Boylece Abduh’un tefsirinde gazaba
ugramanin ya da sapmanin sadece Yahudilere ya da Hristiyanlara mahsus sifatlar
olmadigi, bilakis onlarin yollarindan yiiriiyen herkesi icine alacagi hususuna dikkat
cekilmigtir. Abduh’a gore “yolunu sasiranlar’dan maksat, dine sonradan sokulmus
yeni inang yollar1 ve ameller icat etmek anlamindaki bid‘atleri ortaya cikartanlardir.
Ona gore, bu tir bid‘atleri c¢ikartanlar ve yayanlar farkli din ve inanglarin
uygulamalartyla Miisliimanlar1 yoldan ¢ikartmislar ve kendileri de Islam’dan
sapmiglardir. Buna bagli olarak timmet igerisinde boliinmelerin yasanmasina ve

Miisliimanlarin gii¢lerinin zayiflamasina sebep olmuslardir. 34!

Abduh, Bakara suresi 169 ayetin bir bolimi olan “Ve Seytan size Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri konusmanizi emreder” buyrugunun agiklamasinda
bid‘at hakkinda o©nemli noktalara deginmektedir. Ona gore Kur’an’a veya
Rasulullah’in rehberligine dayanmadig halde bir inanc1 veya bir hilkkmii dine ilave
edenler, ayetin iceriginde bulunan tehditle kars1 karsiya kalmislardir. Bu yaptiklar
Allah hakkinda bilmeden konusmak ve onun adimna yol icat etmektir. Ona gore en
basitinden tlirbe ve mezar ziyaretlerinde din adina uydurulmus bid'at ve yasak seyleri

yapanlar bile ayetteki hitkmiin altina girmektedirler.34?

338 Satibi, el-/ ‘tisam, 37 vd.

339 Tirmizi, es-Siinen, n0: 2954 (Yahudiler, Allah’in gazaplandiran kimselerdir, Hristiyanlar da sapmus
yoldan ¢ikmug kimselerdir.)

340 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, 1/64-65.

341 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 1/62.

342 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/72.
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Abduh’a gore ister inanclarda ister ser'i ameli hiikiimlerde olsun bid‘atlarin
cogu, din adamlarinin ve dini liderlerin g6z yummalarindan kaynaklanmistir. Ona gore
baz1 din kisveli kimseler bid‘atler yoluyla halkin dini duygularini canh tutacaklarini
sanmakla hata etmislerdir. Onlar, bid‘atlerin, dini hayata gizem, giizellik, ihtisam
kazandirmak bakimindan faydali olacagimi ve insanlarin dine bagliliklarini temin
edecegini diisiinseler de bu gercekci bir yaklagim olmaktan uzaktir. Gergekte olan
bid‘atlerin dinin asil emir ve yasaklarinin oniine gecirilmis olmasi ve 6zellikle dinin
asli ve esasindan kabul edilmis olmasidir. Abduh’a gore bid‘atler konusunda durum
Oyle bir vaziyet almistir ki insanlar dinin asillartyla asli olmayanlar1 birbirinden ayirt
edemeyecek hale gelmislerdir. Misliimanlarin bid‘atlerle yetinerek dinin en énemli
vazifelerini terk ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Misliimanlar dinin temel
siarlarindan ve bid‘atlerin tam aksi olan siinnetlerden habersiz hale gelmislerdir.
Abduh, buna dair cogunlukla baz1 sufilerin davranislarin1 6rnek vermektedir. Ona gore
velilerin tiirbe ve mezarlarinda, hatta yollarda ve sokaklarda (tren vb. toplu tasima
araglarinda) yiiksek sesle virtler, zikirler ve Yasinler okumak dinde olmayan birtakim
bid‘atlerdir. Bu isleri meslek haline getirenlerin bircogunun namaz bile kilmadiklarin
sOyleyen Abduh’a gore onlar, bu tutumlariyla delil aramadan ve akla fikre
basvurmadan atalarmin izlerini takip etmektedirler.3*® Mendr tefsirinde yer yer bu

husustaki ornekler artirilmaktadir.
3.1.5.1. SAvAS ZAMANI CAMILERDE SAHiH-i BUHARI OKUNMASI

Resid Riza’ya gore diigmanla nasil savasilacagi gayet acik ve net bir konudur.
Bunun yolu subaylar yetistirmek, gerekli harp techizatin1 tedarik etmek, zamanin
geregine uygun silahlara sahip olmak vb. seylerdir. Bunlarin yaninda camilerde
Kur’dn hatimleri yapilmasi, Buhariler okutulmasi gibi hareketleri anlamsiz bulan
Riza’ya gore bu gibi davraniglar immetin zayifladig1 6zellikle son donemlerde ortaya
atilmig bid‘atlerdir. Giiniimiizde de ge¢gmisteki bu tiir tutumlara benzeyen Fetih suresi
okundugu goriilmeye baslanmistir. Halbuki diismana kars1 yapilacak sey onceden
hazirlik yapmak, techizatini silahini iiretmek ve hazirda tutmaktir. Bunun yaninda
Miislimanlarin birlik ve beraberligini zedeleyecek her davranigin diismana yardim

oldugu bilinmelidir. Ri1z&’ya gore surasit unutulmamalidir ki Allah’a dua etmek ve

343 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/131.
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tevekkiil iizere olmak ancak diismana karsi her tiirlii cehd ve gayret gosterilirken

faydas1 dokunacak amellerdir. 344
3.1.5.2. MERASIMLERDE MEVLIT VE DELAIL KiTAPLARI OKUMAK

Abduh, zaman i¢inde Islam toplumlarinda 6zellikle de cenaze islerinde bir¢ok
bid‘atler ortaya konuldugunu diisiinmektedir. Cenazenin ruhu i¢in “Biirde Kasidesi”
gibi kasidelerin ya da Delailii’l-Hayrat, Mevlid-i Serif gibi kitaplarin sesli ve torensel
bir bigimde okunmasi i¢in toplanilmasi ona gore bu kabil bid‘atlerdir. Abduh’a gore
cenaze merasimlerinde ¢ok fazla bidatin ortaya ¢ikartilmasi Ehl-i kitaba 6zenti olarak
dogmustur. Bu tiir bidatler, Ehl-i kitabin 6rf ve adetlerini hos gérmek ve aynisin
timmetin biinyesinde tatbik etme isteginden ileri gelmistir. Miisliimanlar fethettikleri
yorelerde ¢ogunlukta olan Hristiyanlardan oldukga etkilenmisler ve onlar1 taklit etmek
istegi duymuslardir. Ona gore esasinda Hristiyanlar da bir¢ok ibadet ve ayinlerini
kendilerinden 6nceki putperest kavimlerden almislardir. Baz1 6zentileri 6rneklendiren
Abduh, cenazelerdeki kaside ve mevlitlerin sanat icrasini animsatacak tarzda sesli
okunmasinin Hristiyanlardan alindigini belirtmektedir. Ona gore bu tiir bid‘atler
kesinlikle siradan goriilmemeli ve mesru kabul edilmemelidir. islam dininde ezan
dahil hi¢bir ibadet sanatsal faaliyetin nesnesi yapilmamalidir. Ezanin halk 6niinde icra
edildigi her ne kadar gercek olsa da bir sanat faaliyet degil bir ibadet ve ibadete
cagridir. Ezanin disinda kalan digerleri i¢in ise halkin 6niinde icra edilmesi noktasinda
higbir cevaz bulunmadigini diisiinen Abduh’a gére “Namazinda yiiksek sesle okuma;

onda sesini fazla da kisma; ikisi arasinda bir yol tut” 3*

ayeti, namazda bile abartil
bir ses tonuyla ibadeti menettigi aciktir. Abduh’a gdre hac ibadeti esnasinda sesli
olarak getirilen telbiye, yukaridaki fiillere delil teskil etmez. Ciinkii telbiye ve hac
ibadeti 6zel sinirlar i¢inde ve delil iizere icra edilmektedir. Telbiyeyi getirme sirasinda

da sesi gereginden fazla yiikseltmenin mesru olmadig1 bilinmektedir.345

Abduh’a gore Peygamberin ahlak ve izinden uzak bir¢ok cahil kimseler, delail
ve mevlit gibi kitaplarini veya Hz. Peygambere yonelik naatlari ve methiyeleri yiiksek
sesle okumanin iyi bir amel oldugu zannina kapilmiglardir. Aslinda onlar peygamber
Ogretilerine olduk¢a uzak kimselerdir. Ancak onlar bununla ilgilenmezler ve bu

naatlara verdikleri deger sebebiyle Peygamberi en ¢ok seven kimseler olduklarini

344 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/61.
345 e|-fsra 17/110.
346 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/131.
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zannederler. Abduh’a gore aslinda onlar Hz. Peygamber’i hi¢ tanimamaktadirlar.
Onlar, heva ve heveslerine uygun bir peygamber hayal etmektedirler. Boyleleri Hz.
Peygamber'i 6rnek edinip ona uymaya c¢agirilsalar bu cagriya icabet edemezler.
Onlardan bid‘atleri terk etmeleri istense razi olmazlar. Hz. Peygamber’in getirdigi
seriata ilaveler yapmamalari gerektigi anlatilsa 6fkelenirler. Abduh’a gére mevlitler
konusunda 6zellikle de zengin kimselerin durumlari ¢ok kotiidiir. Zenginler, mevlitlere
bliyiik paralar sarf etmekte ve bu yaptiklariyla Allah'a yaklastiklarin1 sanmaktadirlar.
Halbuki onlardan bir ¢ogu, ilmi yaymak veya bir kotiiliigii ortadan kaldirmak veya bir
felaketzedeye yardim etmek gibi konularda cok basit yardimlari esirgerler. 3/ Abduh’a
gore bu tiir haller bid*atlerin dinin aslin1 ve 6ziinii perdeledigine dair verilebilecek en
iyi orneklerdir. Dinin asli, ilme deger vermek, ilmi ve ona dair olanlar1 ytliceltmek ve
sahip ¢ikmaktir. Bunun yaninda kétiiliiklerle savasmak, toplumu 1slah etmesi beklenen
en etkili yoldur. Muhtaclara ve fakirlere yardim etmek, insan1 yasatmak i¢in yapilmis
en yerinde harekettir. Bu gibi dini ve insani degerler, Allah’in en ¢ok hoslandig1 ve
sevdigi ibadetler olduklar1 halde bunlar1 terk edip 6rflesmis ve merasim halini almis

bid‘atlere daha dikkatli yaklasilmas1 gerekmektedir. 348

3.1.6. Sirk inancina Yaklasim

Bakara suresi 165. Ayet tefsirinde sirk kavramina da deginen Abduh, sirkin,
Allah’a inanmayanlarin degil bilakis inananlarin fiili oldugunu dile getirmektedir. Ona
gore sirk icinde olanlar, Allah’1 bilirler ve ona ibadet ederler ve bu durum bizzat
Kur’an’in da ikrar ettigi bir gercektir. Abduh’a gore, inananlarin sirke diismelerine
sebep olan sey, yanlis bir diisiince zemininden kaynaklanmaktadir. Bu diisiiniise gore
Allah, krallara benzetilir; nasil ki krallarin halkiyla arasinda iletisim saglayan
gorevlileri bulunursa Allah’in da kendisi ile kullar1 arasinda buna benzer aracilar1 ve
sefaatcileri bulunmaktadir. O aracilar da bizzat nebiler ya da velilerden baskasi
degildir. Buna gore Allah’dan bagislanma isteyen yahut bir ihtiyacini arz etmek
durumunda olan inananlar, velilerin veya nebilerin araciligina muhtagtir. Abduh’a
gore bu diisiince sekli dini bakimdan bir ¢cok hatay1 barindirmaktadir. Oncelikle Allah
Teala’nin, bir ¢cok zafiyet ve sinirlarla ¢ercevelenmis olan krallar ile kiyaslanmasi

dogru degildir. islam dininde en dnde gelen itikat kurali, Allah’mn her seyi goriip

347 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/131.
348 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/131.
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duyduguna ve bildigine inanmaktir. Dolayisiyla Allah hicbir araciya ihtiyag
hissetmeden kullarmin dua ve niyazlarini duyabilir ve dilerse onlara icabet edebilir.
Krallar ise ne kadar kudretli olurlarsa olsunlar insan olmak bakimindan kisith
kisilerdir. Onlar, bir seyleri vasitalarin ve aracilarin yardimi olmadan bilip 6grenme
imkanima sahip degillerdir. Dolayisiyla krallarin bununla vazifeli 6zel gorevliler
istihdam etmeleri dogaldir. Allah ise bilgisizlikten miinezzehtir; buna benzer aracilara
ihtiyag duymamaktadir. Kur’an’da Allah igin: “O, hi¢bir seye benzemez” 3*° ; “Sakin

y» 350

Allah’a misaller vermeyin seklinde uyarilarda bulunuldugu gayet agiktir.

Abduh’a gore yukarida isaret edilen kiyasin, mantik ilmindeki kzyas ma ‘al farik olarak
bilinen ilgisizler arasinda yapilan kiyasa rnek olmasi uygundur. %!

Resid Riza’ya gore “Insan icin kendi ¢calismasindan baska bir sey yoktur” 32

ayeti, sirk diisiincesini temelinden kaldiran bir anlam icerigine sahiptir. Ona gore sirk
eylemi, bagkalarinin amellerine ve Allah’a yakinliklarina giivenip dayanmakla ortaya
cikmaktadir. Boylelikle insan, kendi ameline 6nem vermez ve Allah’a yakinlagmak
icin gerekenleri yapmaz. Nebilerin ve veli olduklari zanniyla kendilerine yoneldikleri
kisilerin amellerine ve Allah’a yakinlarina giivenip itimat eder. Ayette ise kisinin
yalnizca kendi ameline giivenmesi gerektigi bildirmektedir. Bunun yaninda ayni
ayetlerde gegen, “Hichir kimse digerinin giinahini tasimayacaktir” > ifadesinden de
baskasinin hesabinin kendisinden sorulmayacagi anlami yaninda baskalarinin sevap
ve miikafatlarindan faydalanmayacagi anlami da anlagilmaktadir. Bagkasinin giinahini
paylasmayan insanin kendi sevabini da baskalarina nakledemeyecegi bilgisi kiside
hemen uyanan bir bilgidir. Rizd’ya gore takip eden ayetlerde: “Onun c¢abast ve
calismast mutlaka goriiliip sahit olunacak ve sonra ¢abasinin karsiligi kendisine

tamamen verilecektir "*>* denilerek yukarida isaret edilen anlam pekistirilmistir.3>®

Riz&’ya gore Necm suresi 39. ayetin anlam cergevesine gore bir insanin temel
dayanagi bagkasindan beklentisi degil bilakis kendi amelleri olmalidir. Bagkalarinin
ne veliligi ne giinahkarhig kisiye fayda ya da zarar veremez. Oncelikle herkese kendi

hesab1 sorulur. Veli oldugu hiisnii zan edilen kimseler, kisiye iyi bir 6rnek olmak

349 es-Stira 42/11.

350 en-Nahl 16/74.

31 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/53.
352 an-Necm 53/39.

358 en-Necm 53/38.

354 en-Necm 53/40-41.

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/215.
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bakimindan Allah’1 hatirlatir, iyi islerde ona rol-model olur, nasihatleriyle onu ve
cevresindekileri iyilige yonlendirirse bu ¢ok degerli bir seydir. Ancak bundan &teye
gecilerek o veliden uhrevi ¢ikarlar hususunda kendisine iimit baglanir, serlerin defi
faydalarin temini gibi 6zellikle de gaybi konularda ondan bir yarar umulursa bunun

Islam’da kabul edilemeyen bir davranis ve diisiince bicimi oldugu bilinmelidir.>®

Riza,ya gore Necm suresindeki yukarida gecen ayetler, insanda tevhid inancini
yerlestirmekte ve muhtemel sirkin temellerini ise kokiinden yikmaktadir. Sirk inanci,
insanlarin kendileriyle Rableri arasinda vasitalar edinerek onlara giivenip itimat
etmelerini 6gretmektedir. Rableriyle aralarina aract koyanlarin amaci ise aracilarin
kendilerini Allah’a yaklagtirmalaridir. Boylelikle Allah’tan istedikleri fayday: temin
edecekler ve korktuklar1 zararlardan uzak kalabileceklerdir. Bu ise goriildiigli gibi
baskalarinin amellerine ve onlarin Allah’a yakinligina yaslanmay1 (istinad/itimad)
icermektedir. R1z4, bu durumun, siinnetullah’in en 6nemli kurali olan kesb, gayret ve
cabay1 gozardi ettigini diisiinmektedir. Ona gore aracilar edinenler, aract kildiklari
veliler gibi helal ve harami gozetmek ve ibadet etmek istememektedirler. Bunun gibi
o velilerin velilesme siirecinde ¢ektikleri sikintilari, okuma, anlama, 6grenme, ¢alisma
ve gayreti de gozardi ederek bu hasletleri yalnizca velilere aitmis gibi gormek isterler.
Boylelikle kendilerini konumlandirdiklar1 yer, velilerin yalniz kapilarinin esiginde
onlardan aracilik yapmalarmi bekledikleri bir noktadadir. Bu ise kabul edilebilir

degildir.®

Riz&’ya gore Allah'la kullar arasinda aract koymanin bir diger sebebi, ahirete
doniik, glinahlardan arimma ve kurtulus timididir. Aracilar oldugunu vehmedenlerin
koyanlarin mantigina gore veliler ve nebiler, onlarin giinahlarini silmesi ve cezalarim
kaldirmasi i¢in Allah’1 ikna edeceklerdir. Bu da Allah’a yonelmenin yaninda veli ya
da nebilere yonelmedeki davranisin temelini olusturmaktadir. Rizd’ya goére bu
diisiince, i¢i bos ve gecersiz bir kuruntu olmaktan kurtulmus degildir. Ciinkii kullarin
hakkinda Allah’1n siinneti bellidir. O, aracilar ihdas edenlere degil bilakis ¢alisanlara

358 “I'

ve caba gosterene hem diinya hem ahiret nimetlerini verecektir. nsan igin

calistigindan baskasi yoktur. Ve insan, ¢alistigimn karsiligim eksiksiz alacaktir” 3%°

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/215.
357 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/220.
38 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/216.
359 en-Necm 53/39-40.
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3.1.6.1. KABIR ZiYARETLERINDEKi ASIRILIKLAR

Abduh, tasavvufa getirdigi elestiriler icinde velilerin kabir ve tiirbelerine
yapilan asir1 davraniglar 6nemli bir yekiin olusturmaktadir. Bunlarin basinda gelen
hastalarin sifa bulmasi, rizik kapilarinin agilmasi, c¢esitli insani ihtiyaclarin
kargilanmasi gibi niyetlerle gerceklesen kabir ziyaretleridir. Ona gore {immetin
cehalete diistiigii ve cahiliye adetlerinin yeniden meydana ¢iktig1 donemlerde kabir ve
tiirbelerde yatanlardan yardim beklenmesi agik¢a tevhid inancindan uzaklasildigini
gostermektedir.®®® Kabir ziyaretlerinin mesruiyetini ikrar eden Abduh’a gére bu
mesruiyet, Onceden yasamis fakat simdilerde kabir halkindan olmus kimselerin
halinden ibret almak ve ahirete hazirlanmak igindir.*®! Bunlarin yaninda kabir ve
tiirbelerin sahiplerini memnun etmek i¢in adaklar adanip kurbanlar kesilmesini de
elestiren Abduh’a gore kurban keserken velinin adinin Allah ile birlikte anilmasini sirk
igerikli bir tutum oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Misir’da ¢ok karsilasilan bu
duruma en bariz O6rnek Seyyid Ahmed el-Bedevi (6. 1276)’nin tiirbesinde
yasanmaktadir. Ziyaretciler ona adadiklar1 kurbani keserlerken: Bismillah, Allahu
ekber Ya Seyyidi (Ey Efendim!) demek suretiyle ihtiyaglarnin karsilanmasi igin
Bedevi’yi Allah ile kendi aralarina araci yapmak isterler. Boylece onun kendilerine
iltifat edip yonelecegini, adaklarin1 kabul ederek ihtiyaglarini gidermesi i¢cin Allah’a
aract olacag itikadini tasirlar. Abduh’a gore o durumda kurban keserken, degil
Bedevi’nin ya da bir bagka velinin herhangi bir peygamberin adin1 anmak bile caiz
olmamaktadir. Adak olsun gerekse baska miinasebetlerde kesilen kurbanlar olsun sirf
Allah i¢in ve yalnizca Allah’in adi anilarak kesilmesinin mesru oldugunu ifade eden
Abduh, bu durumun kesilen hayvani insanogluna bir nimet olarak verdiginden dolay1

Allah’a hem siikiir hem de baslh basina bir ibadet oldugunu vurgulamaktadir.3%2

Abduh ve Resid Riza’dan her birinin Mendr tefsirinin bir ¢ok yerinde kabir
ziyaretleri esnasina velilerden yardim dileme meselesine degindikleri goriilmektedir.
Abduh, Bakara 186.’1nc1 ayetin tefsirinde bazi mutasavviflarin dua ederken Allah’in
yaninda bazi velileri de anarak onlar1 Allah’a ortak kildiklarini belirtmektedir.
“Kullarim sana benden sorduklarinda onlara, benim kendilerine yakin oldugumu

soyle! Bana dua ettiginde dua edenin niyazina icabet ederim” 3% ayeti ise, Allah

360 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/220-221.
361 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/61.

362 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/78.

363 o|-Bakara 2/186.
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Teala'nin kendisine yonelen kullarina yakin oldugunu; kullarin Allah’a yonelebilmek,
onun rahmetini istemek ve onun comertlik kapisindan talepte bulunabilmek i¢in Allah
ile aralarina aracilar edinmeye muhta¢ olmadiklarini ifade etmektedir. Kur’an’dan
anlasildigina gore Allah Teala kullaria sah damarmdan bile yakindir.>%* Kul ile Allah
arasinda ne bir perde ne de bir bagka engel bulunmamaktadir. Dua ve ibadetleri Allah’a
ileterek Allah’in hosnutlugunu kazandiracak ayricalikli nebi ya da veli, ya da bir baska
arac1 (sefaatci) mevkii ya da vasita yoktur. Kullarin imdadina yetismede, onlari
miikafatlandirmada ya da cezalandirmada Allah’a ortak olacak hicbir glic ve kudret
bulunmaz. Bu itibarla kulun sadece Allah’a tam bir tevhidle yonelmesi gerektiginden
siiphe edilmemelidir.®®® Kullarin {izerinde diisen 6dev, sadece Allah’a yonelip, ondan
medet ummalar1 ve onun rahmetini beklemeleridir. Abduh sozlerini sdyle

surdirmektedir:

“Kullarimdan biri (ihtiyacinin giderilmesi i¢in) bana dua edip (valnizca bana
yoneldiginde) onun duasina (arada hi¢bir araci bulunmaksizin) icabet ederim.” Bu
ayete gore araya aracilar konulmadan Allah’a dua ve niyazda bulunulmalidir...Bu
ayet, her duanin kabul edilecegine dair delil olmaktan ziyade, duaya Allah’tan bagka
icabet edenin olmayacagina delildir. Bundan dolay1 da duanin Allah’tan baskasina
yapilmamasi gerekir. “Mescitler, Allah’indir. O zaman, (Allah’a duanizda
birbaskasini ortak yapmaywn,) Allah ile beraber bir baskasina yalvarmayn!”*®
ayeti bunu tam olarak ifade etmektedir. Ah ne olurdu, kendilerinin mii'min
olduklarini sdyledikleri halde sikint1 aninda Rahman'dan baskasina dua edenler ve
kabirlere yonelerek Ya Pir, Ya falan! diye olillerden meded uman kimseler,
Kur’an’in bu hidayetinden ders alsalardi! Gergekten onlarm Allah’in su ayetine
dikkat etmeleri gerekmektedir: “Hayir! (Bu zor durumda) yalniz O ’na dua edersiniz,

O da dilerse (kurtulmak icin) dua ettiginiz stkintiyr giderir.” 367 368

3.1.6.2. YALNIZCA ALLAH’TAN ISTEMEK

Abduh’a gore duay1 yalnizca Allah’a yapmak ve yalniz ondan medet ummak,
Kur’an’da bir ¢ok yerde agiklanmistir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ise Fatiha suresinde

bulunmaktadir. Ona gore Fatiha suresindeki “Yalniz sana kulluk eder; yalniz senden

364 Kaf 50/16.

365 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/135.
366 g|-Cin 72/18.

%7 e|-En‘am 7/41.

368 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/138.
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» 389 ayetindeki “A4)” zamirlerinin dne alinmasi kisitlama (hasr)

vardim dileriz (istiane)
ifade etmektedir. Bu da yardim dilemenin yalniz Allah’tan olmas1 gerektigini ifade
eder. Bunun yaninda yardim isteme (istidne) eylem olarak ibadetin i¢inde bulundugu
halde tekrar agikga sdylenmesi istidne konusunda yapilan hatalara dikkat gekmek i¢in
olmalidir. Abduh’a gére Allah’tan yardim istemek (istidne) ¢ok 6zel bir ibadettir. “De
ki duaniz olmasa Rabbim size neden deger versin!” 3'° ayeti insanoglu icin duanim
onemini dile getirmektedir. Abduh’a gore kalbin Allah’a siginip baglanmasi, onu en
giizel sekilde hatirlamasi, varligina inanip hissetmesi ancak istidne’yle olur. Bunlarin
yaninda istidgne dinin amaci ve gercek tevhidin goriiniimiidiir. Istiane, kulun
maneviyatint destekler, azmini artirir, mii’mini yaratana yaklastirir. Onu baskalarinin
oniinde zelil duruma diisiirmekten ve kullara kul olmaktan kurtarir. Ibadeti yalniz
Allah’a yapmasi gerektigini bilen biri istidne’yi de yalniz Allah’a yapmasi gerektigini
dogal olarak bilir. Bundan dolay1 bir mii’min higbir seye ihtiya¢ duymayan fakat her
seyin kendisine ihtiya¢ duydugu Allah’tan bagkasindan yardim talebinde bulunmamasi
gerekir. Abduh’a gore boyle giiclii ve kudret sahibi Rabbini birakip kendisi gibi aciz
ve muhta¢ kimselerden yardim dileyen biri ancak caresizlik ve perisanligini artirmis
olur. Boyle biri Allah’a yakinlagsmaz bilakis Allah’tan uzaklasmis olur. Bunun yaninda

emre muhalefet ettigi i¢in glinaha diismiis olur.

Abduh’a gore Allah birakilip velilerden istendiginde bir¢ok sorun da
beraberinde gelmektedir. Bunlardan biri velinin, 6lii oldugu halde yasadigina itikat
etmektir. Halbuki Allah diridir, 6lmez. Veliler ise herkes gibi fani kullardir. Yasam
fonksiyonlar1 bittikten sonra berzah alemine gecis yaparlar ve diinyada olan bitenden
habersiz olduklar1 gibi miidahale de edemezler. Velilerin yardim edebildigine dair
inancin ikinci sikintisi, velinin, kendisinden yardim isteyeni duydugu, anladig: hatta
gordiigline dair itikattir. Halbuki bunu yapabilecek tek varlik vardir; o da Allah’tir.
Allah’1n tevhid edilmesi gereken bu inanci bir bagkasi hakkinda da diistinmek insani
tevhid dairesinden ¢ikarmaya yeter. Velilerin 6ldiikleri halde 6lmediklerine inanmak,
miritlerini her yer ve zamanda duyup, goriip, bildiklerine inanmak velileri ilah
edinmekle aynm1 seydir. Abduh’a gore mutasavviflardan bazilarimin distiikleri bu
hatanin sebebi Allah’in yapabilecegi islerle kullarin ortaya koyabilecegi islerin arasini

ayirt etmemeleridir. Abduh’a gore yalniz Allah’in giiciinlin yettigi isler, Allah’tan

369 g|-Fatiha 1/4.
370 g|-Furkan 25/77.
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degil de velilerden istenirse Allah’a yapilmas1 gereken ve Allah’mn hakki olan bir
ibadet Allah’tan bagkasina sunulmus olmaktadir. Abduh’a gore 6lii ya da diri kim
olursa olsun Allah’tan bagkasina yoneltilen yardim isteme fiillerinin tamami sirkin

tanimina dahildir.3"*

3.1.7. Tasavvufa Yaklasim

Tasavvuf, Islam’1 en ince ayrintilarina kadar ve dikkatle yasamak iddiasiyla
Islamiyet biinyesinde ortaya ¢ikmis, kendisine mahsus kavramlari, inang, amel ve
diisiince tarzi bulunan, tekke ve zaviyelerdeki tarikatlarla kurumsal hale gelmis bir
sistemdir. Isldim’in kurallarmin asirlar iginde hissiz ve duygusuz kanunlara
indirgendigi ve bunun sonucu olarak da dinin manevi boyutundan uzaklasildigina
inanan kisiler tarafindan daha cok ibadet, inziva ve Allah’a yakinlagsmaya doniik
faaliyetler gergevesinde dogdugu kabul edilmektedir. Tasavvufun ortaya ¢ikmasinin
sebebi olarak insanin egitim ihtiyaci oldugu sdylenebilir. Buna gore tasavvuf,
medreselerde dgretilen ilimlerin Islam’1 yasama noktasinda yeterli olmadigi, bilmek
ve Ogrenmenin yasamaya yansitilamadigi diisiincesine matuf olarak ¢iktig1 kabul
edilmektedir. Insanoglu, i¢ diinyasini kusatan 6liim korkusu, diinya sevgisi, mal-miilk
edinme hirsi, mevki-makam sahibi olma arzusu, karsi cinse duyulan alaka, 6fke
(gazap), bagkalarin1 hakir gérme, kendini begenme, gosteris ve bobiirlenme tutumlari
gibi bir ¢cok zaafla bas etmek durumundadir. Tiim bu zafiyetlerin farkinda olmak ve
bunlarla bas etmek ise herkes i¢in kolay degildir. Ayn1 zamanda devlete memur ve
personel yetistirilen medreselerde Kur’an ve silinneti okumakla, 6grenmekle ve
ezberlemekle yukarida zikri gegen zafiyetlerin iistesinden gelinemeyecegi aciktir.
Bunun yaninda medresede 6grenilen Kur’an ve siinnet gibi dini ilimlerin hazmedilip
tatbik edilmek gibi uzun siirecek cabalarla 6ziimsenmesinin zorlugu diisiiniiliince
bizzat ilim ve bilginin kendisi bile baz1 zafiyetleri ortaya g¢ikarabilmektedir. Buna
binaen Islam’1 6grenmekle yasamak, yasarken Allah’a yakinlastigini hissetmek yahut
ibadet ve taat olarak ortaya konan amellerin kurbiyet bakimidan farkinda olabilmek
icin uzun ve Ozenli bir egitim siirecinin gerektigine inanilmistir. Buraya kadar
sOylediklerimiz tassavvufun ana zeminini olusturan diisiinsel temelidir. Bundan sonra

onu tatbik etmek i¢in gereken kurumsallagma “tarikat”, “tekke” gibi kavramlarin hayat

371 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/53.
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bulmasini saglamistir. Tarikat, IslAm’1 en ince ayrintisina kadar ve 6zenle yasamak
isyeten birine hoca ve arkadas destegi verilen kurum demektir. Islom’in ruhunu ve
Oziinli hissederek tatbik etmek icin bir egitimcinin destedi gerekmektedir. Bunun
yaninda insanin sosyal bir varlik olmasinin gerektirdigi sekilde ayni gayelerle bir araya
gelmis bir grub insanin varligi da mevzubahs egitim i¢in kaginilmaz kabul edilebilir.
Buna binaen tasavvufun kurumsallasmasi s6z konusu olmus, i¢ duygularmn 1slahi
(nefis terbiyesi) ve ibadet aliskanligi kazandiran bir egitimcinin gozetimindeki
faaliyetlere “tarikat” denilmistir. Bu kisilerin bir araya geldikleri ve egitimlerini
stirdlirdiikleri yerler de “tekke” olarak adlandirilmistir. Egitimcilere nisbeten yash ve
s0zii dinlenir kisiler olmas1 sebebiyle “seyh” tinvan1 verilmistir. Abduh’a gore stfiler,
insan1 egitip yetistirmede bir egitimciyi 6rnek almayi en iyi egitim metodu olarak
kabul ettiklerinden tasavvuf biinyesinde seyhlik makam1 olusmustur.®’> Zamanla farkh
kiiltiirlerin etkisine maruz kaldigi disiliniilen tasavvuf, bir ¢ok tartigmalarin ve

elestirilerin odagi halini almigtir.

Islamcilarm tasavvuf konusunda homojen bir yapiya sahip olduklarini
soylemek kolay degildir. Fakat onlardan birgogunun tasavvuf adi altinda ortaya konan
kotii ornekleri yer yer elestirdikleri ifade edilebilir. Mendr tefsirinde tasavvufa yonelik
elestiriler sunlardir: Tasavvufun, dinin kaynaklarina yaptigi ilavelerin olusturdugu
bilgi kargasasi, bu elestirilerin en basinda gelmektedir. Daha agik bir ifadeyle Islam
dinindeki ana kaynaklar Kur’an ve Hz. Peygamber’in sarih ve sahih siinneti oldugu
halde tasavvuf, bu ana kaynaklar yaninda “kesf”, “zuhurat” ve “riiya”y1 da dinin
kaynag1 olarak kabul etmekte ve bunlara da roller tanimaktadir. Bu durum kaynaklara
ilave kaynaklarin ortaya c¢ikmasi sebebiyle heva ve heves sahiplerinin dine
miidahalelerine ve istismara yol agmaktadir. Dogrusu Hz. Peygamber doneminde ve
sonraki selef-i sahihin doneminde bilinen ve uyulan kaynaklar yalmzca ikidir.
Tasavvufun yaygimlastigi donemlerde farkli kaynaklarin dine eklenmesi, “din i¢inde

din” benzeri yapilarin olusmasia zemin hazirlamistir.3"

Tasavvufta uydurma (mevzu) ve zayif rivayetlere dayanarak ortaya konan dini
bilginin hurafeye yol agmasi da elestiriler arasindadir. Bu uydurma ve zayif hadisler
iki gayeye matuf olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi: Ibadete

tesvik, digeri ise hadis yoluyla tasavvufi kavramlara destek verme istegidir. Uydurma

372 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/58.
373 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/373,377.
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(mevzu) ya da ¢ok zayif hadislere itibar edilmesi ve bu hadislerin yayginlastirilmasi
yiiziinden saf dini yasantiya miidahaleler artmis, bid‘at ve hurafe uygulamalarin
yayginlasmasiyla birlikte gelisen kiiltir ise Islam’t bambaska bir ¢ehreye
biiriindiirmiistiir.3’* Bir siire sonra mevzubahs kiiltiir, Kur’an ve siinnetin yerini almus,
bdylece hak ile batil birbirinden ayrilmayacak duruma gelmistir. Bunun sebep oldugu
dini pratik ortamdaki kargasa ve tartigmalar ise, iimmetin boliinmesine hizmet

etmistir.3"®

Islam 6ncesi baska kiiltiirlerden alindigindan siiphe edilmeyen vahdet-i viicit,
huldl ve ittihat gibi diisiincelerin tasavvuf yoluyla iimmetin biinyesinde yasatilmasi da
bir diger elestiri noktasidir.*® Yeni Miisliiman olan milletlerin eski kiiltiirlerini aynen
yasatmak istemeleri ve eski kiiltiirlerindeki felsefi ve inangsal boyutlar1 Islam
blinyesine tasimalari sonucu ortaya c¢ikan vahdet-i viict, hulGl vb. inanglarin,
tasavvufi yapilar ve kurumlar i¢inde kendileri i¢in bir yasam alan1 agmis olduklari ileri

sirtilmiistiir.3”’

Tasavvuf bilinyesinde Kur’ani kavramlar olan tevhid, sirk, velayet, zikir, nefs
terbiyesi, kader, tevekkiil, ziihd, gibi kavramlarin Kur’anl mecrasindan kaydirilarak
yeni ve selef-i salihin doneminde bilinmeyen sekillerde yorumlanmasi sonucu Islami
bilgide kavram kargasasi meydana gelmistir. Mutasavviflarin Kur’an tefsir ederken

veya hadisleri serh ederken karsilasilan bu durum da elestirilerin odagindadir.3’®

Tasavvuftaki seriat-tarikat-hakikat ayrimina karsi ¢ikilmis ve bunun dogru tevili
iizerinde durulmustur.®’® Gegmis tasavvuf biiyiiklerinin kabirlerine yapilan asiri
tazimler elestirilerden bir digeridir. Halkin tiirbe ve kabirleri ziyaret etmekteki 1srarlari
ve buralarda icra ettikleri ritiieller hurafe ve bid‘at davranislar ¢ergevesinde
degerlendirilmektedir.® Yasayan ve seyh olarak anilan mutasavviflara gosterilen ilgi

ve bagliliktaki asirilik da elestirilmistir. Seyhlerin kainati idare ettiklerine ve onda

874 Daha genis bilgi icin bk.: Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, (Ankara: TDV Yayinlari, 2000).

375 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/72.

376 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 9/144.

377 Daha genis bilgi igin bk.: Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii I-Akl ve 'I-Ilm ve 'I-Alem min Rabbi’I-Alemin
ve ibddihi’l-Murselin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981) 3/86-315.

378 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/351 vd.

379 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59.

380 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/61.
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diledikleri gibi tasarruf ettiklerine dair inancglarla miiritlerini daima gordiikleri ve

cagirdiklarinda yardimlaria kostuklaria dair inanglar sapma olarak goriilmiistiir. 38!

Islame1 akiminin tasavvuf gevrelerine yaptiklari elestirilerin bir kismin1 Mendr
tefsirinde bulmak miimkiindiir. Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan her biri genglik
donemlerinde tasavvuf kiiltliriinii igeriden tanimiglar ve sahit olduklar1 bir takim

olumsuzluklart Mendr tefsiri biinyesinde dile getirmislerdir.

Abduh, sirkin tiirlerinden biri olan “sevgide sirk” konusunun dile getirildigi
Bakara suresi 165’nci ayetin tefsirinde tasavvuf konusunu genel olarak ele alma
ihtiyact duymus ve tasavvufun dogusunu, ortaya ¢ikis sebeplerini ve sonradan
doniistiigi durumu uzun bir bicimde aciklamistir.32 Tlgili ayette: “Insanlardan
bazilar: Allah'tan baskasint Allah'a denk tanrilar edinir de onlar: Allah't sever gibi
severler. Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise (onlarinkinden) c¢ok daha
fazladir’®3  buyurulmaktadir. Abduh’un bu ayetinin tefsirinde tasavvufu giindeme
getirmesi, tasavvuf biinyesinde sevgide asir1 gidilmekle meydana gelen sirkle ilgili bir

takim elestirilerinin oldugunu gdstermektedir.

Ilgili ayet gergevesinde tasavvufun ilk ortaya ¢ikisina deginen Abduh, bunun
hizli diinyevilesmeye karsi bir tepki olarak tezahiir ettigi kanaatini tasimaktadir. Ik
asirlarda toprak ve iilke kazanimlarina bagl olarak Arap tilkesinde goriilen biiyiik
refah ve zenginlik, baz1 kimselerde IslAm’1n &ziine dénme istegine matuf bir hissiyatla
ziihd hareketine doniigsmiistiir. Boylece diinyevi zevklerden yiiz ¢evirerek ibadete
agirlik verme ve Allah’a yakinlasmak i¢in gosterilen bir takim etkinlikler tasavvuf
olarak bilinen yolun dogmasma sebep olmustur. Abduh’a gore ilk giinlerdeki
tasavvuftan amag, ahlaki terbiye etmek, dinin emir ve yasaklarinin istekle ve severek
yapilmasini saglamaktir. Bu ise oncelikle kisiyi dine 1sindirmak, ibadetin zorlugunu
kolaylagtiracak telkinlerde bulunmak, nefis terbiyesi diye bilinen riyazet tiirii zor
amelleri yapmak suretiyle gergeklestirilmekteydi. Abduh, ilk donemlerde ortaya ¢ikan
mutasavviflarin  taklit¢ilige diismeden Kur’dn ve siinneti uyguladiklarim
sOylemektedir. Ona gore ilk mutasavviflar, Hz. Peygamber'in hadislerini iyi

aragtirmiglar ve onlarda telkin edilen bilgiler dogrultusunda amel etmislerdir.

381 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/59,61,72.

382 Cagdas ve Islamc1 miifessirlerden Elmalili da ayn1 ayet cercevesinde tasavvuf konusunu ele almis
ve uzun sayilabilecek agiklamalarda bulunmustur. Krs: Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/471-479.
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Mutasavviflarin ziihd ve takvayr aradiklari boylesi bir yola girmelerinde kotii bir
amaglarinin olmadigini diistinen Abduh, onlarin iyilik pesinde olup Allah’in rizasim
kazanmak istediklerini sOylemektedir. Abduh’a gore ilk mutasavviflar, Kur’an ve

Siinnet’in disina ¢ikmayan bir anlayisa sahiptiler.38

Buna gore Abduh’un ilk mutasavviflarla ilgili kanaatin gayet olumlu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Fakat o, tasavvufun ortaya ¢iktig1 ilk donemden sonra ¢ok
gecmeden Hristiyanliktaki ruhbanliga benzer bir anlayisa kaydigin1 ve bundan sonra
bir takim sapmalarin pespese geldigine dikkat ¢ekmektedir. Abduh’a gore sonraki
mutasavviflar, manastirlara kapanarak evlenmeyen, siirekli Allah’a ibadet ettiklerini
ileri siiren, et yemeyen, halkin arasina karigmayan, ¢alismayan ve siirekli orug tutan
rahip ve kesislerden etkilenerek onlara benzemeye ve onlar1 6rnek almaya
baslamislardir. Halbuki Hristiyan rahip ve kesislerinin yasantilarina benzer sekillerde
bir hayata sahip olunarak bunun yiiceltilmesi Kur’an ve siinnet ¢er¢evesinde olumlu
goriilmeyen islerdendir. Zaman igerisinde kendi terimlerini, kendi ibadet sekillerini,
kendilerine mahsus kiyafet ve davranislar1 olusturmaya baslayan mutasavviflar dinin
sirlarini bilmek gibi bazi iddia ve diisiinceleri de ileri stirmiislerdir. Bundan dolay1 da
din alimlerinin tepkilerini ¢ekmeye baslamislar ve hakklarinda bazi olumsuz

kanaatlerin olusmasina yol agmislardir.3%

Bu noktadan sonra Abduh’un tasavvufa elestirilerinin koyulasmaya ve
siklagsmaya basladigi goriilmektedir. Ona gore seyhlik makaminin ihdasindan sonra
stfi seyhlerin miiritleri iizerinde sorgulanamaz oOlciide otoriteleri olusmustur. Bu
durum seyhligin ulema ile rakip hale gelmesine yol agmis ve IslAm iimmeti iginde

ikilik olusmasinin 6niinii agmigtr.>%

Tarih i¢indeki yiiriiylisiinde daima halk: etkilemesini basaran tasavvufun, ilk
ortaya ¢iktig1 gibi kalmasini temenni eden Abduh, hali hazirdaki durumuna 6nemli

elestiriler getirmistir.3®” Abduh bu konudaki elestirilerini soyle ifade etmektedir:

“Durum o vaziyete gelmistir ki Kitap, siinnet ve fikih ilmini bilen bir alimin kendisini
Allah’a ulastiracag1 zanniyla okuma yazmasi olmayan cahil bir immiden tarikat dersi

aldigina sahit olunmaktadir. Eger Allah’1n kitabi, el¢isinin siinneti, imamlarin fikh1 ve

384 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/58.
385 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/58.
386 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/58-59.
387 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59.
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anlayis1 ve fakihlerin onca ¢abalar1 Allah’1 bilme ve ona ulastirmada bir faydasi yoksa
ve insanlara bu gibi cahillerin telkinleri kafi gelip yetecek idiyse o zaman neden Allah
Teala insanlara Isldim dinini kanunlastirip ona uymalarim emr etmistir?! O zaman bu
durumda kusur, Allah’in Kitabinda ve rasuliiniin onu beyaninda veya bunca ulemanin
dini agiklamalarinda midir? Biz boyle oldugunu diisiinmiiyoruz. Allah’in kendisi de ve
onun kitab1 da onun rasulii de bundan miinezzehtir. Dogrusu, Allah’1 bilmek, tanimak
ve onun rizasini kazanmak i¢in onun indirdigi hidayet ve apacik delillerden baska yolun
olmadigidir. Aslinda isi bilen stfilerin de durumu Kitap ve siinneti iyice arastirmak,

onlarin ahlak ve edep telkinleriyle hallerini diizeltmek, onlarin telkin ettikleri amellere

sarilmaktir.””%88

Abduh, tasavvufun elestirilen yonlerine deginirken, seyhlerin sorgulanamayan
otoritelerine isaret etmektedir. Ona gore bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan miiridin
seyhine kayitsiz sartsiz itaati yoniindeki telkinler Islami bir bakis1 yansitmamaktadir.
Bu kitaplarda miiridin seyhi yaninda 6liiyii yikayan gassal elindeki cenaze gibi olmast,
hicbir seye itiraz etmemesi gerektigi tlirlinden bilgiler her ne kadar iyi niyetle yazilmis
olsalar da son derece istismara agiktir. Bununla beraber tarikatlarda mutlak teslimiyet
ve itaatin bir tabuya doniistiigii goriilmektedir. Abduh’a gore bu tutum, dinin delile
dayal1 yapisina zarar verdigi gibi kisileri asir1 yiiceltmekten kaynaklanan sakincalari

da dogurmaktadir. 38°

Abduh’a gore seyhlere yapilan tazim ve agir1 sevginin diger bir goriinlimii de
onlar dldiikten sonra kabir ve tilirbelerine karsi gosterilen ilgi ve bir takim sakincali
davraniglardir. Seyhlerin vefatiyla onlara sasali kabirlerin ve tiirbelerin yapilmasi
akabinde térensel mahiyetli bir¢ok ibadet tiir ve sekilleri ortaya atilmistir. Halk, istek
ve dileklerini iletmek i¢in oralara akin etmis ve bu durum Islam’in temellerini sarsacak
boyutlara varmustir. Oliimiin hatirda bulundurulmas1 gibi bir manevi egitimi
cagristiran mesru kabir ziyaretleri amacindan sapmis, tlirbelerden medet ummak,
onlara tazim etmek gibi bir¢ok sakincali fiilin islendigi bir hale doniigmiistiir. Halbuki
bu tutumlarin tamami Kur’an ve Siinnet’in uyarilarina konu olmus ve miiminlerin

dikkatlerinin ¢ekildigi hususlar olarak 6ne ¢ikmugtir. 3%

Abduh’a gore sufiler, seyhlerin kainati idare ettiklerini ve onda diledikleri gibi

tasarrufta bulunduklarina ve seyhlerin onlar nerede olurlarsa olsunlar kendilerine

388 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59-60.
389 Resid Riza, Tefsiru '[-Mendr, 2/59,72.
3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59.
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yardim edebileceklerine ve ihtiyaglarin1 giderebileceklerine onlar1 felaketlerden
koruyabileceklerine inanmaktadirlar. Abduh, Allah'in kitabina, Hz. Peygamber'in
siinnetine, sahabe, tabiin ve mii¢tehit imamlardan olusan salih selefin tutumlarina
tamamen zit oldugunu sdyledigi bu tiir inanglarin Allah'a ortaklar kosmak oldugunu

soylemektedir. 3%

Abduh tasavvuftaki hakikat seriat ayriminin yanligligt {izerinde durur. Onan
gore boyle bir ayrim sahih kaynaklara dayanmadigindan temelsizdir. Bu ayrimi
yapanlarin sanki iki farkli dinden bahsettiklerini ve zahir ve batin ayr1 iki din varmis
gibi gosterdiklerini sdyleyen Abduh’a gore bu soylem dinin temelini tehdit etmektedir.
Ciinkii tarikat ¢evresinden bir seyh ya da bir sufi giinah oldugu bilinen bir yola girse
miiritler hakikat ehli oldugu i¢in onun yaptigina itiraz edilmemesi gerektigini bilakis
itiraz eden kimselerin zahir ehli olduklar1 i¢in sdzlerinin muteber olmadiginm ileri
stirmektedirler. Sufiler, seyhin hakikat ehlinden oldugu hiisnii zanlarina binaen onun
sOzlerine ve yaptiklarina itiraz edilmemesi gerektigine inanmislardir. Onlara gore bu
itikada kars1 cikanlar ise geriat ehlinden oldugu igin sozlerine itibar edilmemesi
gerekir. Abduh, bdyle diisiinenlerin Allah’1n insanlara Zahir (seriat) ve Batin (hakikat)
diye iki din indirdigine inanmis olacaklarini ve bunun asla makbul olmadigin
belirtmektedir.3%? Bununla beraber zahir-batin ayrimmin dogru teviline de deginen
Abduh’a gore bu ayrimdan anlasilmasi gereken seyin halkin anlayisiyla, ilim ve
amelde derinlesen kisilerin anlayis1 arasindaki farkin gosterilmesi ise bunda bir

yanlislik olmamalidir. 3%

Abduh’a gore tasavvuf bilinyesinde ortaya atilan inang, davranig ve bir ¢ogu
uydurulmus menkibeler, Islam’mn gercege dayali ve nasla sabit inang, davranis ve
bakigini ters yiiz etmistir. islam’da tevhit inanci sirf Allah’a kullugu bellettigi halde
tasavvufla seyhleri Allah’a ortak kosar ya da denk kilar goriintiiler ortaya ¢ikmuistir.
Allah’1raz1 etmek diisilincesi yerini seyhi raz1 etmek diisiincesine evrilmistir. Kabirlere
gitmek sirf 6limii hatirlamak ve ibret almak i¢in mesru oldugu halde bu durum bir
stire sonra kabirlerin medet beklenen, yardim istenen sifa umulan, rizik istenen yerlere

doniismesi noktasina varmistir.3%*

391 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59,61.
392 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59.
393 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/59.
39 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/59.
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Isloam’in diinya hayatimn dirlik ve diizenine dair koydugu yasalarin
uydurulmus menkibeler yiiziinden degersizlestigini; bilgisizlik ve egitimsizligin
sevilip Oviilen bir noktaya getirildigini ifade eden Abduh, tasavvuf bilinyesindeki bazi
yanlis algi ve anlatilarin seriata baghligl zayiflattigini belirtmektedir. Ona gore
geldikleri noktada Miisliimanlarin gii¢sliz diismeleri ve zaferden mahrum olmalari
stinnetullahin bir geregidir. Ve bunun sebebi Miisliimanlarin din konusundaki

kusurlaridir. Onlar Isldm’in kendilerine bahsettigi tiim giizellikleri kaybetmislerdir.3%

Dinde asirilik ve asir1 davranmislar da tasavvuf elestirisi ¢ergevesinde dile
getirildigi goriilmektedir. Bakara 200-202’nci ayetlerde “Insanlardan éyleleri var ki:
Ey Rabbimiz! Bize diinyada ver, derler. Boyle kimselerin ahiretten hi¢ nasibi yoktur.
Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver.
Bizi cehennem azabindan koru! derler. Iste onlar icin kazandiklarindan bir nasip
vardir. Allah'n hesabi ok siiratlidir.” *® buyurulmaktadir. Abduh, bu ayetlerin
ibadette asiriligin insan fitratina ve dinin prensiplerine uymadigina degindigini
diisiinmektedir. Allah'in Ehl-1i kitaba dinde asir1 gitmeyi yasakladigi halde onlarin bu
yasaga riayet etmedikleri i¢in kinanmalarindan ibret almak gerekir. Ona gore Hz.

Peygamber, ruhbanlik benzeri asiriliklara asla cevaz vermemistir. 2%

Abduh’a gore tasavvufta Islam’i en giizel sekliyle yasamak gayesiyle
olusturulan ve kurumsallasan tarikat tekkeleri gegmisteki biiyiik ve 6nemli islevlerini
artik yerine getirememektedir. Bunun en biiyiik sebebi buralarin baskalarinin sirtindan
gecinmek isteyen bazi kisilerin istismarina ugramasidir. Tekkelerin insanlari terbiye
etme islevi bu istismarlarin sonucunda ortadan kalkmis ve oralar dilenciligi is edinmis
kimselerin barinagina doniismiistiir. Abduh, tekkelerde hi¢bir is yapmadan yasayan ve
milletin sadakalariyla gec¢inenlerin ne ilimle ne cihadla ya da millete faydasi
dokunacak bir bagka faaliyetle mesgul olmayip milletin sirtina yiik olduklarindan
yakinmistir. Ona gore tekkelerde bu sekilde tufeyli hayat siirenlerin ashab-1 suffe’yle
hicbir benzerlikleri bulunmamaktadir. Ashab-1 suffe, her ne kadar mescid-i nebevi’de
belli bir miiddet ¢alismadan kalmislarsa da bu onlarin egitilmeleri ve mutlaka bir
bolgeye gorevli olarak gitmelerini saglamak icindi. Onlar, bu egitimlerinin ardindan

ya egitimci, ya hakim veya cihad eden biri olarak bir kabile veya bir bolgeye

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/61; 9/506.
3% e|-Bakara 2/200-202
397 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/194.
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gonderilirlerdi. Ashab-1 suffenin hayatlarinin ¢ok ciizi bir kisminda mescid-i
nebevideki is glic ve meslekten uzak yasamlari daha 6nemli is ve gorevler icin

hazirlanma olarak goriilmelidir. 3%
3.1.7.1. iLM-i LEDUNE BAKIS

Lediin kelimesi Kur’an’daki bir ayete atfen kullanilmistir. Bu ayette “Musa ve
yardimcist bizim kendisine kendimizden rahmet ve ilim verdigimiz bir kul ile
karsilastilar.” 3% buyurulmakta olup “kendimizden ilim verdigimiz” (min lediinna
ilmen) kismi lizerinden tasavvuf ¢evrelerinde lediin ilmi tabiri yayginlasmastir. lediin
cogunlukla “tarafinda, yaninda” anlaminda zarf-1 mekan bazen de zarf-1 zaman olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’da gecen lediin kelimesi incelendiginde Allah’in katindan
kullaria rahmet, ilim, zikir (Kur’an), sefkat (hanan), genislik, miikafat, biiyiik ecir,
temiz nesil, yardimei, sahip ¢ikan (veli), glic ve kudret sahibi (sultan) verildigi

anlasilmaktadir.*%

Mutasavviflar lediin ilmi’nin gizli hakikatleri konu alan bir ilim oldugu
kanaatindedirler.*r Abduh, “Allah'tan korkun, Allah size égretiyor” *° ayetini tefsir
ederken bazi mutasavviflarin bu ayetten hareketle bir kisinin tahsil yapmadan sadece
takva sahibi olmakla ilahi bir ilim elde edilebilecegine inandiklarini soylemektedir.
Buna gore onlar, bir kisi medreselerde egitim almasa da sirf tarikatlara girmek, evrat
ve kasideler okumak, uzun virtler ve zikirler yapmak ve et vb. gidalar tiiketmemek
suretiyle lediin ilmi sahibi olacaktir. Abduh, ilgili ayetin dogru tefsirinin sifilerin
anladiklar1 gibi olmadigim1 ve bu ayetle istidlal ederek ilim tahsilini gdzardi
etmelerinin hatal1 bir diisiince oldugu kanaatini tagimaktadir. Ona gore ayetin dogru
tefsiri, “Yukaridan beri verilen emirleri yerine getirmek hususunda Allah’in
takibinden ve cezalandirmasindan korkun! Size verilen talimati uygulayin! Bunlari
size 0greten Allah’tir. Allah size 6gretme ve agiklama konusunda kusur etmemektedir”

seklinde olmalidir.

Abduh’a gore dinde kavrayis sahibi olabilmek ve Allah’a daha
yakinlasabilmek i¢in dini ilimlerin tahsil edilmesi bir zorunluluktur. Bunun yaninda

Kur’an’i, hadisi 6grenmek, seriatin maksatlarini anlamak i¢in ¢aba gostermek kisiyi

3% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/61.

39 e|-Kehf 18/65.

400 Al-i imran 3/8, 38; en-Nisa 4/40, 75; Taha 20/99.

401 Siileyman Uludag, “Batin {lmi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 01 Kasim 2025)
402 g|-Bakara 2/282.
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Allah’tan uzaklastirmaz; bilakis O’na yakinlastirir. ilim &grenmek, kisinin konustugu

ve yaptig1 herseyi bir biling temelinde yapmasini saglar.

Abduh’un lediin ilmi tabirini tamamen reddettigi s0ylenemez. Ona gore bir kisi
Allah'1 daha iyi tamimak, dinin inceliklerini 6grenmek ve igtenlikle amel etmek
sayesinde birtakim manevi lezzetler almasi ve bu durumda olmayanlarin ulasamadigi
birtakim ilahi hikmetlere vakif olmasi akla uzak degildir. Bu mertebede kendisine
acilan ilahi ilim ve hikmetlere lediin ilmi denilmesinde bir sakinca bulunmadigin
belirten Abduh’a gore bu noktada en basta alinmasi gereken 6l¢ii, dini ve ser’i ilimlere
uyumluluktur. Abduh, bdyle birinin tevhid inancina aykirt hicbir s6z ve fiilin
olmamasi gerektigini de eklemektedir. Abduh’a gore bir kisiyi takvadan uzaklastiran
sebeplerin basinda bilgisizlik gelmektedir. Ona gore cehalet takvanin degil bilakis
giinahin zeminidir; bilgisizlik ve cehalet, insan1 ma‘siyete ve giinaha siiriikler. Bu
durumda Allah’in ilminden c¢ok cezalandirmasi s6z konusu olacaktir. Abduh bu
noktada sozlerini daha net bir noktaya tasiyarak /ediin ilmi diye bir seyin varligi teslim
edilse de bunun seriata muhalif hareket edenlere ve tevhid inancina uygun

davranmayanlara ait olamayacaginin altin1 ¢izmektedir.

Abduh’a gore mutasavviflarin lediin ilmi’ne delil getirdikleri Enfal suresi 29.
ayetin durumunun da benzeri yanlis tefsirlere maruz birakildigini belirtmektedir. "Ey
iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz, O size bir furkan verir ve kotiiliiklerinizi
orter” 93 ayetindeki furkdn, stfilerin alanindaki lediin ilmi’ni anlatmakta degildir.
Sozlikte furkan; geceyle giindiizii ayiran aydinlik anlamina gelmektedir. Kur’an’in bir
ad1 da bu miilahazaya dayanarak furkan 'dir. Clinkii o da, sabah gibi aydinliktir ve hak
ile batili ayirmaktadir. Buna gore ayetteki furkan 'dan maksat, hakla batili birbirinden
ayirt etmeyi saglayan bir ilim, feraset ve kavrayis olmalidir. Bunun sartinin takva
olmast kisinin dinine simsiki sarildigi takdirde hata diizeyini asgariye indirecegi
anlamina gelir. Abduh’a gore her iste Allah’tan korkmak, kisiye dyle bir anlayis ve
ayirt etme bilinci verir ki, o bunun sayesinde pek coklarinin bilemedigi hassas
stipheleri ayirt edebilir. Abduh’a gore furkdn ayeti “Her kim Allah'tan korkarsa, Allah

» 404 ayetinin anlamiyla benzerlik tasimaktadir. Dolayistyla

ona bir ¢ikis yolu gésterir.
ayetin ayetle tefsiri olmas1 bakimindan furkdan’1, “gikis yolu” olarak tefsir etmenin

miimkiin oldugunu belirtmektedir. Buna gore Abduh, amel edilen hak dinin,

403 g|-Enfal 8/29.
404 et-Talak 65/2.
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baglilarinin karar verme konusunda daha istikrarli hareket etmelerini saglayacagini ve

onlar1 selamete ¢ikaracagini ifade etmektedir.**

3.1.7.2. VAHDET-i VUCUD DEGERLENDIRMESI

Vahdet-i viicid, genel itibariyla varligin yaraticiyla birligi anlaminda
kullanilan bir ifadedir. Bu noktada varligin birligi (vahdet-i viiciid) ile neyin kastedigi
de 6nem arzetmektedir. Bundan maksat, varligin bir sonu (eceli) olup yok olacagi (fani
oldugu) miilahazasiyla gercek kalici bir varligindan s6z edilemeyecegi ve gercek kalici
olan (baki) Allah’in varlig1 yaninda higlestigi seklinde bir anlayis ise bunda bir sorun
oldugunu sdylemek kolay degildir. Kisi boylelikle Allah’in varliginit her an hatirlamak
hususunda ve 6lmeden 6nce kulluk gergegiyle yiizlesmekte daha basarilili olabilir. Bu
diisiincenin kendisinde olusturacagi biling sayesinde ibadetlerdeki agirligin kalkmasi,
Allah ve rasuliine tabi olmakta kolayligin meydana gelmesi muhtemel olumlu sonuglar
olarak degerlendirilebilir. Ancak vahdet-i viiciidla kastedilen sey, ontolojik anlamda
bir yokluk (fend) ve sirf tanrinn varligini ikrar ise bu anlayisin Isldim inanciyla
bagdagmadigini sdylemek gerekir. Vahdet-i viiclid konusunda tek bir anlayistan s6z
etmek miimkiin degildir. Bu anlayisin bazi yorumlar1 panteizme yakin dururken
bazilar1 birlik ya da biitiinlesmeyi tanrinin bizzat varligindan ¢ok sifatlart ya da nuru

gibi kavramlarla aciklamaktadir.*%®

Resid Riza, Mendr tefsirinde ilk donemlerden sonra ortaya ¢ikan bazi sufilerin
vahdet-i viicid anlayisina kapildiklarini ve o bilingle yagsamayi kulluk mertebelerinin
en iistiinii kabul ettiklerini belirtmektedir.*” Ona gére vahdet-i viicid goriisiindeki
mutasavviflarin tevhid olarak ifade ettikleri sey, Allah’tan baska ilah yoktur degil,
Allah’tan baska mevcut yoktur anlayisidir.*® Bunun kelime-i tevhidin anlamiyla ayni
sey olmadigr agiktir. R1z&’ya gore vahdet gorlisiindeki mutasavviflar, kainatta yalniz
Allah’m var (mevcut) oldugunu ve diger tiim varliklarin, hayal ve vehimden ibaret
oldugunu kastediyorlar ise bunun Islam diniyle bagdasmayacag bellidir.*®°® Vahdet-i
viictidun bu sekilde tanimlanmasi Islam dinine degil bilakis ge¢misteki Yunan, Hint
ve Cin felsefelerinde bulunan ve sonralar1 Avrupa’da panteizm olarak ortaya c¢ikan

felsefi diisiincelerle oOrtiismektedir. Bu diisiincelerin temelinde alemin gergek

405 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 3/109.
406 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/145.
407 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/194.
408 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/144.
409 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/144.
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olmadigi, vehim ve hayalden ibaret oldugu ve alemin tanrinin kendisi oldugunu ileri
siiriilmektedir. Islam tarihinde Halldc-1 Manstir (6. 922) tarafindan ortaya atildig
kabul edilen bu diisiincenin ibn-i Arabi (6. 1240) tarafindan sistemlestirildigi ve
Ogrencisi Sadreddin Konevi (6. 1274) tarafindan adinin konuldugu kabul

edilmektedir.*1°

Tanrinin alemle biitiinlestigi fikrine yakin olan stfilerin alemi tanriin bir
aynasi/yansimast ya da golgesi oldugu fikrini dile getirdikleri belirten Riza, bu
fikirlerin her birinde bir ¢ok c¢eliskilerin ve sorunlarin ortaya c¢iktigin

sdylemektedir.*!!

Bunlardan birincisi varligin tanriin ayni olmasi diistincesidir ki bu diigiinceye
gore kainatin tamami tanrinin kendisidir. Halbuki varligin akilli ve iradeli olmadig:
aciktir. Bunun yaninda bu diisiince Islam’daki tanr1 ve varlik anlatisiyla tamamen
zittir. Islam’daki anlatida tanr1 kainatla icice olmaktan tamamen miinezzeh olan zat

oldugu seklindedir.*2

Varligin hayal ve vehim olmasi diisiincesi ise Kur’an’daki emir ve yasaklari
bosa cikartacak bir algiyr meydana getirmektedir. Her sey vehim oldugu icin 6zel
miilkiyetin, 6zel hayatin sinir1, helal haramin anlam1 kalmamis olacaktir. Riza, vahdet-
1 viicid mezhebine sahip onlardan bazilarinin ibdhiyeye meyletmis olmalarint bu

goriiste olmalaria baglamaktadir. 413

Ibni Arabi’de, varligin tanrinin aynasi ya da bir golgesi oldugu seklindeki
anlayisin one c¢iktig1 goriilmektedir. Buna gore tanr1 kendisini ve isim (esma),
sifatlarin1 gérmek istemis ve varlig1 kendisine ayna edinmistir. Boylece kainattaki her
sey onu gdstermekte ve onun aynasi olmaktadir. islaim’da Allah’in kendisine baktig
ve kendisini gormek istedigine dair sarih ve sahih bir bilgi yoktur.*** Bu konuda hadis
olarak tezahiir eden bilgilerin bu fikri farkli kiiltlirlerden getirenlerin uydurmalari
oldugu agiktir.*’® Bunun yaninda, kiinatin sayisiz kétiiliik ve kotiilerle sinandig

herkesin malumudur. Eger kainat yaraticitya ayna ise o zaman bu ¢irkinlik ve

410 Ekrem Demirli, “Vahdet-i viiciid” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Ekim
2025)

411 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/146.

412 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/146.

413 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/61.

44 Yildinim, Tasavvufun Hadislerdeki Dayanaklari, 109.

415 y1ldirim, Tasavvufun Hadislerdeki Dayanak/ar:, 67,109.
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katiiliiklerin bir bakima tanrinin kendisinden kaynaklandigini diisiinmek gerekir ki bu
kusurlu olanin bizzat tanrinin kendisi oldugu anlamma gelir. Bunun G&tesinde
yukaridaki 6nermelerden bir sonu¢ daha ¢ikar ki bu da digeri kadar 6nemlidir; madem
varlik aynadir, tanrinin aksettigi mazhari olmak neden sug¢ ve giinah olsun? Buna gore
kainatta hicbir kotiiniin ya da kotiliigiin  sorumlu tutulmamasi da yukaridaki
Oonermelerin akabinde ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir sonugtur. Tanrinin varligi ayna
kilmas1 ve kendini oraya yansitmasi olarak anlasilan vahdet-i viicidun bu yorumu
varlik yaratilmadan Once tanrida bir eksiklik oldugu seklindeki elestiriye de muhatap
olmasi ihtimal dis1 degildir. Yine bu diislincenin ortaya ¢ikardigi sorunlardan bir digeri
de dinlerin hak ve batil olanlarinin arasinda higbir farkin kalmamasidir. Herseyin ve
dinlerin fikirlerin ve goriislerin tanrinin yansimasi olarak algilanmasi durumunda
herkim tanriya nasil, nerede ve ne sekilde ibadet ederse etsin isabet edecegi anlayisiana
gotiirmektedir. Buna gore Islim dininin ve onu uygulamanin bir anlami da

kalmayacaktir.

Riz4, Islam’da Allah’a vasil olmak, ona kavusmak, onda fani olmak gibi her

hangi bir miikellefiyetin olmadigini insanin kulluk i¢in yaratildigini ve bundan mesul

oldugunu belirtmektedir.*!°

Bazi1 mutasavviflar bu diisiinceyi Isldm dini biinyesinde yasatabilmek i¢in ayet
ve hadislerden deliller edinmek yoluna basvurmuslardir. *!” Riz4, vahdet-i viictida delil

getirilen bazi ayetlerin tefsirlerine deginerek su agiklamay1 yapmaktadir:

“Mutasavviflar, “Rablerinin vechini (rizasiniy) isteyerek sabah aksam O'na

” 418 oibi baz1 ayetleri vahdet-i viicid goriisiine delil getirmek

yalvaranlart kovma
istemiglerdir. Halbuki “Allah’in  vechini istemek” demek, din ve diinya
maslahatindan her mesru iste sadece Allah’a igtenlikle baglanmak ve O’na yonelmek
ve yapilan amelde O’nun dininin hidayetini arastirmak demektir. Yoksa vahdet-i
viichdgularin diisiindiikleri gibi kendini diinya ve ahiretin biitiin nimetlerinden
soyutlayarak O'nun zatina ulagsmak degildir. Ciinkii akillarin kavrayamayacagi,
kiinhiine fikirlerin ve vehimlerin yaklagamayacag1 o yiice zat ile birlesmek higbir
miikellefiyete konu degildir; higbir seriat da bunu emretmemistir. Dahasi; sonradan

yaratilmig kimselerin Yiice Allah’in kiinhiinii idrak etmeleri gii¢lerinin ¢ok iizerinde

bir istektir. Diinyada Allah’1 taniyrp bilme (ma‘rifet) mertebelerinin en yiicesi,

416 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/194.
417 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i viiciid ve Ibn-i Arabi, haz. ismail Kara (Istanbul: y.y. 1991)
418 Al-i Imran 3/152.
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herseyi O’nun sayesinde 6grenip bildiginin farkinda olmak; herseyde ve her firsatta
O’nun hikmet ve iradesini anlamaya c¢aligsmak; isimlerinden ihtiyacina uygun
olanlar1 bilerek ona yalvarmaktir. Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu, insanlarin
hayirlilarinin, meleklere bu sayede iistiin olduklarini séylemiglerdir. Kamil mii’min,
Rabbinin kullari tizerindeki hakkini ve onlarin birbiri izerindeki haklarini itiraf eden
kimsedir. Biitiin bunlar, O’nu zikretmekle, O’na siikretmekle, O’nu sevmekle, O’na
tevekkiil etmekle ve O’na ictenlikle bagli olmakla gerceklesir. Ahirette Allah’1

marifet mertebelerinin en {istiinii ise Adn cennetlerinde en yiice tecellisiyle O’nu

gbrme (rii’yet) makamidir.” 419

Abduh’da benzer sekilde vahdet-i viicut elestirilerine tesadif etmek
miimkiindiir. Abduh’a goére bazi tasavvuf kitaplarinda gecen zahirine bakilinca giizel
ve anlasilir goriindiigi halde neyin kastedildigine yogunlasilinca bir¢ok sorunu
barindirdig1 belli olan bazi hususlar bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi
Tasavvuftaki “Allah’a kavusma” ya da “O’na ulagsma” olarak bilinen vahdet-i viicut
hususudur. Abduh, bir stfinin isittigi “Sizden diinyay: isteyeniniz de vardi, ahireti
isteyeniniz de” *?° ayetine tepki olarak: Eyvah! Ya Allah" dileyen nerede? demesini ve
bunun tasavvuf kitaplarinda yer bulmasini elestirmektedir. Bu soziin disaridan
bakildiginda giizel ve anlamli goriindiigii halde icerdigi anlam bakimindan oldukca
proplemli oldugunu diisiinen Abduh, stifinin séziiyle bizzat Allah’in zatina yonelik
yolculugun kastedildigini bunun ise vahdet-1i viicut felsefesini ¢agristirdigini
belirtmektedir. Halbuki ilgili ayette kastedilen sey, sifinin kastindan ¢ok daha farkli
ve daha Onemlidir. Ayette Hz. Peygamber’in yaninda savasa ¢ikan mii’minlerden
Kiminin savas ganimeti arzuladigini kimin ise sehadeti arzuladigini bunlardan her

ikisinin de makbul tamahlar oldugunu sdylemektedir.*?*

Abduh’a gore akillarin kavrayamayacagi, fikirlerin ve vehimlerin kiinhiine
yaklasamayacagi “Allah’in zatiyla birlesme” hicbir sekilde miikellefiyet i¢in s6z
konusu olmadigi gibi, hicbir seriat da boyle bir kulluk istememistir. Kullarinin,
Allah'in varligimmi idrak etmeleri onlarin akil, diisiince ve zeka takatlerinin ¢ok

tizerindedir. Diinyada Allah't bilme mertebelerinin en iistiinii; isimlerini ve sifatlarini

419 Muhammed Abduh — Muhammed Resid Riza, Mendr Tefsiri Tiirkge Terciimesi, gev. Ali Riza Temel
v.dgr. (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2011-2014.) 2/337 (Kismen baz tasarruflarla alintilanmustir.)

420 g|-Bakara 2/152.

421 Resid Riz4, Tefsiru’I-Mendr, 2/194. Ayetin tamamim ve konu biitiinliigiinii ele aldigimzda “diinyay1
isteyenlerin” dviillmedikleri bilakis kinandiklar1 anlasilmaktadir. Bu noktada ayetin diinya ve ahiret
dengesinden bahsetmedigini ve Abduh’un yaptig1 tefsirin isabetli olmadigint sdyleyebiliriz.
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tanimak yoluyla hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Sadece Allah’a ibadet edip mutlak
itaati yalniz ona yapmakla, Allah’1 zikretmekle, O'na siikretmekle, O'nu sevmekle, -
isini saglama aldiktan sonra- O'na tevekkiil etmekle marifetullah gili¢lenir ve marifet
mertebesi ylkselir. Yine ancak bu gibi ibadetler sayesinde Miiminler ahiret
hayatlarinda kendilerine miikafat olarak verilecek cennette Allah't goriip izleyecekler
(ru’yetu’llah) ve bdylece marifet mertebelerinin en listliniine en yiice tecellilerle
sahitlik edeceklerdir. Abduh’a gore amelleri kiigiik gorlip itaat ve kullugun

gereklerinden yiiz ¢evirerek bu mertebeye erisilemez.*??

3.2. TOPLUM

Islamc1 akimin toplumsal konulara yonelik yogun diisiinsel faaliyetleri
bulunmaktadir. Kur’an’1 bir sosyolog goziiyle okuyarak ondan bir takim toplumsal
kuramlar ¢ikarmaya doniik ¢abalar Islameilik akimimin 6nde gelen dzelliklerindendir.
Toplumsal proplemlere Kur’an tefsiri biinyesinde isaret etme ve bunlarin halline
doniik careler liretme seklinde goriilen igtimai tefsir ¢alismalart bu bakimdan énem
kazanmaktadir. Mendr tefsirinde sosyolojik c¢ikarim olarak kabul edilecek bir ¢ok
husus bulunmaktadir. bunlarin basinda taklit¢ilik olgusu gelmektedir. Taklit etme
tamamen insani bir tutum olmasina ragmen, toplumsal bir soruna doniisebilmektedir.
Calismamizda toplumsal sorunlarin 6niinde gelen taklit¢ilik Miisliimanlarin gerileme
sebepleri arasinda 6zel bir yeri oldugu icin kendisine mahsus bir baslik altinda
incelenmistir. Miisliimanlarin gerileme sebepleri de toplumsal sorunlar ve carelerini
barindiran 6énemli bir husus olarak toplum bashg: altinda incelenmistir. Kadin ve
aileye dair konular igeriginde toplumun en kii¢iik ancak en hassas hiicresi aile etrafinda

Islam’1n direktifleri ve Islamcilarin bakis agilarini gdzler dniine getirilmektedir.

3.2.1. Taklitcilik Olgusuna Yaklasim

Taklit, insan hayatinin en bagindan itibaren onu etkisi altina alan énemli bir
ozelliktir. Taklit insanin bagkasindan ibret almasini ve iyi olan bir seyi kendi hayatina
uygulamasini saglayan ilahi bir bagis olarak goriilmelidir. Taklit sayesinde insan dil
dgrenir ve bir ¢ok ihtiyaclarini kisa yoldan karsilama yetenegini elde eder. Insan dnce
anne ve babasin1 sonra da ¢evresindekileri taklit eder. Iyi ve kiymetli her 6zellik gibi

taklidin de durmasi gereken bir noktast olmalidir. Taklit her zaman olumlu sonuglar

422 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/194.
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getirmemektedir. Insan siirekli anne babasimi ve gevresindekileri taklit ederek
yasayamaz. Boyle bir durum insan hayatini olumsuz etkileyecektir. Insan, aklim
tecriibesini ve ilim ve bilgiyi kullanarak hayatini iyilestirmek ve daha iyi olana dogru
yiiriimek durumundadir. Akil ve ilim gibi yetenekler insana 6zgiinliik kazandirir ve
degisen gelisen olaylar karsisinda nasil tavir almasi gerektigini 6gretir. Akil ve ilmin
faydali ongoriilerine kulak veren insan taklitten uzaklasacak ve kendi i¢in daha iyi
olani aramay siirdiirecektir. Dinde taklit, baslangig i¢in miisamaha ile bakilan bir olgu
olsa da kisinin dini hayatinin biling ve arastirmaya dayanmasi ¢ok onemli kabul
edilmektedir. Iman taklitten tahkike ge¢meli, kisi neye ni¢in iman ettigini bilmeli,
kendi irade ve tercihiyle iman etmelidir. Taklit daha ¢cok ameli konularda s6z konu
olur. Bu tiir taklitler naslara hi¢ bakmamak, uyarildiginda naslar1 nemsememek,
sadece bulundugu cevrenin bilgi ve becerisine itimat ederek dini hayatini insa edip
stirdiirmek anlaminda olursa kesinlikle makbul bir durum sayilmaz. Mendr tefsiri bir

cok yerinde taklit¢ilik tiirlerine elestiriler getirmistir.

Resid Riza’ya gore giiniimiiz Miisliimaninin en énemli sorunlarindan biri de
taklitciliktir. Taklit¢i toplumlarin kendilerini iyilestirebilmesi, toplumsal yagamlarini
diizene koyabilmeleri imkansizdir. Bu taklitsel bagliliklar ytiziinden dinin aslindan
olmayan, hak din ile ¢elisen bir¢ok diisiince ve fiiller dinin aslindanmis gibi saygi
gdrmekte ve uygulanmaktadir.*?® Rizd’ya gore halk arasinda yaygin orf, adet ve
geleneklerin, birtakim anlayiglarin dinden sanilmasi taklitciligin yol actigr bir
sorundur. Insanlar, anane, 6rf ve geleneklerinde yer eden seyleri din zannettiklerinde
ya da ilk karsilastiklar1 goriisleri arastirmadan alip kabul ettiklerinde taklitgilik Gnemli

bir bir sorun olarak tezahiir etmektedir.*?*

Riza’ya gore taklitgiligin en dnemli sebebine Hz. Omer’in, Cahiliye dénemini
bilmeyen nesiller yetisip gelmeye basladiklarinda Islam in kulplarindan her biri teker

teker yerinden kopacaktir. **

sozlinde isaret edilmektedir. Riza’ya gbre bu soziin
anlam IslAm’in insan hayatinda ne denli biiyiik bir inkilap yaptigmni bilmeyen ve
Islam’1 atadan babadan gériip 6grenip onu elde etmek i¢in sikint: gekmeyen nesillerin,
Islam’1 hakkiyla takdir edemeyecekleridir. Boylelerinin taklide dayali anlayislar:

Islam’dan bir seylerin kopmasma yol actig1 kadar dinden olmayan yeniliklerin de

423 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/103; 2/92.

424 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr,1/103.

425 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale,2001) 4/232, 5/251.
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dinde yer bulmasini saglayarak dini bambaska bir noktaya siiriikleyecektir. 42° R1za’ya
gore cahiliye dénemini bilmeyen ve Islam’m o dénemde neleri sildigini ve yeniledigini
o0grenmeyen nesiller dogup biiyiidiikleri ortamlarda tanik olduklar1 din anlayisini ve
dine dair yanlis yaklasimlari dinin ger¢ek emirleri oldugunu diistinmeleri miimkiindiir.
Gergekte bunlarin biiyiik kismi dinde olmayan tiirden asilsiz isler olsalar da yeni
nesillerde olusan biling tam aksi istikamette olacak ve bunlari Islam’in kendisi olarak

tantyacaktir. 4%/

Resid Ri1za’ya gore Bakara suresinin 166 vd. ayetler taklit¢ilige deginmekte ve
kiyasiya elestirmektedir: “Iste o zaman (gorecekler ki) kendilerine uyulup
arkalarindan gidilenler, uyanlardan hizla uzaklagirlar ve (0 anda her iki taraf da)
azabi gormiis, nihayet aralarindaki baglar kopup parcalanmistir. (Kotiilere) uyanlar
soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsayd: da, simdi
onlarin bizden uzaklastiklari gibi biz de onlardan uzaklassaydik! Boylece Allah
onlara, islerini, pismanlik ve iiziintii kaynagi olarak gosterir ve onlar artik atesten
ctkamazlar.” ¥ “Onlara: Allah'in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, «Hayir!

Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyarizy dediler. Ya atalart bir gsey

anlamamis, dogruyu da bulamams idiyseler?” 429

Riza, bu ayetlerin agik bir sekilde atalari, babalari, seyhleri, hocalar1 ve hangi
kategoride olursa olsun liderleri akil fikir ve suurdan bagimsiz bir sekilde taklit etmeyi
yasakladigin1 belirtmektedir. Ona gore bu taklit bi¢imi, cahiliyenin goriiniimiinden
baska bir sey degildir. Ayetler ise boylesi bir taklidin agik¢a haram kilindig1 ve Allah
Teala’nin taklide dayali amelleri kabul etmeyecegini, ahirette taklitciyi mazur
saymayacagin bildirilmektedir. Ona gore bu ayetler dindeki bilginin kanita dayali

olmasi gerektigini de ifade etmektedir.**°

3.2.1.1. TAKLITCIiLiK YABANCILARDAN KANUNLAR ALINMASINA YOL

ACMISTIR.

Riz&’ya gore belli basli mezheplerin uzun caglar boyunca hicbir sekilde

sorgulanamayacag1 ve bazi goriislerinin degistirilemeyecegi yoniindeki mezhepeilik

426 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/25.
427 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr,1/127.
428 o|-Bakara 2/166-167.

429 g]-Bakara 2/170.

430 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/99.
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taassubuna doniisen kati diislinceler sebebiyle Miisliimanlar biiyiik sikintilara
diismiislerdir. Hatta bu durum Isldim’dan kopmak isteyen yoneticilerin de bir nevi
bahanesi olmustur. Riza, En‘am suresi 159. ayet: “Dinlerini boliip gruplara ayrilanlar
var ya, senin onlarla hi¢bir aldkan yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a kalmistir. Sonra
Allah onlara yaptiklarimi bildirecektir” tefsirinde yoneticilerin yabancilari taklide
yonelmelerinin fikhin giincel olaylar karsisinda gosterdigi donukluktan kaynaklandigi
belirtmektedir.**! Ona gore Miisliiman iilkelerin yoneticileri, Islim dinini tek bir
mezhebin bakisina ve goriislerine hapsetmek suretiyle daraltan din adamlarin
kiiglimsemisler ve yeni diizende onlarla yiirlinemeyecegini diisiinmiislerdir. Riza’ya
gore buna sebep olanlar bizzat din adamlarinin ve fikihgilarin kendileridir.
Yoneticilerin ve biirokratlarin din adami olmalar1 veya dinin her alanina hakim
olmalar1 her zaman beklenebilecek ozellikler degildir. Hukuki ve fikhi konularda
onlara rehberlik etmesi gerekenler, ulemadir. Ulema bu konuda distiine diiseni
yapmadigindan yoneticiler de batililasma bahanesi ile hukuku ve sosyal hayati dinden
bagimsiz bir sekilde diizenlemek igin harekete ge¢mislerdir. Halbuki bu yaptiklari da

ne halka ne devlete fayda vermistir; aksine durumu daha da kétiilestirmistir. 432

Rizd’ya gore fikihtan yiiz ¢evirerek yabancilardan kopya edilen kanunlar
Miislimanlarin  adetlerine, adabina, inanglarma ve uygulamalarina uygun
diismediginden bir¢ok sorunun ortaya cikmasina sebep olmuslardir. Yoneticiler,
yonetimde Islam fikhi ve hukukunu gézardi ederlerken Avrupa iilkeleri gibi giiclii ve
zengin iilkeler seviyesine ulasacaklarint sanmiglardir. Ancak bu yanlis yola girmenin
sonucu olarak ne giiclii ve izzetli bir iilkelere sahip olabilmisler; ne de yonettikleri
toplumlar1 zelil ve perigsan hale diismekten koruyabilmislerdir. Tam aksine Avrupali
toplumlarin iginde yasayan tiim hastaliklar Islim toplumlarmni da aynen sarmustir.
Maddecilik, hedonizm, bencillik, faydacilik ve yalnizlasma gibi nice toplumsal
hastalik toplumsal biinyeyi sardik¢a yOnetimler artan suclarla bas etmek zorunda

kalmislardir. Milyonlara ulasan egitim ve din adami kadrolariyla 1slah edilemeyen

43 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 8/198.

432 Misir Temyiz Mahkemesi eski baskam1 Abdulkadir Avde diyor ki Ezher alimleri, Hidiv ismail
Pasa’dan seriati uygulamasini isteyerek Allah’in kanunlarimi uygulamayanin kafir, fasik ve zalim
olacagindan bahsettiler. O da onlara, Bana mezhep ihtilafindan bahsetmeyen kanun maddeleri haline
konulmus sekilde seriati getirin uygulayayim dedi. Bunu yaparken farkli mezheplerden
faydalanmalarini da istedi. Bir siire sonra alimlerden bu talebini yapip yapmadiklarini sorunca mezhep
ihtilafindan dolay1 anlasamadiklarin1 ve ortak bir sonuca varamadiklarini 6grendi. Bunun iizerine
kanunlar1 Avrupa’dan almaya karar verdi ve vebalini de alimlerin boynuna verdigini soyledi. Ali Akin,
Hurafeler ve Gergekler, (Istanbul:Bayrak Yayinlari, t.s.) 333. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 8/198.
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insanlar, yine sayilar1 milyonlara ulagan giivenlik kurumlariyla, adalet saraylarindaki
milyonlarca dava dosyasiyla, birkag yiizbinlere varan hukuk adamlariin

miidahaleleriyle yine de 1slah edilemez ve iyilesmez hale gelmistir. 43

Tefsir ilmi bakimindan Bakara suresi 67. vd. ayetlere Rizd’nin yaptigi
yorumlarin yer yer maksadi astigi sOylenebilir. Ayetlerin siyak ve sibakindan da
anlasilacagi tizere miisriklerin kastedildigi agiktir. Miiminlerin ayetin anlam igerigine
dahil olabilmesi igin taklit edilenlerin giinaha, sirk ve kiifre ¢agirmalar1 ve onlara bu
bakimlardan icabet edilmis olmalar1 gerekir. Atalar, babalar, seyhler, hocalar da ayni
sekilde insanlar1 yoldan ¢ikarmislar ve dinden uzaklastirmislar ise onlarin da bu ayet
kapsamina alinmalar1 dogru olur. Ancak durumun bu sekilde olmadigi akla daha yatkin
durmaktadir. Riza’nin ifade ettigi, Bu ayetlerde taklidin acgik¢a haram kilindig
bildirilmektedir. Allah Teala nin taklit¢iligi kabul etmeyeceginin ve ahirette taklit¢iyi
mazur saymayacagint bu ayetler gostermektedir. ifadeleri de ancak taklidin haram,
sirk, kiifir vb. yerlerde olmasi durumunda anlamli olacaktir. Riz4, bu ¢ekinceleri
gorerek yorumunda bazi deginilerde bulunmus ve “Kendilerine uyulup arkalarindan
gidilenler” s6zlinlin genel bir anlami1 oldugunu dolayisiyla miimin-kafir herkesi i¢ine
alan bir ifade oldugunu soyleyerek yaptigi tefsirinin dogrulugunu savunmustur.
Ri1z&’nm bu ayetleri tefsir ederken baglamlarindan bagimsiz bir sekilde ele aldig: ve
19. Yiizyildaki miisliimanlarinda toplumsal bir sorun haline gelen taklidi elestirmek

icin dayanak olarak kullandig1 goriilmektedir.
3.2.1.2. AKAITTE TAKLITCIiLiK

Resid Riza, Menar tefsirinde dededen babadan tevariis edilmek yoluyla elde
edilen taklidi imanin sorunlarina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bir imanin makbul
olmas1 icin inceleme arastirma anlamindaki “tahkik” ile olmasi gerekir. ** Iman
olgusu, taklide bagli oldugunda bu durum o imana sahip olan kisiyi egitici ve
davraniglarint diizenleyici olmayacaktir. Sadece lafizdan ibaret ve bazi sdzlerin
ezberlenmesi ve tekrarlanmasiyla Miisliiman olmaktan istenen fayda elde edilmis
olmaz. Dolayisiyla kelime-i sehadeti sadece sdylemekle kisi, ancak bir mensubiyet
bakimindan Islam toplumu dairesine girer. Ancak o Kisi, sirf o daireye girmekle kalir

ve lizerine diisen vazifeleri bilmez, tanimaz, anlamaz ve yasamazsa, bilip, anlayip,

433 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 8/198.
434 Resid Riza, Tefsiru’'I-Mendr, 1/110.
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yasayanlarla ayn1 miikafati talep etmesi beklenmemelidir. Yine iman dairesine girmek
demek, bu daireden hi¢ ¢ikilmayacagi anlamina gelmez. Miiminin kendisini o dairede
barindirmak i¢in ¢aba géstermesi, amel etmesi, emir ve yasaklara ridyet etmesi gerekir.
Boylelikle kendisini o dairede tutacak manevi gii¢c ve dayanaktan mahrum kalmamais
olur. Riz4’ya gore iman etmekten ve Isldm dairesine girmekten maksat, kétiiyii iyi ile
degismek ve kotii hallerine son vermektir. Iman1 6ziimsemek, benliginde yer etmesini
saglamak ise ancak tahkiki imanla olur. Temennilerin, istenen ve arzulanan giizel
davraniglarin, konusulup yiiceltilen amellerin ortaya ¢ikmasi tahkiki imanin eseridir.
Taklidi bir imanla iyi ve ylice davraniglardan higbirini elde etmek miimkiin degildir.
Riz&’ya gore taklidi bir imandan ¢ikip tahkiki bir imana ulasmanin yolu, Allah ve
Rasulii’niin koydugu olgiilerle yasamaktan gecmektedir. Bir diger ifadeyle tahkiki
iman kisinin inandig1 degerler ugrunda sevdiklerinden vazgecebilmesi ve nefsine zor
gelen seyleri sirf imani gerektirdigi igin yapabilmesidir. Bunun i¢in de ilim 6grenmek,
ne dedigini bilmek, imana dair terenniim edilen sézlerin manalarina vakif olmak
gerekmektedir. Tahkiki iman i¢in ilim 6grenmek, s6z ve bilgilerin iizerinde durarak
diisiinmek, bilginin kalbe inmesi i¢in daima hatirda bulundurmak ve en O6nemlisi

yardim etmesi icin Allah’a dua etmek gerekir. 4%

Resid Riza, Kelam ilmindeki taklidin de sorgulanmasi ve diizeltilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore Enfal suresi 2. Ayette gegen “Allah’in ayetleri
okundugunda imanlar: artar” ifadesi agik beyanina ragmen bazi itikat mezhepleri ilk
imamlarmin sdyledigi “iman artmaz, eksilmez” s6ziinii tekrarlamaya devam

etmislerdir. Ona gdre bu durum da bir taklitcilik tezahiiriinden baskas1 degildir. 4%
3.2.1.3. FIKIHTA TAKLITCILIiK

Mendr tefsirinde Abduh ve Resid Rizd’nin {immetin gerilemesi, cehaleti,
basarisizliklar1 gibi tiim olumsuzluklar: taklit¢ilige bagladiklarini sdylemek abarti
olmayacaktir. Taklidin en ¢ok goriildiigii yer olmasi hasebiyle fikihta taklitcilik, Gnem
arz etmektedir. Mendr yazarlarimin dinde esas kabul ettikleri tutum, akil fikir ve delil
iizere olmak ve delile dayanarak yasamaktir. Esas olarak Islam fikih geleneginde taklit
her bir Miisliimanin dinin tiim emir ve yasaklarini aragtirmasi ya da ibadetlerdeki ince

ayrintilart delillerine inerek anlamasi imkansiz oldugu diistiniildiigiinden bir sorun

435 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/110.
436 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/495.
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olarak goriilmemistir. Fikhi konularda taklit mesru olduguna gore Mendr yazarlarinin
uzun uzadiya kars1 ¢iktiklari ve siddetle elestirdikleri taklidin ne oldugunu tespit etmek
onemlidir. Abduh ve Ri1za’nin kars1 ¢iktiklar1 olgunun taklit degil taklit¢ilik oldugu
akla daha yatkin durmaktadir. Bu nevi teklitgilikte Miisliimanlarin 6grenmeden,
anlamadan, hikmetini sorgulamadan, delilin dogrulugunu aragtirmadan ve baska
goriigleri dikkate alip karsilagtirma yapmadan dini olan tutumlara taassupla bagliliklar
elestirilmektedir. Buna gére Mendr yazarlarinin karsi durduklar taklit¢iligin hakki
duyup dinledigi zaman tabi olmamak, delilin ve kaynagin 6nemini gézardi etmek
seklinde ortaya ¢ikan taklit¢ilik oldugu sdylemek miimkiindiir. Onlara gore bu tiir kor
taklitciligin Miisliimanin hayatini iyilestirmesi ve dinden umulan yarar1 saglamasi

miimkiin degildir.*¥

Abduh, fikhin donuk bir yapiya doniismesini ve zamanla paralel yiirlimeyerek
gerilemesini elestirmektedir. Ona gore fikhin belli bir bolgeye (Hicaz) ve belli bir
zaman dilimine (risalet asr1) ait oldugu diisiincesi hatalidir. Tlk fakihler ise bu hususta
iyl ornekler vermisler fetva verirlerken toplumsal her dengeyi ve degiskeni hesaba
katmakta ustaca davranmislardir. Abduh’a goére ilk fakihlerden kisa bir siire sonra
onlarin goriislerini degismez naslar haline getiren takipgileri gercekte onlar takip
etmis degillerdir. Gergekte onlar1 takip edebilselerdi onlarin naslardan hiikiim ¢ikarma
metoduna vakif olmaya g¢alisirlar ve mezhep taassubuna diigmezler ve bu taassubu
nesilden nesile Miisliimanlara miras birakmazlardi. Abduh’a gore sonralar1 ortaya
cikan fikih c¢aligmalari, 6ncekilerin goriisleri tekrarlamak ve onlar1 temize ¢ikarmak
icin gosterilen ¢abalara doniismiistiir. Her mezhep taraftar ihtilafli konularda kendi
mezheplerinden nakledilen goriise taassupla baglanmis ve kendi mezheplerinden
olmayanlara hos goriiyle yaklasmamislardir. Bunun sonucunda artik dinde hakim olan
sey hakikati arayip bulmak degil kendi mezhebini tervi¢ edip yiiceltmek ve taraftarlik
yapmak halini aldigindan Miisliimanlar firkalara boliinmiistiir. Halbuki Islam, bu

durumu onaylamamaktadir. 43

Riz&’ya gore Miisliimanlar herhangi bir meselede 6nce delilin var olup
olmadigint ve eger delil varsa, o delilin zayifligi ya da saglamligin1 sorgulama
hassasiyeti kazanabilselerdi mezhepsel ihtilaflara dair bircok problem kendiliginden

coziilecektir. Ayni zamanda boyle bir tutumun farkli goriis sahiplerini birbirlerine daha

437 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr,1/103; 2/92.
438 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 4/20,21.
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yakinlagtiracaginda kusku yoktur. Delilin varligint 6ncelemek ve delil olan yerde
delilin saglamligini 6l¢ii alabilmek, biitiincii bir yaklasimla isabetli olan ile olmayan
hakkinda diisiinmek bilinglenmeyi saglayacak ve taklitgilikten kaynaklanan bir¢ok
sorunun ¢oziilmesine yardimci olacaktir. Taklit¢ilige kapilarak mezhep taassubuna
diisenler ise tiim degeri delile degil ilk inandirildiklar1 seye veriyor ve bir baska goriis
ve disiincenin hakli ve dogru olabilecegine dair higbir kusku ve endise
tasimamaktadirlar. Bu tutum onlar delile tabi olma bilincinden uzaklastirdigi gibi
misliimanlarin da birbirlerine glivenini sarsmakta ve onlar1 birbirlerinden

uzaklastirmaktadir.*3®

Resid Riza’ya gore fikihta taklitgilik, alimleri iimmete gereken maslahatlar ve
kacinmalar1 gereken mefsedetler lizerinde durmaktan ve diistinmekten alikoymustur.
Hazir fikhi kurallar, verilmis fetvalar, yapilmis ictihadlar sadece ezberlenerek halka
sunuldugunda bu bir nevi kolaylik olarak addedilse de ¢aliskanligin ve fikir tiretmenin
Oniine ge¢mis ve bu durum sorunlar1 daha da bliylitmiistiir. Taklit¢i fikih anlayist
kazada (yargi), idarede ve siyasette Uimmetin karsisinda ¢ikan yeni sorunlarin
¢oziimiinde fayda vermeyip iimmeti yer yer ¢ikmaza siiriiklemistir. R1z4’ya gore aklin
ve fikrin 1s181nda ictihad etme yeteneginden mahrum donuk bir fikih anlayisi, iimmetin
idarecilerinde, Islam dininin higbir hususta kendilerine yetmeyecegi kanaatini

giiclendirmistir. 440

3.2.1.4. MEZHEP IMAMLARININ TAKLIiT HUSUSUNDAKIi TUTUMLARI

Mezhep imamlar1 olarak genellikle Ehli Siinnet i¢indeki fikith mezhepleri
anlasilmaktadir. Bu dort mezhebin adlar1 ve imamlar sirasiyla; Ebu Hanife (6.150)
Hanefi mezhebinin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Malik b. Enes (6. 179) Maliki
mezhebinin, Muhammed b. idris es-Safii (6. 204) Safii mezhebinin, Ahmed b. Hanbel
(6. 241) Hanbeli mezhebinin kurucular1 olarak bilinmekte ve kabul edilmektedirler.
Mezheplerin bu dort taneden ibaret olmadigi ve bir ¢ok mezhep imaminin oldugu
bilinmektedir. Ancak diger miigtehit imamlarin tabileri azaldigindan ya da tamamen
yok oldugundan goriisleri ancak kitaplardan 6grenilebilmekte yasayan mezhep tabisi

bir kitleden s6z edilememektedir.**:

439 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/103; 2/92.
440 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 8/199. '
441 Ferhat Koca, “Mezhep” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Temmuz 2025)
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Riza’ya gore ilk mezhep imamlari taklitgilige ve mezhep taassubuna en uzak
kimselerdir. Onlar birbirlerine 6grencilik ve arkadaslik yapmislar birbirlerine saygili
sozler soylemislerdir. Sonradan onlarin tabileri arasinda ortaya ¢ikan ve yayginlagan
mezhepgilik taassubu onlarda goriilmemistir. Bunun sebebi de bir delile bagli olmanin

onemini bilenlerin muhataplarini anlamakta daha rahat ve hosgériilii olabilmesidir. 442

Abduh ve Riz4, biitiin émiirlerini tesrii konularini 6grenip, ahkdmin delillerini
inceleyerek ve vardiklar1 sonucglar1 halka agiklayarak geciren miictehitlerin
faaliyetlerini siikran ve minnetle anlamaktadirlar. Onlara gére miictehid imamlarin
faaliyetleri her ne kadar ¢ok degerli olsa da bu faaliyet her donemde aynen devam
etmesi gerekirdi. Bunun miictehit imamlara karsi saygisizlik oldugunu diistinmek
dogru degildir. Onlar kendilerine diiseni yaptiklar1 ve dvgiiye mazhar olduklar1 gibi

sonradan gelenler de onlar gibi calismali ve iizerlerine diiseni yapmaliydilar. 443

Abduh’a gore mezhep imamlarindan her biri, hakkin ortaya ¢ikmasi konusunda
samimiyetle ¢alismislar ve zihinsel biitiin gii¢lerini ortaya koymuslardir. Onlar bunu
yaparken sadece Allah’a itaat ve yakinlasma i¢in yapmislardir. Mezhep imamlari
birbirlerinden gelen farkli ictihadlari anlamaya calismislar ve farkli fetvalari hiisnii
zanla kabullenmislerdir.*** Abduh’a gére mezhep imamlarinin aralarindaki goriis
ayriliklar1 anlamsiz ve gelisi giizel ayriliklar da degildir. Ebu Yusuf'un, hocas1 Ebu
Hanife'ye muhalefet etmis oldugu konular dikkatle incelendiginde Ebu Yusuf’un
yasadig1 donem itibariyle degisen ve gelisen toplumdaki maslahat-mefsedet ilkelerini
oOlctit aldigi, orfleri, anlayislari, bakis agilarini hesaba kattig1 goriilecektir. Bu konuda
Imam Safii de iyi bir drnektir. Ciinkii O da, Irak ve Hicaz bélgelerinde uzun zaman
yasadiktan ve kendine ait gorlisleriyle bir mezhep olusturduktan sonra Misir'a gelmis
ve oradaki toplumsal gercekliklere (sosyoloji) muttali olduktan sonra eski fetvalari

yerine yeni fetvalar vermistir.**®

Rizd, her bireyin tim ser’i konularda mutlak miictehit olmasi
beklenemiyecegini kabul etse de dort mezhepten birini kabul edip onu taklit etmesi
gerektigi soylemini ilmi temelden yoksun gormektedir. Ona gore mezhep taklidini

zorunlu gorenler, ilk donemlerin mutlak miigtehitleri degil ortagagin son kusak

442 Resid Ruza, Tefsiru’lI-Mendr,1/103; 2/66, 92.
443 Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr,1/103; 4/20, 21.
444 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4120, 21.

445 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 4/34.
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alimleridir. Mezhep imamlarindan higbirisi bir hiikiimde aldigi delil bilinmeden
kendisine tabi olunmasini kabul etmemistir. Tabi olunmasi1 gereken esas delildir.
Miigtehit imamlar bu esasi hi¢bir zaman terk etmemisler ve bu konuda son derce

hassas olmuslardir. 449

Rizd’ya gére Imam Malik (6. 179/795), dénemindeki baz1 yoneticilerin onun
el-Muvatta adli eserini yasa olarak kabul etme girisimlerini bizzat kendisinin
istememesi ve buna mani olmasi mutlak miictehitleri taklit etme zorunlulugu
olmadigina en acik dayanaktir. Imam Malik’in ad1 gegen eserinin kanunlastirilmasini
istememesi kitabinin degersizliginden degildir. Aksine onun bu eseri, bizzat Allah’in
rasuliine nispet edilen merfu haberlerden ve sahabe sozlerinden olugsmus ¢ok kiymetli
bir eserdir. Imam Malik, kendi eseri hakkinda bdyle bir tutum takindig1 halde sonra
gelen ayni1 mezhep tébilerinin bu hassasiyeti gostermeyerek taklitci bir yaklagima

sahip olmalar1 dogru degildir.*’

Bundan dolay1 Riza ictihadi hiikiimlerin farzlar gibi kabul edilmesini anlamli

bulmamis ve bunu dogru gérmemistir. O, bu konuda sdyle demistir:

Hem rivayet edilme sekli hem de dirayet bakimindan sarih ve kesin delille
(nasla) sabit olmayan ictihadi hiikiimler, uyulmasi zorunlu genel yasalar olarak kabul

edilemezler. 448
3.2.1.5. ICTiHAD KAPISININ KAPANDIGI iDDIASI

Riz&’ya gore ictihadin kapisinin kapandigi ve bundan sonra Kur’an ve Siinnet
naslarindan hiikiim ¢ikarilamayacagini sdylemek, aklin faaliyetini durdurmak ve insan
fitratin1 bozmakla aym seydir. R1za’ya gore Islim’in temeli Kur’an, Siinnet ve akila
dayandigindan mevzubahs tutum, Islim’in temeline darbe vurmak olur. Ictihadin
yasaklanmasi ile Miisliimanlar1 sadece mezhep miigtehitlerinin fetva ve goriislerine
sikistirmak, IslAm’in tarihi yiiriiylisinde anlamin, bilincin ve gergeginin sadece
imamlarin yasadiklar1 zaman araliklarina hapsedilmesi demek olur ki bu goriis dogru

olamaz.**?

446 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1/103. 2/61,66,67.
47 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1/103.
448 Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr,1/103.
449 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/103. 2/61,66,67.
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Riz&’ya goére herhangi bir konuda hiikkme varmak ya da ortaya bir hiikiim
koymak i¢in mutlak miigtehit olma sartinin kosulmasi da gergekci degildir. insanlarin
sadece mezhep miigtehitlerinin yasadiklar1 degil, her donemde diisiinmeye, kendileri
i¢cin en dogrusunu bulmaya ve segmeye haklar1 vardir. Ona gére Bir yandan mezhep
kitaplarin1 Kur’an’in yerine gegirmek ve Kur’an’a iltifat etmemek Kur’an’1 neshetmek
anlamina da gelir. Esas olan sey delilin varligi1 ve delilin saglamlig1 oldugu halde delile
bakmayi ve delil {izere hareketi yasaklayan bir diisiince, Miisliimanlar1 ancak cehalete
ve yoksunluga distlirecektir. Bu diisiincenin Miisliimanlar1 vardiracagi yerin
giintimiizdeki cehalet ve ilimden mahrumiyet olmasina sasilmamalidir. R1za’ya gore,
dinde bir¢ok hurafenin yayginlasip Islim’a mal edilmelerinin arkasinda yatan gercek
sebep ictihada ket vuran bu temelsiz goriislin immete dikte edilmesidir. Boylelikle

dinin hidayeti perdelenmis ve yerini bid‘atler almistir.**°

Riza, “Derken onlarin ardindan hayirsiz bir nesil tiiredi ve Tevrat onlarin eline
gecti. Ama onlar bu kitabin dyetlerini su diinyanin gegici ve degersiz gegimligine
degisir, tam bir aldanmighk icinde “Allah’in sevgili kullari olarak nasil olsa
bagislanacagiz!” derler. Ayni sekilde yine mesri olmayan bir kazang zuhur etse onu
da almaktan ¢ekinmezler. Peki onlardan, Allah hakkinda dogru olandan baska bir sey
soylemeyeceklerine dair o kitap geregince saglam bir s6z alinmamis miydi? Evet,
alinmusti. Ustelik kendileri de kitapta olanlari okuyup 6grenmislerdi. Sunu bilin ki,
ahiret yurdu, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igcin daha haywhdwr. Hala aklinizi

basimiza almayacak misimiz?” **1

ayetinin taklit¢ci alimleri konu edindigini
belirtmektedir. Riza’ya gore hakki sdéylemedigi halde oncekilerin sozlerini aynen

tekrar edenler taklitci alimlerdir. 45

Tefsir ilmine gore Bu ayetin tefsirlerinde Yahudi alimlerinden bazilarinin
durumlar ve tutumlar agiklanmakta ve daha ¢ok Allah’in ayetlerini agiklamadiklar
ve dogrusunu soylemedikleri igin elestirildikleri anlasilmaktadir. Burada onlarin
geemisi taklit ettiklerine dair higbir beyan yoktur. Buna ragmen Riz&’nin ayetten
taklit¢iligin zemmini ¢ikarmis olmasinin isabetli olmadig1 sdylenebilir. Genel olarak

Mendr tefsirinde ele alinan mezhep taklit¢iligi konusunda Mendr yazarlarin ayetlerin

40 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1/99-100; 2/61, 470.
41 el-A‘raf, 7/169.
452 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/145,146.
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baglaminda olup olmadigindan daha cok ayette “tefrika” ya da “ihtilaf” gibi

kelimelerin gegmesini yeterli gordiikleri anlasilmaktadir. 4°3
3.2.1.6. TAKLITCILIGIN ZARARLARI

Resid Riza Fatiha suresi 7.inci ayette gecen “gazaba ugrayanlar’dan maksadin
hak dine girdikleri ve onu bilip anladiklar1 halde onu terk eden ve atalarmin
istikametine yonelen ve boylelikle indirilene ehemmiyet vermeyip ananeyle gelene
ehemmiyet veren taklitci bir ziimre olduklarmi sdylemektedir. Bu kisilerin
Ozelliklerinden bahseden Riza’ya gore boyleleri, atalarindan tevariis ettikleri inanc,
tutum ve davraniglart higbir delile dayanmasalar da sorgulamaksizin kabul ederler.
Buna karsin delile dayali, aklin ve seriatin beraber onayladigi inan¢ ve fiilleri

onaylamaz, hevalarmin pesinden yiiriirler.**

Namazin Miisliimanlarda olmas1 gereken etkiyi gdsterememesinin arkasindaki
asil sebebin taklit oldugunu dile getiren Riza’ya gore namaz, etkisini ancak tahkik
yoluyla hayatlara sunabilir. Namazi tahkikle eda etmek demek namazin ne anlama
geldigi, ni¢in eda edildigi, kilinan namazin kisiyi Allah’a yaklasilip yaklagtirmadiginin
ve onu kdtiiliiklerden alikoyup koymadiginin soruldugu bir namazdir. Yine bu
namazda Hz. Peygamber’in namazi nasil eda ettigi, hangi dualari okudugu bu dualarda
ne sOyledigi gibi hususlarin bilinmesi de kisiyi tahkike ulasmada yardimci olur.
Tahkikle kilinan bir namaz, kalbin yalnizca Allah’a yonelmesini temin etmekle birlikte
Allah korkusunu hissettirir. R1za’ya gore taklitle kilinan bir namaz ise insanda bu
duygular1 yasatmasi zordur. Kisiye egilip kalkmak olarak gelen birtakim filler
olmaktan baska hi¢bir anlam ve his vermeyen namaz, taklitle kilinan namazdir.
Koétiiliiklerden uzaklastirip uzaklastirmadigi sorgulanmayan ve anlam ve hikmetleri
tizerinde hi¢ disliniilmeden kilinan namazlar kisi i¢in aliskanlik olmus taklit¢i bir
davranigtir. Ri1za, taklit¢iligin kisiye ibadetle kazandirilmak istenen hedefleri meydana

getirmeyecegi kanaatindedir.*>®

Abduh, “Ey Ehli Kitap! Aramizda ortak olan bir sozde gelin bileselim. O da

Allah’tan baskasina tapmamamiz; ona highbir seyi ortak kosmamamiz ve Allah’

»» 456

birakip birbirimizi ilah tutmamamizdr ayetini tefsir ederken fakihlerin Allah’in

453 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 8/199.
454 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/60,61.
455 Resid Riza, Tefsiru I-Mendr,1/52.
456 Al-i imran 3/64.
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kitabinda hicbir nas olmadig1 ve rasuliiniin siinnetinde higbir yeri olmadig1 halde helal
ya da haram kilmalarinin hatali oldugunu séylemektedir. Ona gore helal ve haram
kilanlara uymak ve onlara itaat etmek de ayetin anlamina dahil olup gayet tehlikeli bir
durum olarak kabul edilmelidir. Abduh’a gore bu durum ayette ifade edildigi gibi

onlar1 ilahlastirmaktan farksizdir.**” O bu gériisiinii s6yle dile getiriyor:

“Bu ayet, dini olan meselelerde, 6zellikle de ibadetler ile helal ve haram
konularinda, ayet ve sahih hadis olarak bir delile dayandiramadig: halde ortaya atilan
bir goriisiin benimsememesi gerektigini gosterir. Miisliiman mezhep takipgilerinin
ibadetler ile helal-haram konularinda nassa dayanmayan fakihlerin gorislerini
benimsemesi seklindeki uygulama, Ehl-i Kitap hakkinda kotii kabul edilerek tenkit
edildiginden dolayisiyla Islam'a da aykir1 bir tutumdur. Buna karsin naslarda yer
almayan hukuk, siyaset gibi diinyevi meseleler, bilginlere, yonetenlere ve yetkililere
(ulu'l-emr) havale edilmelidir. Islerini danisarak (sura) yapanlar tarafindan verilen

kararlarin Miisliiman yoneticiler ve halk tarafindan kabul edilip uygulanmasi icap

etmektedir.” 428

Resid Rizd mezhep meselesini degerlendirirken, Miisliimanlarin tefrikaya
diistilmemesi ile ilgili naslara gereken dnemi gostermediklerinden yakinmaktadir. Ona
gbre Miisliimanlar, yiizyillar icinde bu naslara aykir1 hareket ederek birgok firkalara
ayrilmiglardir. Tefrikalarin en kotiisii ise din gorilintlisii altinda gerceklesen
hiziplesmelerdir. O, bunun en 6nemli sebebi olarak bir mezhebe tabi olmay1 degil
mezhepeilik kavgasina diigiilmesini gostermektedir. Miisliiman timmet, bir¢ok mesrep
ve mezhebi benimsemek suretiyle 6nce ayrismislar sonra da her bir ziimre diger
mezhep tabilerini sapkin, yoldan ¢ikmis olduguna inanarak tefrikay:

yayginlastirmistir, 4%°

Resid Riza, Menar’da Miislimanlarin itikadi ve fikhi mezhepler iizerinden
ayristiklarini, halbuki bunun Allah’in tefrikaya diisiilmemesiyle ilgili tiim emir ve
yasaklarina aykir1 diistiigiinii dile getirir. Ona gore “Hep birlikte Allah'in ipine
(Islam'a) simstkr yapisin, parcalanmayn.”*®°, “Birbirinizle cekismeyin, Allah’a kars
gorevlerinizde gevser ve basarisiz olursunuz. Enerjinizi kaybeder kuvvetinizi

yitirirsiniz” *%! ayetlerinden siyasal oldugu kadar mezhepsel béliinmeler igin de

47 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 3/270.
458 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 3/270.
49 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/209.
460 Al-i Tmran 3/103.

461 o|-Enfal 8/46.
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alinmasi1 gereken dersler vardir. Rizd’nin yasadigi déonemde Ehl-i Siinnet ici fikhi
mezhepler arasinda buglin pek rastlanilmayan birtakim ayrimlarin  oldugu
bilinmektedir. Ornegin biitiin Miisliimanlarin hep bir araya gelip kaynasmalar1 i¢in
belirlenen Mekke’de Mescid-i Haram’da Miisliimanlar dort mezhebe mahsus dort
mihrabin arkasinda herkes kendi mezhebinin imamina uyarak ve diger mezheplerle
ayrigarak namazlarini eda ediyordu.*®> Namazda bile birbirlerine omuz veremeyen
Miisliiman toplulugun namaz disinda birbirleriyle dayanisma iginde olmalarim
beklemek haliyle kolay olmayacaktir. Rizd, bu ayetlerin muhataplar1 olan

Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri ihtilaf ortamini sdyle dile getirmektedir:

“Simdi Miisliimanlar arasindaki su manzaraya bakalim. Stinni’si, Sii’si ile
carpisiyor, Sii, Ibazi ile karsi karsiya geliyor. Safii’si, Tatar larin Hanefiliklerini ileri
stirerek fkigkirtryor. Hanefi Miisliiman, Safii Miisliimant kabullenmiyor ve onu
zimmilerle mukayese ediyor. Diger bir kesim itikatta Halefi oldugu (Es ‘ari /Maturidi)

icin Selef mezhebini benimseyenleri diismanlastiriyor.” 43

Abduh’a gore ihtilaf yollarina girmek, ozellikle de dinde tefrikaya diismek,
yasaklanan ve sakindirilan meselelerin basinda gelmektedir. Ona gore yiizyillar iginde
Miislimanlar, Ehl-i Kitabi adim adim izlemisler ve zaman igerisinde Ehl-i Kitap
nelerle karsilastilar ve bagslarina neler geldiyse ayni seyler onlarin da baslarina aynen
gelmistir. Bu benzerliklerden biri de Miisliimanlarin Ehl-i Kitap gibi tefrika belasina
stiriklenmis olmalaridir. Abduh’a gore Yahudiler, bir tek kitap lizerine birlesmis tek
bir iimmetten ibaret ve Allah'in yolunda yiiriiyen bir kavimdiler. Zaman i¢inde aslinda
onda olmayan seyleri Tevrat’a ilave ettiler. Ondakileri kolay gortip, zorlastirdilar ve
bazilarinm1 zor goriip kolaylastirdilar. Boylelikle Allah'in kelamindan kimini ¢ogaltip
kimini eksilterek Tevrat’1 tahrif edip bozdular. Bu hal onlarin arasinda ihtilaflara yol
act1 ve tefrikaya diistiiler. Aralarinda gesitli mezhepler ve yollar meydana getirdiler ve
biisbiitiin pargalandilar. Bir yandan dinlerini oyun ve eglence haline soktular. “Kullar
arasinda aym kanunlar: uygulamaktan geri durmayan” *®* Allah, onlarin vahdetini ve
birligini kaldirdi. Birbirlerine olan giivenlerini kaybettiler ve kardeslik ve merhamet
hislerinin yerini diismanlik ve kin aldi. Sonugta zayif diistiiler. Allah baslarina

diismanlarint musallat etti. Dindeki par¢alanmalar1 onlar1 6nce siyasi parcalanmaya

42 Byiip Sabri Pasa, Mir’dtii’l-Harameyn Harameyn Tarihi, (istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu,
2018), 2/1117, 1118.

463 Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr, 2/209, 210.

464 g|-Mii’'min 85.
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sonra hakimiyetlerini kaybetmeye ve ardindan da diismanlarin istilasina gotiirdi.
Helak ve felaketler baslarina saganak gibi yagdi. Cokluklar1 ve zenginlikleri

kendilerine higbir fayda saglamadi.*®®

Abduh, Bakara suresi 208. Ayet “Ey Mii'minler! Islam’a (silm=baris) toptan

giriniz! Seytamin adimlarini izlemeyiniz! 4%

ayetini tefsir ederken Allah’in yolunun
birlik (vahdet) ve baris (silm) oldugunu belirtir. Seytanin yolu ise, husumet doguracak
ve tefrika c¢ikaracak seylerdir. Seytan insanlara menfaat ve ¢ikarlariin ihtilaf ve
tefrikada oldugunu diisiindiirerek insanlar1 kigkirtmakta ve kendi yolunu cesitli
sekillerde siislemektedir. Riza ilgili ayetin tefsirinde, mezhep temelindeki karsilikli
¢ekisme ve diismanliklarin, sirat-1 miistakim’den sapma oldugunu belirtmektedir. Ona
gore tefrika ¢ikaranlar ve ¢ekisenler, bu konudaki yasaklayici naslara ve naslarin sahibi

Allah’a acik bir muhalefet etmis olurlar. Bununla birlikte bu tefrika sebebiyle seytanin

adimlarini izlemis olurlar.*®”

Resid Riza ayete anlam verirken bu inceligin goz ardi edilmemesi gerektigini

sOyle aciklamaktadir:

“Ayet-i kerimenin manasi; seytanin yiiriiyiisiine paralel yiirlimeyin, dinde
tefrika ¢ikarmada veya ihtilaf i¢cinde olmada ve mutlak olarak birbirinize ¢ekisme
noktasinda seytanin adimlarina uymayin. Seytanin yollar1 ve adimlari, hakkin, hayrin
ve maslahatin tersi olan her tiirlii istir. “Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur, buna
uyun! Baska yollara uymaywn, zira o yollar sizi Allahin yolundan ayirir”*%® ayet-i
kerimesinde hakkin, hayrin ve maslahatin zitt1 olan isler “siibiil”, “yollar” kelimesiyle
ifade edilmektedir. Yiice Allah kendisinin “sirat-1 miistakim” adim verdigi bir tek
yolunun oldugunu bildirmektedir. Bu yol sirat-1 miistakim ismini almistir. Cilinkdii
hakka, hayra ve esenlige gotiiren en kisa yoldur. Bunun diginda bir¢ok yollar vardir.
Bu yollara diisen kimseler sirat-1 miistakimden ayrilmis olurlar ve bunlar seytanin

yollaridar.” 46°

Ihtilaflar i¢inde biitiin goriislerin batil olacag: yaklasimina katilmayan Abdubh,

hak goriis etrafinda bulunanlarin sirf ihtilafa diismemek i¢in kendi goriislerini terk

465 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/210.
466 g]-Bakara 2/208.

467 g]-Bakara 2/208.

468 g|-En‘am 6/153

469 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 2/210.
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etmelerinin dogru olmadig1 kanaatindedir. Abduh bu hususta ince bir ¢izgi oldugunu

isaret etmektedir:

“Bu ayetler, "Hak birdir, birden ¢ok olmaz." goriisiinde olan usul alimlerini
destekleyen ayetlerdir. Keske bu temel ilkeyi benimseyen alimler karsilarina ¢gikan her
tiirlii ihtilaf i¢in bir araya gelme ve o konuda higbir taassup ve kibir gostermeksizin
hakkin hangi yonde oldugunu arastirma gibi bir ilkeri olsaydi! Ve toplant1 sonunda
hakkin hangi yonde olduguna karar verdiklerinde bunun {izerinde goriis birligi
saglasalardi! Eger bazilar1 i¢in hak hala ortaya ¢ikmadiysa onlar da kendi goriislerini

terk etmeden fakat bunu iimmet arasinda bir ayriliga ve tefrikaya vesile olacak bir hale

getirmeden kendi goriislerinde kalmalar elbette miimkiindii.” +°

Resid Riza, “Dinlerini par¢a parc¢a edip, gruplara ayrilanlar var ya, senin

» 471 ayetini tefsir ederken bazi durumlarda ihtilafin

onlarla hi¢bir iliskin yoktur
kaginilmaz olacagindan bahisle 6zellikle de bazi Gulat Siilerle veya Batinilerle
yasanan ihtilaflarin, Miisliimanlarin sorumlu olduklar1 tiirden bir ihtilaf olmadiginm
belirtmektedir. Ona gore naslara sadakatle uyarak ana cadde (sirdt) iizerinde
yirliyenler, o caddeden ayrisan yollara sapmadiklari igin tefrikaya diismiis
sayllmazlar. Ayetin hedefledigi ve Hz. Peygamberle hicbir iligkililerinin olmadigi
sOylenenler ana caddeyi terk eden ve baska ayetlerde “siibiil” olarak ifadesini bulan

yollara sapanlardir. Ana caddede yiirliyen Hz. Peygamber ve ona tabi olanlarin bu

sapmalardan mesul olmadiklar1 ve onlarla higbir velayetlerinin kalmadig: agikca ifade

edilmektedir. 472

Resid Riza, dini konularda ihtilaftan kurtulmanin g¢areleri tizerinde durmustur.
Ona gore naslara biitiinciil bir bakis agisiyla yaklasmak bunlardan biridir. O, Kur’an
ayetleri birbirini tefsir ettiginden hareketle hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih gibi
ifadelerle tabir edilen kapali ve anlagilmas1 gii¢ ayetlerin bagka ayetlerin yardimiyla
anlasilacaklar1 kanaatindedir. Rizd, Miisliimanlarin bir anlagsmazlik ve ihtilaf
durumunda o konunun Allah'a ve Rasiilii'ne havale edilmesi ve Kitap ve Siinnet’in
hakemligine bagvurulmasi gerektigini belirtmektedir.*”® Ona gore bazen Miisliimanlar
aralarinda ihtilafa ve ¢ekismeye yol acacak bir meseleyle karsi karsiya gelebilirler.

Cogunlukla kisisel kaygilarin, bireysel menfaatlerin rol oynadig1 yahut grupculuk ve

470 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/210.
471 o]-En‘am 6/159

472 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/210.
473 Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr, 3/9.
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tarafgirlik gibi toplumsal hastaliklar sebebiyle ihtilafin kagmilmaz oldugunu
anladiklar1 zaman bunu defetmek icin tek bir yol vardir. O da isleri samimiyetle Allah
ve Rasuliine ¢evirmek ve naslara biitiinciil yaklasarak mezhep taassubundan uzak bir

bigimde naslarin gergekten ne dedigini anlamaya calismaktir. 47

Resid Riza, taklitgilik taassubunun “Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz
-Allah’a ve dhirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve Rasuliine gotiiriin. Bu,
elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywrlidir hem de en giizelidir” *™ ayetinin
anlaminm1 ortadan kaldirdigin1 ve ayete uyulmasina engel oldugunu sdylemektedir.
Aralarindaki anlagmazliklar1 Kitaba ve Siinnete dondiirmesi gerekenler, taklit
yiiziinden bunu yapamazlar ve aralarindaki anlagsmazliklar1 diizeltemezler. Riza,
taklitte 1srar etmenin Miisliimanlar i¢in ¢ok agir bedellere yol actifi kanaatini
tasimaktadir. Ona gore gesitli sebeplerle meydana gelen tefrikanin dagittigi Islam
birligi, toparlanmas1 imkansiz bir hale gelmistir. *’® Ilgili ayetin tefsiri ¢ercevesinde

Riza sunlar1 séylemek geregi duymustur:

“Iste bu ayet, taklidin iptal ettigi Allah’in hiikmiidiir. Taklit, Allah’in bu
hilkkmiinii bircok bahanelerle iptal ederek hiikiimsiiz hale getirmistir. Bunun
sonucunda Miisliimanlar din isinde; kimisi Harici, kimisi Sii, kimisi Siinni diye birgok
gruplara boliindiiler. Diinya isinde de kimi bir sultana tabi oluyor ve onun heva ve

hevesi i¢in Miisliiman cemaatle savastyor; kimi de bir baska sultana tabi oluyor, ona

itaat ederek islam'm naslarina isyan ediyor.” 47/

Resid Rizd’ya gore mezhep taklitcileri Hz. Peygamber’in bir konudaki
davranigt sahih yollarla ispat edilse dahi onlarin mezheplerinin goriisiinden
vazgecmediklerini dile getirmektedir. Ona gore bu durum taklitgiligin Hz.
Peygamber’in siinnetinden ve yolundan ayrilmaya yol ac¢tiginin en énemli delilidir.
Sirf miigtehit imamlara uyduklar i¢in siinnete tabi olmalarina gerek olmadigini
sanmalar1 mukallitleri hakli hale getirmemektedir. R1za’ya gore bir Miisliiman hangi
mezhep ve mesrep lizerinde olursa olsun kendisini Allah'in Kitabindan ve Rasuliiniin
siinnetinden miistagni gormesi kabul edilebilir degildir. Rizd, “Andolsun ki,

Rasiilullah da sizden Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah't ¢ok

474 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/210.
475 en-Nisa 4/59

476 Resid Riza, Tefsiru’-Mendr, 3/9.
477 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 3/9.
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» 478 ayetinin de taklit konusundaki sdzlerini

zikredenler icin giizel bir 6rnek vardwr
destekledigi kanaatindedir. Ri1za, bu noktada énemli bir yoruma da yer vermektedir.
Ona gore Allah rasuliinlin agik ve sahih bir siinneti sabit olduktan sonra kendi
mezhebini taklit etmekte 1srar eden bir kimse Allah’in rasuliinii 6rnek almayan ve
kendini bundan miistagni géren biridir. Boyle biri aslinda kendinin Allah'a ve ahiret
giinine iman etmekten de miistagni oldugunu iddia etmis olmaktadir. Ciinki
peygamber Ornek tutulmadan iman da dosdogru bir iman olmaz. Ayette yer alan,
“Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler i¢in Rasuliillah’ta giizel bir ornek vardir”
ifadesinin methumu muhalifinden rahatlikla bu mana elde edilebilir. Buna gore Hz.
Peygamber’i 6rnek almak istemeyenlerin Allah’a ve ahiret glinline imanlarinda sorun

oldugunun ima edildigi ¢ok aciktir. Ayet, ger¢ek bir imanin ancak Hz. Peygamberi

ornek tutup, uymakla elde edilebilecegini agik¢a sdylemektedir. 47

Resululullah’ta giizel 6rnek oldugunda kusku yoktur. Fakat mezhep imamlari
bazen kendilerine sahih siinnet ulastig1 halde bu ahat ve zanni haberler karsisinda
konumlanan bagka delillere dayanarak sahih kabul edilen rivayetlerle fetva ya da
hiikiim vermemis olduklar 1 bilinmektedir. Bu durumun onlarin ya da onlara uyanlarin
Rasulullah’1 6rnek almadiklari, ya da Siinneti terk ettikleri anlamina gelmeyecegi
aciktir. Onlar, baz1 ¢ekincelerine binaen bazi rivayetleri almayip hiikiimlerinde hata
yapmis olsalar da Riz&’nin yukarida serdettigi kanaatin yerinde oldugunu sdylemek

miimkiin degildir.
3.2.1.7. TAKLIiTCIiLiGiN GRUPLASMADAKi ROLU

Resid Riza kelamcilarin naslardaki “gruplara ayrilma” yasakligiyla ilgili olarak
bunu kelami gruplagsmalara yorduklarini ve fikihtaki mezheplesmeyi ayetin kapsamina
almadiklarini belittikten sonra bu goriise katilmadigini belirtmektedir. Ona gore dinde
parcalanip boliinme yasakligina ameli mezheplerin dahil edilmemesi i¢in hi¢ bir neden
yoktur. Ona gore dogrusu, yasakligin genel olmasidir. Ciinkii fikihta gruplara
ayrilanlar i¢in de “Dinlerini par¢a par¢a ettiler, gruplara ayrildilar ve her bir grup,
kendi nezdinde bulunanla sevinip bébiirlenmektedir” **° demek miimkiindiir. R1za’ya
gore dogrusunu aramak ve en dogrusuna tabi olmak yerine taklitciligi secerek ilk

ogrendiklerini degistirmek istemeyen ve ilk defa Ogrendikleri mezhebi goriisi

478 a]-Ahzab 33/21.
479 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/91-92.
480 o|-Mii’mintin 23/53; er-Roim 30/32.
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yiicelterek ona tabi olma konusunda taassup gosteren ve ameli mezhepleri 1srarla
siirdiirenlerin Islam’a verdikleri zarar kiigiimsenmemelidir. Her ne kadar bu zarar
itikadi mezheplerin verdikleri zarar kadar degilse de onlarin da din ugrunda
birbirlerine diismanlik ettiklerini, birbirlerinin arkasinda namaz kilmadiklarini,
birbirlerinden kiz alip vermeyi bile tartigtiklarini ifade eden Riza’ya gore taklitcilerin
Miisliimanlarin gerilemesinde ve diigmanlarin onlardan daha gii¢lii hale gelmesindeki

paylar1 azzimsanmamalidir.*8!

Resid Riza bu noktada sézlerini sdyle tamamlar:

“Son donemin fakihleri (Halef), din hususunda taassuba diisecekleri yerde ilk
onceki alimlerin (Selef) yolundan gitselerdi ve onlar gibi Kitap ve Siinnet'e tabi olup,
bu iki kaynagin anlasilmasinda sadece belli bir dlime sarilmak yerine giivenilir olan
biitiin alimlerin yardimlarina bagvursalardi, boylesi bir ihtilafa, tefrikaya, kin ve

gareze diismezler, Kitap ve Siinnet hakkinda cehalet iginde olmazlar ve onlari terk

etmis duruma diismezlerdi.” 482

Resid Riza’ya gore ictihadi meseleler, herhangi bir nassin ve icmanin olmadigi
meseleler olduklar1 i¢in, miictehidler, yaptiklari ictihadlardan dolay: ihtilaftan
sakindirilan ayetlerin “® tehtidine girmezler. Bu tiir ayetin siimulii altina girmesi
gerekenler kendilerinde delilin en saglami ya da Miisliman maslahatinin en ¢ok
gerektireni olmadig1 halde dnceki miigtehitlerin belli bash goriislerine taassupla bagl
olup, grup ve firkalara ayrilan ve birbirlerine diigmanca bakanlar olmalidir. Kur’an’da
“ihtilafa diisenler”’den maksatin boyleleri olmasi akla daha uygundur. Riza’ya gore
ihtilafa diisme konusunda mutaassip mukallitlerin miigtehit imamlar gibi mazur
olduklarini diigtinmek dogru degildir. Miictehidler, delillerinin sihhati bilinmedikce
hicbir kimseye kendilerini taklit etme cevazi vermemislerdir. Riza, Allah'a ve
Rasiiliine davet olunduklar1 zaman, “Filanca seyh soyle sdyledi” ya da “Filanca veli
sOyle yapti. Onlar, siinneti ve Kur’an’1 bizlerden daha iyi bilmekte ve bize nazaran bu
iki kaynagin yolundan daha iyi gitmektedirler” iddiasiyla taklide saplananlarin

mazeretlerinin olmadigini ve saptiklarini dile getirmektedir. 484

481 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 8/191,193.
482 Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr, 8/191.

483 Had 11/118.

484 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 8/191.
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Abduh’a gére “dinde ihtilaf etmek” Islam’in sakindirdigi en sakincali
davranigtir. Eger ihtilaf, dini meselelerin farkli anlagilmasi sebebiyle kaginilmaz bir
hal almigsa fakihlerin bu ihtilafi immeti siyasi birligi bozacak bir sebebe
doniistirmemeye gayret etmeleri gerekir. O bu konudaki soézlerini yapilmasi

gerekenlere isaret ederek sOyle noktalamaktadir:

Eger biz Allah'in emir ve yasaklarina uysak ve diisebilecegimiz olasi goriis
ayriliklarindan miimkiin mertebe sakinmaya c¢alissak ve anlasmazlik konusu olan
yerlerde Allah'in kitabini ve bu gibi durumlarda kendilerine basvurmamiz istenilen
alimleri hakem kilsak, o takdirde biz, ihtilaftan biiyiik ol¢iide emin olacak ve hidayet

iizere olanlardan olacagiz, sapitmayacak ve saptirmayacagiz. *®

3.2.2. Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri

Menar tefsiri, Miisliimanlarin gerileme sebepleri iizerinde uzun miitalaalarin
serdedildigi, diisiinsel ¢caba haddinin son zirvesine kadar gosterildigi bir ¢aligmadir.
Abduh ve Resid Rizad bu tefsirde gerek ayet tefsiri gerekse yeri geldigi zanniyla
gerileme sebepleri olarak birgok fikirler ortaya koymuslardir. Bunlardan en basta
gelenleri Miisliiman zihin diinyasinda bozulan diinya ahiret dengesi, sorumluluk
bilincinin zayiflamasi, toplumsal ytlikiimliiliiklere kars1 lakayt olmak, inan¢ ve amelde
gevsekligin meydana gelmesi, cehalet ve gafletin yayginlasmasi ve gelecekten
timitsizlik gibi psikolojik sorunlardir. Tefsir biinyesinde ayetlerin agiklanmasi
stirecinde bu gibi sorunlara deginilmesi yeni bir tefsir anlayisini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

Mendr'm yazarlari, ayetlerin tefsirinde Islamci1 bakis acisim  daima
korumuslardir. Ornegin “Hatirlayin ki, bir zamanlar siz yeryiiziinde zayif ve hor
goriilen azinlik bir gruptunuz, insanlarin sizi her an yakalayivermesinden
korkuyordunuz da Allah size siginacaginiz bir yurt nasip etti, sizi bizzat yardimiyla
destekleyip giiclendirdi ve sizi temiz ve hos riziklarla riziklandirdi. Umulur ki

» 486 ayetinin agiklamasinda Resid Riza, Miisliimanlarin maddi bakimdan

stikredersiniz
geri kalmalarm ele alarak Islamci bakis agisimi yansittigi sdylenebilir. Ona gore
Miisliimanlarin geri kalmalar1 ve zayiflamalar1 islam’in yetersizliginden degil bilakis

Islam’m dogru anlasilmamasindan kaynaklanmistir. Eger gegmiste gayret gosterilmis

485 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 4/20,21.
486 o|-Enfal 8/26.
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olsaydi ve Miisliimanlar kendilerine emredilenleri eksiksiz yerine getirselerdi bugtinkii
gibi bir sonugla karsilagsmazlardi. Burada daha net bir ifade kullanan Riza’ya gore
Miisliimanlar Kur’an’in agik yonlendirmelerine ragmen akillarin1 kullanmay1 terk
ettilerse, hurafe ve batil inanislarin pesine diistiilerse, ¢alismayi, gayret ve azmi birakip
diismana kars1 hazirlik yapmay1 unuttularsa karsilastiklar1 sonucu islam’dan bilmeleri
biiyiik bir haksizlik olur. Bu sonu¢ Islam’it yasamanin degil, Allah’in emir ve

talimatlarini terk eden Miisliimanlarin giinah ve hatalarinin bir sonucudur. 48’

Abduh, Mendr tefsirinde Allah Teala’nin, ilk Miisliimanlar1 once sirkten
kurtardigini sonra da ilk is olarak sirkin topraginda yetisen en aci meyvelerden biri
olan ihtilaf ve tefrika lizerinde durdugunu belirtmektedir. Ona gore ihtilafin ¢ok cesitli
tezahiirleri bulunur. Ilk Miisliimanlar, Islim’a boyun egmeleri ve onun emirlerine
bagliliklar1 sebebiyle kalpleri birbirine yaklagsmis bdylece huzur ve giiveni
yasamislardir. Bunun yaninda davalarinin hakliligini ispat edecek birgok zafere sahit
olmuslar ve yeryliziiniin muktedirleri haline gelmislerdir. Bir miiddet diinyaya yon

vermek onlara nasip olmustur.

“Bedir'de diismanlariniza verdiginiz iki misli zarar, Uhud'da kendi basiniza
gelince: “Bu musibet de nereden?” diye soruyorsunuz, oyle mi? Resuliim de ki:
“Elbette kendi yaptiklarimz yiiziinden!” Siiphesiz Allah'in her seye giicii yeter” *°
ayetine atifta bulunan Riza’ya gore Islam {immeti zaman iginde gegmis kavimlerin
diistiikleri bir¢ok hatalara diismekten kendini koruyamamistir. Bunun yaninda i¢
diismanlarin1 tanimakta basarili olamayan, hurafe ve bid‘atlerin baskisi altina giren
Islam alemi, kendini yenileyememis ve ortaya ¢iktiginda yikti§1 bir ¢cok devletin
diistiigli zaaflara diigmekten kurtulamamaistir. Bu zaaflara 6rnekler veren Riz&’ya gore
zuliim karsisinda boyun egmek, zalimin zulmiine engel olmamak, zalimlerin yiizlerine
hakki soyleyememek, fedailigin, sehadet arzusunun yerine 6liim korkusunun diinya
sevgisinin, mal miilk hirsinin ve yasam sevgisinin kalplerin derinliklerine inmesi,

adaleti, hakkaniyeti, diiriistlik ve samimiyeti kaybetmek, miskinlesmek, zalime

yardim etmek, bu biliylik hezimetin arkasinda yatan temel sebepler olarak

zikredilmelidir. 4%°

487 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/534.
488 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/18-19.
489 Al-i Imran 3/165.

490 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 4/37.
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Resid Riza’ya gore iimmetin arasinda firkacilik, kamplasma ve kavmiyetgiligin
yayginlagmasi, miiminlerin birbirlerine diismeleri, herkesin basa ge¢me ve 6nde olma
arzusuyla diismanla isbirligine miisait hale gelmesi, zafiyeti doguran 6nemli sorunlar
olarak kaydedilmelidir. Ummet olarak Allah'm insan topluluklar1 hakkinda gegerli
olan kanunlarina (siinnetullah) aldiris etmemek, idarecilerin despotluguna alkis
tutmak, toplum ve devlet mallarin1 Allah'in haram kildig1 yerlere harcamalarina
aldirmamak zaafiyeti ortaya ¢ikaran sebeplerdendir. Riza’ya gore ge¢mis mii’min
toplumlar1 6ne gegiren, onlarin muzaffer olmalari, diinyaya hakim olmalarim
saglayan halleri bdyle degildir. Ilk donemlerin Miisliimanlari, Allah'in insan
topluluklar1 hakkinda gegerli olan kanunlarina olabildigince riayet etmis, ¢aligkanlik,
merhamet, sayginlik ve adalet prensiplerini daima nde tutmuslardir. Iste onlar1 diinya
sahnesinde yiiceltip yiikselten sey, bu prensiplere bagliliklaridir. Rizd’ya gore
giiniimiiziin medeniyette ilerlemis batililari, Islom’in da deger verdigi bu temel
prensiplerini uygulamalar1 sayesinde yiikselmislerdir. Bu prensipler silinnetullah
olarak da bilinen Allah’in sasmaz evrensel kanunlarimi gozetip onlara uyum
gostermekle esanlamlidir. Siinnetullaha riayet g6z oniine alindiginda diinya egemenlik

terazisinin batililardan yana agir basmas1 yadirganmamalidir. 9

Resid Riza, Al-i Imran 165. ayette gecen “Bu musibet de nereden?” diye
soruyorsunuz, 6yle mi? Resuliim de ki: kendi kusurunuzdan!” ifadesinden hareketle
giiniimiiz Miisliimanlarinin dis etkilerden sikdyet etmekten cok, kendi kusurlari
tizerinde durup daha c¢ok diisiinmeleri gerektigine dikkat cekmektedir. Ona gore
Miisliimanlarin  kusurlarmm basinda Islam’mm maddi-manevi tiim alanlardaki
Ogretilerini unutmalar1 ve onun ilk giinlerden bu yana kazandirdig: iistiin vasiflart
yitirmeleri gelmektedir. 4% Ona gore bu kusurlarin basinda kendi dini anlayislarini
esas almak, kesinlikle 6tekiyle empati kurmamak, delil tizerinden degil yerel, kisisel
ya da kabileci menfaatler {izerinden hevaya uyarak hareket etmeleri gelmektedir. Ne
yazik ki bir¢cok yerde Miisliimanlar, mezhep imamlar1 veya dini liderlerinin goriislerini
sorgulanamaz (14 yiis’el) olarak kabullenmektedirler. Onlar, yasadiklar1 cografya ve
ik temelli din anlayislarim1 baskalarina da dayatmak egiliminden kurtulmus
degillerdir. Halbuki Miisliiman kavimlerin din anlayislarinda kavmi niteliklerin ve

onceki dini yasantilarinin etkisi inkar edilemez. Boylelikle Miisliimanlarin ilim ve

491 Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 4/37; 9/557.
492 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/556.

144



bilgiyi 6ne almamalari, yaygin cehaletle savagsmamalar1 ve hak ve adaleti esas
almamalar1 yiiziinden ortaya c¢ikan taassup ve bagnazlik, Miisliimanlar arasinda
firkalagsmalari, ayrismalar1 ve diismanliklar1 dogurmustur. Miisliimanlar naslarin
hitabina samimiyetle kulak vermedikleri icin elleriyle kazandiklar1 yiiziinden
cezalandirilmiglardir. Bu konuda Allah onlara zulmetmemis bilakis onlar kendilerine

zulmetmislerdir. 4%

Miisliimanlar1 zaafa diisiiren sebepler iizerinde ayrintili duran Resid Riza’ya
gore hurafelerin zafiyet olusturma konusundaki etkisi kiigimsenmemelidir. Cilinkii saf
ve pak bir inang ve davranislar biitiinliigiiyle ortaya ¢ikan islamiyet’in bir siire sonra
safliginin bozulmasinda Miisliimanlarin diisiince sistemlerinin bozulmasinin ve buna
bagl olarak yansiyan yanls tavirlarin etkisi biiyiiktiir. IslAm’in tartisilmaz naslar
Miisliimanlar i¢in baglayici bir hiiccet oldugu halde 6zellikle sonradan gelenler, ibadet
ve taati, dinin sadeliginde ve asillarinda arayacaklari yerde dinin onaylamadigi
diisiinceler ve davranislar ihdas ederek ve bunlari islam'danmis gibi gostererek dinin
sadeligini kaybetmesine yol agcmislardir. Dinin sadeligini ve esasini koruyamayan

Miisliimanlarin musibet ve felaketlerle yiizlesmeleri ise kagimilmaz olmustur. 4%

Resid Rizd “Ey peygamber! Miiminleri savasa tesvik et! Eger sizden sabirl
yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kisi olursa bin
kisiyi yener; ciinkii onlar yaptiklarimin bilincinde olmayan bir topluluktur” % ayetini
tefsir ederken Islam diinyasini1 saran cehalet ortamindan, ilim ve irfana dair ortaya
konan ¢alismalarin yetersizliginden sikayet etmektedir. O, bu durumu, Miisliimanlarin
gerileme sebeplerinden biri olarak degerlendirmektedir. Alim ve 6nde gelenlerin
maddi bilgi ve teknige gereken degeri vermediklerinden yakinan Rizd’ya gore
Miisliimanlar, dini ilimlere Kur’an’1 merkeze alacak sekilde 6nem vermeleri gerektigi
gibi diinyevi alanda da teknik bilimlere egilmeleri gerekirdi. Diismani durdurmanin,
caydirmanin en etkili yolu teknik bilginin Ustlnliiglinden ge¢mektedir.
Medeniyetlerinin ylikselmesi icin gereken ve insanligin hayatina iyilikle dokunan
biitiin bilim ve teknik alanlarinda Miisliimanlar1 s6z sahibi olmalar1 onlarin dinlerinin
bir geregi oldugu halde onlar bu vazifelerini terk etmislerdir. Giiniimiizde

Miisliimanlarin teknik bilgideki geri kalmalari, onlarin diigman Oniinde maglup

493 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 9/557.
494 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 9/557
49 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 10/66.
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olmalarmma ve kendilerine giivenlerini kaybetmelerine yol agmistir. Rizd’ya gore
Miisliimanlarin ge¢misteki parlak giinleri ancak din ve diinya ayrimi1 yapmadan bilime
gercek degerini veren alimlerin ve yoneticilerin sayesinde erisilmis bir konumdu. Pek
cok devlet bu sayede Miisliiman devletlere boyun egmisti. Bu {istiin hakimiyet ve
zenginligin ana sebebi onlarin dinin rehberligini iyi anlamis olmalariydi. Sonralar1 bu
istiinliik ve hakimiyetin kaybolup egemenliklerinin ¢ogunu kaybettiklerini sdyleyen
Riza, cagimizdaki Miisliimanlarin ¢ok kritik ve riskli bir noktada durduklarini dile
getirir. R1za’ya gore yeni nesiller ve cahil yoneticiler Miisliman toplum iginde
Karsilagilan tiim olumsuzluklar1 islam’a fatura etme egilimindedirler. Din adima
yapilan yanliglar, hurafe ve gergek dist hareketlerin tamami hak dinin hanesine yazilan
kirik notlar olarak goriilmekte ve bu durum dine diigmanligi koriikklemekte ve yeni
nesil yoneticilerin dinin hayattan ¢ikartilmasi yoniindeki diisiincelerine mazeret
olusturmaktadir. *°® Riz4, yukaridaki ayetin tefsiri icinde Miisliimanlarin hayat i¢inde
yer edinmeleri gerektigini ve ilerlemeleri i¢in bilim ve teknige dair ilimlerin tahsil
etmelerinin kaginilmaz bir gereklilik oldugunu dile getirmektedir. Riza ayni ayetin
tefsirinde Miisliimanlarin inangsizlardan daha bilgili ve iistiin olmalar1 gerektigine de
deginmektedir. Bunun nasil olacag: iizerinde duran Rizd’ya gore alimlerin ve bilim
adamlarinin ortaya koyacaklar1 gayret ve calisma ve bu gayret ve calismadaki kalitenin

derecesi iimmete gereken bu ¢ikis yolunu insa edecektir. 497

Klasik tefsirlerde Enfal 65-66’1nc1 ayetler daha ¢ok nesh ve mensuh iizerinden
aciklanirken Islamc1 zeminden hareket eden bir miifessirin kaleminden ortaya ¢ikan
aciklamalarin Miisliimanlarin giincel konumlarina deginmesi ve bunun {izerinden
mesajlar vermesini tefsirde yeni bir ekoliin habercisi olarak gérmek gerektigi aciktir.
Mendr tefsiri yazarlarimin Kur’an tefsiri lizerinden vermeye calistigi mesajlarin
kendilerinden sonraki Islamci, ictimai tiim tefsir calismalarim etkilediginden kusku

yoktur.
3.2.2.1. DUNYA-AHIRET DENGESININ BOZULMASI

Islam diisiincesinde din ve diinya, birlikte ve neredeyse birbirlerine esit olarak
degerlendirilen iki husustur. Ne din i¢in diinyaya veda etmek ne de diinya i¢in dini goz

ard1 etmek hos karsilanmamistir. Kur’an ve Siinnet naslar1 hem diinya hem ahiret i¢in

496 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 10/66.
497 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 10/66.
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caligmakla ilgili bircok emri ve tavsiyeyi barindirmaktadir. Resid Riza, Mendar
tefsirinde bu konuyu Bakara suresi, 200 ve 201’inci ayetler miinasebetiyle ele
almaktadir. Bu ayetlerde : “Insanlardan éyleleri vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize bu
diinyada ver” diye dua ederler. Boyle bir kimsenin dhiretten hi¢ nasibi
yoktur. Insanlardan éyleleri de vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da éteki
diinyada da iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru” derler” buyrulmaktadir. Ayette
iki farkli tutum takinan insan tipi dile getirilmektedir. Bunlardan biri, sadece diinyasi
i¢in isteyendir. Ayetin ifade bigiminden bu kisinin ahiret i¢in hi¢bir diisiincesi, endisesi
ve cabasi olmadigi anlagilmaktadir. Digeri ise hem diinyast hem de ahireti igin
kosturan ve Allah’tan her ikisi i¢in de hayir selamet ve basar1 bekleyen kimsedir. Bu
kisinin davranisi ise onaylanmaktadir. Resid R1za bu ayetleri, Miisliimanlarin gerileme
sebepleri ile iliskilendirerek agiklama yoluna gitmistir. Ona gore Miisliimanlar diinya
ve ahiret dengesini ¢ok iyi korumalar1 gerektigi halde bu dengeyi bazen diinya bazen
de ahiret lehine bozmuslardir. Halbuki diinya-ahiret dengesini korumak, Kur’an’in
tizerinde 6nemle durdugu bir husustur. Hele de bunlardan birini digerinin lehine terk
etmek felaketlerin en biiylik sebebidir. R1za’ya goére son dénemlerde Miisliimanlarin
diismanlar1 karsisindaki gerilemelerinin en biiyiik sebeplerden biri iste bu dengeyi
ozellikle de diinya aleyhine bozmus olmalardir. Miisliimanlar, ilimi, bilimi, siyaset ve
ticareti hep diismanlarinin ellerine teslim etmisler ve bdylece zillete mahk(m
olmuslardir. Onlar1 giicli batililar karsisinda hor ve hakir hale getiren, yirtici
hayvanlarin avlandigi zayif ve bigare duruma diisiiren sey Kur’an’in koymaya calistigi
diinya-ahiret dengesini diinya aleyhine bozmalaridir. Onlara bdyle olmalarin1 ve bu
sekilde yapmalarmi Islam dini telkin etmemistir. Bu yanlis tercihleri yapan bizzat
kendileridir. R1zd’ya gore diinya-ahiret dengesini diinya aleyhine bozmak ahiretin
kazanilacagi anlamina gelmemektedir. Diinyayr kaybedenin ahireti kazanacaginm
garantileyen hi¢bir nas bulunmamaktadir. Ahireti kazanmak isteyen herkes once
diinyasin1 diizene koymalidir. R1za bu konuda Hz. Peygamber’in 6rnekliginin son

derece dnemli bir dlcii kabul edilmesi gerektigi diisiincesindedir. 4%

Abduh’a gore timmet her bakimdan ileri iken bazilar1 dinde asirilik hastaligina
kapilmiglar ve diinyay1 terk konusunda Ehl-i Kitap ve benzerlerinin yollarina
uymuslar, diinyevi fayda ve maslahatlar1 thmal etmislerdir. Onlar diinyay1 terketme

konusunda yaptiklar1 taksiratin ziihd (diinyadan yiiz c¢evirme) ve tevekkiil (isleri

498 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 2/274.
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Allaha birakmak, onu vekil tayin etmek) oldugunu iddia etmislerdir. Gergek ise bu
degildir. Onlarin yorumlar1 dinde yeri olmayan yanlis bir yorumdur. Ciinkii bu
yaptiklarinin Hz. Peygamber’in hayatiyla bir ilgisi yoktur. Bakara 201. Ayette “Ey
Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik, ahirette de iyilik ver” seklinde zikredilen ifade ile
miiminlere kazandirilmak istenen, diinya ve ahiretin dengesinin korunmasindan bagka
bir sey degildir. Ayette “diinya”nin once zikredilmesinin sebebi ise goriinen ve
hissedilenin iyilesmesini istemektir. Ona gére Islam dini, diinya ya da ahiretten hig
birinin hakkini digerine ge¢irmemeye boylelikle diinya ve ahiret dengesini kurmaya
biiyiik gayret gostermistir. Bu dengeyi ahiret lehine bozmak ve diinyayr tamamen
boslamak Miisliimanlar1 zaafa ugratan sebeplerin basinda gelmektedir. Abdubh,
Miisliimanlarin yer yer ruhbanliga benzer bir hayat tarzi benimsediklerini,
yasaklanmasina ragmen diinyay1 terki (ziihd) haddinden fazla abartarak kafirlerin
giiclenmesine yol actiklarint ve bu durumun Misliimanlar1 esarete siiriikledigini
sOylemektedir. Abduh’a gore bu hatali ve kusurlu anlayislarin etkisiyle dine ve hayata
dair Allah ve Resuliiniin nice emirleri ihmal edilmistir. Yanlis ziihd ve tevekkiil
yorumlar1 sebebiyle Miisliimanlar hi¢ beklenmeyecek bir sekilde ger¢ek diinyadan geri

kalmislardir. 4%°

Resid Rizd Mendr tefsirinin birgok yerinde din ve diinyanin birlikte ele
alinmasi ve birinin digerine tercih edilmemesi hususuna dikkat ¢ekmistir. Ona gore
hem diinya da hem ahirette basar1 ve zaferi de elde edecek olanlar, din ve diinya ayrimi
yapmadan her ikisini birden imar etmeye calisanlar olacaktir. O, “Sizden, hayra
cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir” % ayetinin tefsirinde emri bil marufun sartlar1 ve davetginin vasiflarm
anlatirken bir davetginin dini bilgilere vakif olmasinin 6nemi kadar davet yapacag:
kisilerin dinleri, kiiltiirleri, adet ve geleneklerini bilmek gibi diinyevi bilgilere de vakif
olmas1 gerektigi lizerinde durmakta ve bunun diinyevi ilimlerin de tahsil edilmekle
saglanacagini ifade etmektedir. Ona gore ortacagda Hristiyan din adamlar1 basta
diinyevi ilimleri kiiglimsemekte iken sonradan ilim konusundaki bagnaz tutumlarindan
vazgecmisler ve miispet bilimlerin egitimini veren en biiylik egitim kurumlarini ortaya
cikarmiglardir. Onlar bu egitim ve bilim kurumlarinda miilk ve melekat alemleri

arasindaki mesafeyi yaklastirmaya, insaniyetle ilahiligin arasin1 cem edecek bir tutum

499 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/37; 9/556.
500 Al-j imran 3/104.
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sergilemeye g¢aligmislardir. R1za’ya gore Hristiyan milletler bu fikirsel doniistimii
yasamasalard1 bugilinkii iimranlarin1 basaramazlardi. Miisliimanlarin ilk ¢aglarinda
din-diinya ayrimi degil tam anlamiyla birlikteliginden s6z edilebilirken sonralar1 bu
birlikteligin ortadan kalktigit ve her alanda bir gerilemenin basladigina sahit
olunmaktadir. Islam, haddi zatinda iki diinyay1 birbirine baglamus bir din oldugu halde
Miisliimanlar bu bagi kopardiklarinda ilerleyen rakipleri karsisinda gerilemisler ve her
alanda birgok kayiplarla yiizlesmislerdir. °** O, bu konudaki sozlerini soyle

tamamlamistir:

“Iste bu din-diinya ayrimi sebebiyle Miisliimanlarin nesilleri cahil kalmis;
onlarn nesilleri ise ilimde ilerlemisler. Haliyle biz susmuguz, onlar konusmuslar, biz
timranda geri kalmisiz; onlar ilerlemigler, biz eksilmisiz; onlar ¢cogalmislar, biz kole

olmusuz; onlar efendi olmuslar.”

Riza’ya gore de Islam sadece diinya ya da sadece ahireti one ¢ikaran tek yonlii
bir din degildir. Isldm, hem diinya hem de ahireti beraber ele almakta ve her ikisine
birlikte tesvik etmektedir. Islim’m diinya ve ahiret dengesini kurmak noktasinda
gosterdigi bu azami gayrete ragmen Miisliiman kitleler ifrat ve tefrit bi¢ciminde
aldiklar tavirlarla Islam’a taban tabana zit davranislar gelistirmisler ve bu yiizden
diinya hayatinda zelilligi ve kaybetmeyi tatmislardir. °® Miisliimanlarin arasinda
diinya-ahiret dengesinin sadece diinya aleyhine bozuldugunu séylemek ve sadece
bunun Miisliimanlarin zillete diigmelerine sebep oldugunu sdylemek Rizd’ya gore
eksik bir bakis agisidir. Bazen de Miisliiman devletlerin diinyalik hirstyla birbirleriyle
anlasamadiklar1 ve birbirleriyle savasarak Miisliimanlarin iimitlerini, servetlerini ve
nesillerini mahvettiklerini bunun da zillete ve gerilemeye etkisinin oldugunu dile
getirmektedir. Ona gore kiiciik bir kara parcas1 yahut az bir menfaat hirs1 yiiziinden
yapilan savaglarda zillete diisenler, Miisliiman toplumlardan bagkasi degildir. Diinya
menfaat ve tamahi i¢in girilen bu kavgalarin Miisliimanlarin topraklarini diismanlarin
eline gecmesine yol actig1 defalarca gorilmiistiir. Miislimanlarin diinya hirsiyla
birbirlerine verdikleri bu tiir zararlar, onlar1 ‘iimmet’ olma bilincinden uzaklagtirmistir.

Bu da diinya —ahiret dengesini diinya lehine bozmanin agtig1 bir durumdur. 5%

501 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/37.

502 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/37.

503 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/274; 9/534.
504 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/274.
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Resid Riza’nm ilgili ayetlerin tefsirinde Islamci karakterin konuya dair tiim
hassasiyetini ortaya koydugu goriilmektedir. Miifessirin yasadig1 giiniin sartlarini ayet
tefsiri icinde glindeme getirerek yasanan sorunlara ¢oziimler bulmaya calismasina
sahit olunan yukaridaki satirlar Islamcilik akiminimn tefsire yansimasina onemli

Orneklerdir.
3.2.2.2. TOPLUMSAL YUKUMLULUKLERE KARSI KAYITSIZLIK

Insan éncelikle varligini bir toplum iginde olmaya borgludur ve bir toplumda
yasamanin insana yiikledigi birtakim sorumluluklar1 bulunmaktadir. Oncelikle kendi
ruhuna ve bedenine karsi sorumludur. Eger kendi ruh ve beden sagligina riayet
etmezse yasadigr topluma fayda degil zara iireten bir konuma diisecektir. Sonra
varligina sebep olan ve yasama tutunmasinda kendisine destek veren ailesine karsi
sorumludur. Sirasiyla akrabalar1 komsular1 ve milletine kars1 da onlara iyilik ve ihsan
ile ylikiimliidiir. Bir aile kurduysa s6z verdiklerini yerine getirmekten ve sebep oldugu
cocuklari yetistirmekten de sorumludur. Din, kisi ile yaratan arasindaki iligkileri
diizenledigi kadar ona toplumsal vazifelerini hatirlatmasi bakimindan son derece
onemli bir konumdadir. Bireye uhrevi oldugu kadar diinyevi sorumluklarini da dgretir

ve hatirlatir.

Mendar tefsiri Miislimanin dinine ve diinyasina karsi sorumluluklarini birgok
yerde dile getirmistir. Mendr yazarlari bu sorumluluklarin yerine getirilmesindeki
ozensizligi Islam {immetinin gerilemesine sebep olarak gosterirler. Onlara gore
kendilerine Kur’an ehli diyenler aslinda Kur’an’dan ¢ok uzaktadirlar ve kendilerine
teslim olmuslariz (miislim) diyenler Allah’a teslim olmus degillerdir. Resid Riza,
ailevi meseleleri ele alan Bakara suresi 236 ve 237 inci ayetlerin tefsirinde bu noktaya
deginmekte ve sorumluklarinin bilincinde olmayan Miisliimanlarin sanki bir din ve
seriate sahip degillermis gibi kanunsuz ve kuralsiz yasadiklarini, arzularini, heva ve
heveslerini ilah edindiklerini sdylemektedir. Ona gore Miisliiman toplumlarin
tutumlarin1 gézlemleyen biri, onlarin arasinda hitkkmeden bir dinin olmadigini, kalplere
hakim bir giiclin ya da akillara rehberlik eden kitaplarmin olmadigimi anlamakta
zorlanmayacagin1 belirtmektedir. Bu durumun Rizd’ya gore en biiyiik delili,
Miisliiman devlet arasinda hi¢ bitmeyen ihtilaflar, aile i¢inde cereyan eden miras
anlagsmazliklari, komsular arasinda cereyan eden sinir ihtilaflari, alacakli verecekli
arasindaki anlagmazliklar, esler arasinda cereyan eden diismanlik, kavga, zarar verme
ve birbirlerini aldatma durumlaridir. Tiim bunlara sahitlik eden biri Miislimanlik
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iddiasindaki bu topluluklarin Kur’an ehli olmadigin1 anlamakta zorlanmayacaktir.
Resid Riza, onlarin sorumsuz hallerini betimlerken sanki sehvetleri seriatleri olmustur

demekten kendisini alamamstir. 5%

Resid Rizd’ya gore asil vaz edildigi amaci géz ardi etmek suretiyle dinin
emirlerini tevil ederek yerine getirmemek dinde laubaliliktir. Ornegin namazin sadece
‘dua’ anlamina geldigini ve baska bir anlami olmadigini sdylemek, orucun ‘nefsi
temizlemek’ anlamina geldigini sdyleyerek orucu terk etmek gibi durumlar dini
emirlere kars1 ciddiyetsiz lakayt tutumlardir. Cok rastlanan lakayt tutumlarda biri de
bazi zenginlerin bagvurduklart hile-i seriyedir. Onlar zekat vermemek i¢in zekatin sart1
olan “havli havlan” yani sahipligin tizerinden bir y1l ge¢mesi sartin1 bahane ederek
sene dolmadan mallarin1 giivenilir birine devretmek (hibe) ve bir siire sonra geri almak
gibi bir yola bagvururlar. Riza: Béyle bir davranisi yapan kisi nasil oluyor da her seyi
goren ve bilen Allah’in murakabesinden kurtulacagint sanabiliyor? diyerek hayretini
dile getirmektedir. Ona gore bu davranisin fikihta hile-i seriye adi altinda kabul
gormesi kabul edilebilir degildir. Bunu yapan zengin aslinda yaptig1 bu davranisla
toplumsal vazifesini getirmemekte olup bdylece hem dine hem de topluma zarar

vermis olmaktadir. Bunun temize ¢ikarilabilir hicbir tarafi yoktur. %

Toplumsal ytikiimliiliiklere kars1 kayitsizlik olarak kabul edilebilecek bir husus
da Miisliiman yoneticilerin baska Miisliiman devletlerin zenginliklerine tamah ederek
savas agmalaridir. R1za bu konuda tefrikaya diiserek birbirlerine saldiran Miisliiman
devletleri ve yoneticlerini hedef aldigi kadar onlar1 uyarmayan ulemay:r da

elestirmektedir.

Riz&’ya gore yoneticilerin bir olumsuz davraniglar1 da tiim ¢abalarini yine din
kardesleri olan komsu devletleri yikmak ve elde etmek i¢in kulanmalaridir. Bu hatali
diirtiilerin sonucu meydana gelen savaslar toplumlar arsinda nefret tohumlarin ektigi
kadar Miisliimanlarin birbirlerine giivenlerini de derinden sarsmistir. Miisliimanlarin
birligi, dirligi, hayata bakislarindaki sadelik ve safiyet bozulmustur. Rizad’nin
ifadeleriyle Miisliimanlar liderlerinin bozulmasi1 sebebiyle kendi nefislerinde olan
ozelligi degistirince, Allah da onlarda bulunan nimeti azapla degistirmis ve

kuvvetlerini ve hiikiimranliklarin1 ellerinden almistir. Boylelikle onlarin bu hale

505 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/349.
506 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/63.
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diismesindeki asil etken kendi tercihleri olmustur. Riza’ya gore Allah, bu durumu,
“Allah bununla onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi nefislerine zulmetmis oldular.
7 ayetiyle dile getirmektedir. Ona gore Allah, Kitab'inda Miisliimanlara toplumlar
hakkinda gegerli olan kanunlarini (stinnetullah) agiklamistir. Allah'in bu husustaki
kanunlarindan birisi de, tefrikaya diisen kavimlerin helak olmasidir. Ciinkii, O'nun
toplumlar hakkinda gecerli olan kanunlari degismezdir. Miisliimanlar ise Kitab'in
direktiflerine uymayi terk edip ne pahasina olursa olsun idarecileri uyarmay1 bir yana
biraktilar. Kendilerinden olumlu davranislar beklenen ulema tam aksi bir yerde
durarak hata yapan ve hatalarinda israr eden idarecilerin yanlarinda yer alip onlara
destek verdiler. Onlar1 uyarma gorevlerini ihmal ettiler. Bunu da sirf idarecilerden
mevki ve makamlar1 elde etmek ya da elde ettikleri kazanimlarini korumak icin

yaptilar. dini ve ahireti, diinya ile degistirdiler. >%®
3.2.2.3. INANC VE AMELDEKi ZAFIYET

Islam’1n temeli inanca bagl oldugu kadar amel etmeye de baglidir. Davranislar
ve fillerle desteklenmeyen bir inan¢ sadece sozde kalacak ve kisa bir siirede
inandiriciligini yitirecektir. Kur’an-1 Kerim s6z, inan¢ ve amelin birligi tizerinde durur.
Bunlardan higbirini digerine tercih ederek yeteceginden bahsetmez. Selef-i salihin
Kelime-i tevhid’in cennetin anahtar1 oldugunu dile getirirlerken amellerin o anahtarin
disleri oldugunu sdylemeyi ihmal etmemislerdir. Islam dini, bir binaya benzetilse o
binanin temeli iman ve inang gerekleri, direkleri ve duvarlari islam’m sartlar1 olarak

bilinen ameller ve catis1 da Allah yolunda cihad olarak ifade edilmistir.>®

Abduh ve Resid Rizd, Mendr’da Miislimanlarin gerileme sebeplerini dile
getirirlerken inang ve ameldeki kayitsizlik ve Ozensizlige dikkat ¢ekmeyi ihmal
etmemislerdir. Abduh, tarihin sahitli§ine dayanarak Islim’in ve &zelde Kur’an’in
sosyal hayattaki huzur ve gliven ortamini saglayan 1slah edici bir role sahip oldugunu
belirtmektedir. Ona goére Kur’an’in, kendi yolunda yliriiyenlere diinyada huzur ve
hakimiyet bahsetmesi, onun ahiretle ilgili soylediklerinin de meydana gelecegine en
biiyiik delildir. Ona gore Kur’an, bu iglevini siirdiirmek noktasinda eskimis ya da

kudretini yitirmis degildir. Abduh’a gére Miisliimanlar Islam’1 yasadiklari igin degil

507 et-Tevbe 9/70.

508 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 8/198.

509 Ebg Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiu 'I-Kebir (es-Siinen), nsr. Muhammed Bessar el-
Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garb el-islami, 1996) iman, 8.
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tam aksine onunla ameli terk ettikleri i¢in medeniyette geri kalmiglar ve diigmanlari
karsisinda maglup olmuslardir. Ona gore Miisliimanlarin baslarina gelenlerin tamamen

kendilerine verilen uygun bir ceza oldugunu sdylemek de miimkiindiir.>°

Resid Riza, Fatiha suresi son ayetin tefsirinde “gazab edilenler ve sapanlar”
tizerinde durdugu pasajlarda inan¢ esaslari ve ibadetler konusundaki kayitsizliga
onemle egilir. Ona gore inang ve ibadetteki laubalilik olumsuz etkilerini birey ve
toplum lizerinde gosterir. Bir toplum iman ve amelden meydana gelen sthhatli manevi
duygu ve davranislardan mahrum kaldiginda ayakta kalabilmek icin en degerli
dayanagini da yitirmis olur. Bu durum onlarda kendi lehlerine ve aleyhlerine olani
ayirt edebilecek anlayis ve kabiliyeti kaybetmelerine yol acar. Kendilerine yarayanla
yaramayani, faydali olanla olmayan1 ayirt edemez duruma diiserler. Toplumda giiven
duygusu kalmayinca ahlaklar1 bozulur. Bu durum onlarin ailevi hayatlarinin
bozulmasina yol agacak ve ekonomilerini de olumsuz etkileyecektir. Sonug olarak
aradiklart mutluluk yerini mutsuzluga, iimitsizlige ve bir¢ok psikolojik rahatsizliklara
birakacaktir. Bu, Allah’in toplumlar i¢in sasmayan adetinin (slinnetullah) tecellisinden
baska bir sey degildir. Rizd’ya gore ellerinde Allah’in kitabi oldugu ve ona
baglandiklarini agikladiklart halde inanglarini kavramada ve bil umum davraniglarinda
Kitaba aldiris etmeden heva ve heveslerine gore hareket edenler, inang ve davranis
konularinda uymalar1 gereken ilahi yasalara uymadiklarindan Allah’in gazabim
tizerlerine g¢ekerler. Onlarin dine karsi laubalilik ve kayitsizliklar fatiha suresinde
isaret edilen dalalete diistiiklerinin Dbelirtisidir. Bir toplum kendini bu hale
diistirdiigiinde kendilerini kiigiik diisiirecek ve zelil edecek cezalara muhatap olurlar.
Aslinda biitiin bu cezalar kendi yaptiklariin karsiligindan bagkasi degildir. Bazen bu
ceza onlarin kafir devletler tarafindan isgal edilmeleri ve onlarin hékimiyetlerine
girmeleri seklinde olur. O toplumdaki dalaletin devam etmesi durumunda tamamen
yikilip tarih sahnesinden silinip yok olmalari da tarihte siklikla yasanmistir. Bundan
dolayr Kur’an, gecmis milletlerin baslarina gelenlere ibret nazariyla bakilmasin

siddetle tavsiye etmektedir. 1!

Riza’ya gore halkin Islam diniyle baglantisinin sadece gelenek ve orf olarak
kalmasi1 ve bunun yaninda dine verilen degerin atalardan kalan kiiltiirel mirasa verilen

kuru bir degerden 6teye gegmemesi inang ve ameldeki gevsemenin tezahiirlerinden

510 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 9/534.
511 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/63.
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biri olarak goriilmelidir. Din ile yalnizca fayda ve ¢ikar tizerinden bir baglant1 kurmaya
alisilmig ve orflesmis birtakim ritiieller i¢in kosusturan insanlar, dinin 6gretilerini
kalplerinin temizligini saglamak ve onlarn davramislarina yansitmak igin
cabalamalidirlar. Din, ahlaka davraniglara ise ve diizene yansimalidir. R1za’ya gore
halk, islam’in sosyal yaralar1 tedavi edecek ve kendilerini ekonomik ve siyaseten
kurtaracak bir kudrete sahip oldugundan bile habersizdir. Onlar IslAm’in nefis ve
seytanin igvalarina karsi durarak insanmi egitme, 1slah etme, arindirma vazifeleri
gordiigli kadar dis alemde diigmana kars1 izzet, kudret ve seref bahsetmekle insani

onurlandiracak bir sisteme sahip oldugundan da bilmemektedirler.>'?
3.2.2.4. BiLGiSiZLiK VE GAFLETIN YAYGINLASMASI

Ummeti en biiyiik problemlerinden birinin bilime gereken énemin verilmemesi
oldugu agiktir. [lim 6grenmenin her erkek ve kadima farz olduguna ve ilim 6grenmenin
faziletine dair nebevi uyarilar uzun bir siire immete rehberlik ettigi halde bu gidisat
bir noktadan sonra duraklamistir. Tarihi yiiriiylisii icinde Ummetin distigi ve
cogunlukla gilinlimiizden bakildiginda anlamsizlasan kelami tartismalarla mezhepsel
taassubun one ¢iktigr donemlerdeki kisir fikhi ihtilaflarin immetin zihin diinyasinm
olumlu etkilemedigi ortadadir. Tarihsel siiregte zihinsel c¢aba ve kabiliyetten
mahrumiyet, yoneticilere kayitsiz itaat kiiltiirii, zuliim ve haksizliklar1 kaniksama, bir
stire sonra iimmet i¢inde gafleti dogurmustur. Kendi fayda ve zararindan gafil,
etrafinda gelisen hadiselerden habersiz, ilim ve fendeki ilerlemeye kayitsiz Islam
timmeti, diismanlar i¢cin hazir lokma haline gelmis ve varligim korumakta biiyiik
sikintilara diismiistiir. Ayn1 sikintilarin gliniimiize kadar stlirdligiinii séylemek abarti
olmayacaktir. Resid Riza’ya gore Miisliimanlar, i¢inde bulunduklar1 zor durumdan
kurtulmalart i¢in iki 6nemli sart1 yerine getirmelidirler. Bunlardan birincisi tembellik
ve atillig1 digeri ise cehaleti yenmektir. Maalesef Miisliimanlar bu olumsuz halleri
kaderleri gibi algilamiglar ve bunlara teslim olmuslardir. Halbuki bu engelleri asmadan

kurtulusun hayalini bile kuramazlar. -

Rizé&’ya gore Miisliimanlarin ilimde geri kalmalarinin onlarin baglarina a¢tigi
felaketlerden biri de topraklarinin ve zenginliklerinin gozleri 6niinde somiiriilmesidir.

Resid Riza Bakara suresi 29. Ayette gecen “O (Allah), yerde ne varsa hepsini sizin

512 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/1470.
513 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/153.
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icin yarattt” ifadesi dogrultusunda yaptigi tefsirde bilgisizlik ve gafletin
Miislimanlarda meydana getirdigi biiyiik tahribata deginerek Allah’in, yeryliziinii
tamamen insanoglu i¢in yarattigin1 Miisliimanlarin ise bu ayeti devamli okuduklari
halde onun sodylemek istedigine uygun hareket etmediklerini belirtir. Eger
Miisliimanlar, ayetin sdylemek istedigini anlamaya calissalardi iizerinde yasadiklar
topraklarin kiymetini bilerek onu tanimaya calisirlar ve iizerindeki ya da altindaki
zenginlikleri fark eder ve onlardan faydalanmay1 diistliniirlerdi. Ne yazik ki onlar bunu
yapmay! diismanlarma  birakmuslardir.  Oyle ki Batililar  Miisliimanlarin
topraklarindaki zenginlikleri kesfedip ortaya ¢ikarmislar ve kendi iilkelerine tasiyip
zenginliklerine zenginlik katarlarken sadece seyretmek zorunda kalmislardir. Halbuki
avuclarinda tuttuklar1 Allah’in Kitab1 onlara “O, yerde ne varsa hepsini sizin igin
yarattr” > yada “O, goklerde ve yerde ne varsa kendi katindan (bir lLiituf olmak iizere)

» 515 ayetleriyle yeryiizii zenginliklerini kullanmalar1 i¢in onlar

size boyun egdirmistir
tesvik etmektedir. R1z4, bu baglamda cehalet ve bilgisizligin Miisliimanlari cahiliye
doneminkinden daha koétii bir noktaya stiriikledigini, onlar1 korler, sagirlar ve dilsizler
haline getirdigini sdylemektedir. Ona gore Miisliimanlar, eger bu hallerinden
vazgeemezler ve akillarini kullanip ilmi, bilgiyi ve ¢aliskanligi kusanmazlarsa iginde
bulunduklar sikintilardan kurtulmalart miimkiin olmayacaktir. Fakat Miisliimanlar,
akillarin1 kullanir diinyay: taniyip ig¢indeki nimet ve zenginliklerden faydalanmaya

baslarlarsa iste o zaman yasadiklar1 zillet ve meskenetten kurtulabilme firsatini

yakalarlar. 516

Riza, Bakara 188. ayetin tefsiri ¢cercevesinde gaflet iizerinde durmaktadur. Ilgili
ayette: “Birbirinizin malim haksiz yollarla yemeyin. Baskalarina dit bazi mallari,
giinah oldugunu bile bile haksiz yolla yemek i¢in mevki ve makam sahiplerine riisvet
vermeyin” buyrulmakta ve toplumsal bir takim hastaliklara dikkat ¢ekilmektedir. R1za
ayetin anlami lizerinde genisce durduktan sonra sozii bilgisizlik ve gaflet konusuna
getirmekte ve iimmetin alimler ve davetgiler karsisindaki tutumlarini elestirmektedir.
Ona gore halkin arasindaki cehalet ve gaflete dikkat ¢eken bir alim ya da bir davetci
kurtarmak istedigi halk kitleleri tarafindan ling edilmektedir. Halbuki o davetci,
Miisliimanlara Allah’in ayetlerinden ve peygamberin Siinnet’inden yola ¢ikarak bir

gercegi hatirlatmak istemis onlari 1slah yoluna davet etmis ve tizerine diisen vazifeyi

514 el-Bakara 2/29.
515 el-Casiye 45/13.
516 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/208-209.
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yerine getirmeye c¢aligsmaktadir. Buna karsin cehalet ve gaflet icindeki halk, sdyleneni
anlamak, fehmetmek ve kendilerini diizeltmek yerine o alim ya da davet¢iyi kinamak
ve bir daha s6z sdyleyemez hale getirmek i¢in idari mekanizmalar1 harekete ge¢irmek
basta olmak tizere her fenalig1 yaparlar. Boylece onlar ger¢egin, dogrunun, diiriistiin,
iyiligin yaninda saf tutmak yerine atalarin uydurma ve hatali gelenegini siirdiirmek
isterler. Bu onlarin gaflete ne derece diistiiklerinin en biiyiik gostergesidir. ° Abduh’a
gore ise halkin dinin hakikatini kavramamasi, taklit¢ilik ve geleneklesmis dinin
etkisinde kalmasi, din istismarcisi cahil ve aymaz kisilerin ortaya ¢ikmasina ve dini
istismar ederek menfaat temin etmelerine yol agmaktadir. Ona gore halkin menfaatine
ve maslahatina olan sey, din hakkinda onlara dogrularin 6gretilmesi ve gerceklerin
sOylenmesidir. Hak yerine batili, iyi yerine kotiiyli, dogrularin yerine yanlislari

ogrenenler diistiikleri gafletten ¢ikis yolunu bulmazlar. 518

3.2.3. Kadin ve Aileye Yaklasim

Kadin ve aile konusu, modern ¢agda konusulan 6nemli konulardan biridir.
Modern bakisa gore ge¢miste kadin, tabularin, dinlerin ve erkek egemen kiiltiiriin
hakimiyetinde ezilmistir. Kadinm i¢ine diistiigli bu durumdan kurtarmak ve ona bir
insan olarak hak ettigi degeri vermek gerekir. Bu noktadan hareket eden modern
diisiince, kadinla erkek arasinda hicbir fark olmadigini, ayn sartlarda ve ayn1 ortamda
egitim alma ve ¢alisma hakkina sahip oldugunu savunmustur. islamcilar, modern bati
diisiincesinde sekillenen kadin algisina kismen katilmis kismen de karsi durmuslardir.
Kadin konusunda her iki tarafin da ortak kanaati, kadinin ezildigi ve gereken degeri
gormedigidir. Batili modern diisiinceyle Islimcilarin kars1 karsiya geldikleri nokta ise,
kadin1 ezen seyin mutlak anlamda din olup olmadigi iizerindedir. Onlara gore kadinin
toplum igerisindeki zafiyetinin tiim sorumlulugunu islam’a yiiklemek haksizliktir.
Avrupa her ne kadar modern donemde kadina yonelik olumlu agilimlarda bulunmus
olsa da bunlar, Avrupali kadinin gegmiste yasadigi kotii tecriibeyi unutturmaya
yetmez. Avrupa Ortagcaginda kadin, asli giinahin 6znesi olarak kabul edilmis, ruhunun
olup olmadigmna dair tartigmalar yapilmis, tiim koétiiliik ve giinahlarin sebebi olarak
“cadi avi”nin nesnesi kilinmigtir. Halbuki uzun Isldimi dénemlerde bunlarin degil

aynisi, kiyas kabul edilecek hicbir 6rnegi yasanmamustir.

517 Resid Ruza, Tefsiru’'|-Mendr, 2/1470.
518 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/161.
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Islamcilara gore Miisliimanlar, her ne kadar kadin konusunda basarili ve goz
kamastiran rnekler ortaya koyamasalar da bu, kadin konusunda Isldim ahkim ve
tavsiyelerinin eksikliginden kaynaklanmis degildir. Ciinkii Isldm’1n kadinlar hakkinda
basta Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 olmak {izere ortaya
koyduklar1 hiikiimler, kadinin degerinde higbir diisiikliigii degil aksine ona verilen
degeri isaret etmektedir. Buna gdre bir kusur aranacaksa bu Islam’da degil bilakis
erkek egemen kiiltiiriin baskis1 altindaki gelenek ve orfleri sebebiyle Islam’m
hiikiimlerini ve tavsiyelerini kismen ya da tamamen yok sayan Miisliimanlarda
aranmalidir. islamcilara gore Isldim’m kadmla ilgili tim hiikiim ve teamiillerinde
kadin1 koruma, giivenligini saglama, kadinin gelecegini garantiye alma gibi olgularin
one ¢iktig1 goriilmektedir. Onlara gore Islam dininin ister erkek ister kadm, ister yasl
ister geng ve cocuk, tiim fertler diizeyindeki temel amaci korumay1 gerceklestirmektir.
IslAm’da mahrem-namahrem iliskilerinin en ince detayina kadar diizenlemesi, zinanin
yasaklanmasi ve zinaya 6ngoriilen cezanin, son derece caydirici olmasi sirf kadini ve
cocugu korumak icindir. Tesettiiriin farz olusu da kadini cinsel nesne haline getiren
anlayis ve tutumlardan onu korumak ve toplum i¢inde kisiligiyle ve becerileriyle 6ne
¢ikmasint saglamak i¢indir. Kadin1 korumak adina orf ve ananelerin {irettigi birgok
uygulamay1 Islam’a mal etmek dogru bir yaklasim olamaz. Kadini1 bedenen ve ruhen
tamamen sahiplenerek onun kisiligini, ¢abasini, diisiincelerini hige saymak, kendi
hakkinda karar verme yetkisini elinden almak, onu koélelestirmek vb. davranislarin
Islam’dan kaynaklandigini sdylemek igin Kur’an ve Siinnet’ten delillendirmek icap
eder. Kadin hususunda bazi zayif hatta uydurma hadislerin yahut geleneksel sartlarin
yol agtig1 uygulama ve yorumlarm Islim’dan kaynaklandiginin samilmasi yaniltici

olur.

Abduh, Mendr’da Islim hukukundan ve Hz. Peygamber’in ogiitlerinden
habersiz kisilerin kadin haklari konusunda Islam’1 su¢lamalarindan yakinir. Ona gore
bu tiir su¢lamalarin bilimsel bir yonii bulunmamaktadir. Bunlar, delilsiz, mesnetsiz
saldiridan oteye bir anlam tasimamakta ve gergekleri yansitmamaktadir. Ciinkii
toplum biinyesinde miisahede edilen olumsuzluklarin dinden kaynaklandigini
sOylemek i¢in olumsuz orneklerin dini ahkdm ve tavsiye arasinda sahih bir yerinin

olmas1 icap eder. Halbuki aym toplumun koyu cehaletin yani sira, Islam oncesi
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birtakim adet ve yanlis uygulamalarin baskist altinda yasadigt gbéz ardi
edilmemelidir.>*°

“Kadinlarin, sorumluluklarina denk makul ve mesri dlciilerde haklart

vardir?%

ayetinin tefsirinde Islam’in kadma yaklasimini izah eden Abduh, islam
dinin kadmin degerini kii¢liltmedigini aksine yiicelttigini belirtir. Ona goére kadinin
toplum igerisindeki rollerini kaybetmesinin sorumlusu Islam degildir.>?! Kadim
konusundaki olumsuz imajin olusmasinda dnce konusulmasi gereken etkenler, zaman
icinde taklidi toplumsal anlayislarin Miisliiman toplumda yeniden niiksetmesi,
Islam’n dgretilerinin dogru anlasilip aktarilmasindaki zayiflik ve Islim’mn hayata
hakimiyetini kaybetmesidir. Bunlarin yaninda ekonominin, siyasi istikrarsizligin,

savasg ve kriz ortamlarinin besledigi toplumsal sarsintilarin kadinin konumunu olumsuz

etkiledigi bir gercektir.5%2

Resid Rizd, Menar’da Hz. Peygamber donemi kadininin sahip oldugu
standartla aradan asirlar gectikten sonraki gelen Miisliiman kadinin arasinda nispeten
cok biiytik farklar olugtugunu dile getirmektedir. Ona gore Hz. peygamber donemi
kadin1 itikatta, amelde ahlak ve vazifelerde 6nde gelen vazifeler aliyorken {immetin
iyice zayifladigi donemlerde ortaya cikan kadin tipi toplumsal tiim vazifelerden
soyutlanmis, ne milli ne dini hi¢bir konuda sorumluluk bilincini tagimayan bir hale
gerilemistir.>?® Resid Riz4, lanetlesme (mubahale) ayeti olarak bilinen Al-i imrén 61.
ayetin kadinlarin sosyal hayata katilimlari konusuna delil oldugunu diistinmektedir.
Ona gore kadinlarin i¢cinde yasadiklari toplumu ilgilendiren ve sosyal heyecan yaratan
milli veya dini olaylara ilgisiz kalmadiklarin1 gostermeleri yadirganmamalidir.

Rizd’ya gore kadmin bilgi diizeyindeki ve sosyal rollerindeki bu gerileme, fertleri,

519 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 2/302-306, 321, 349.

520 el-Bakara 2/228.

521 (g hally Cgile 63 (e G5) “Kadinlarin, méakul ve mesri Slgiilerde ddevlerine denk haklart vardir.”
ifadesini tefsir eden ibn-i Cerir et-Taberi, Allah’in erkek ve kadin eslerden her birine digeri ile alakali
hak ve sorumluluklar koydugunu ve her birinin bu sorumluluklarini yerine getirmekle yiikiimlii
olduklarini sdylemektedir. Ona gore bu ayet ile anlatilmak istenen, erkek, bosanma ya da bunun disinda
kalan konularda karisina zarar verecek hareketlerden sakinmali, kadin da ister karnindaki bebegi
gizlemek seklinde isterse bagka sekillerde erkegin haklarimi eda etmemek suretiyle kocasina zarar
vermekten kaginmalidir. Taberi, Camiu’l-Beyan, 4/533. Zemahseri, ayn1 ayetin tefsiri ¢ergcevesinde
“maruf’un agiklamasini: “seriatin ve insanlarin 6rflerine uygun bunlarin reddetmedikleri seyler” olarak
yapmustir. Ona gore ayetin anlami: Erkek ve kadindan her birinin digeri iizerinde hakki olmayani
istememeleri ve zuliimden beri olmalarinin 6giitlenmesidir. bk.: Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-
Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil, thk. Mustafa Hiseyin Ahmed, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi,
1987) 1/272.

522 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/301.

523 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/226.
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aileleri, asiretleri hatta halklar etkisi altina alan bir soruna doniigsmiis ve toplumsal
yozlasmay1 hizlandirmistir. Ancak bu gerilemenin gercek sebebi Islam’da degil, rahat

ve uzun gegen yiizyillar i¢inde olusan hurafe kiiltiiriinde aranmalidir.>?*

Abduh’a gore Islam’m kadina verdigi degeri ondan 6nceki hicbir din ve
diisiince vermis degildir. Hatta Avrupa bile ilerlemis uygarligina ragmen islam’in
kadina sagladigi huzur, giiven ve mutlulugu saglayamamaistir. Ona goére Avrupalilar,
Islam dininin asirlar &ncesinden kadinlara verdigi haklarin bircogunu yakin zamanlara
kadar kendi kadinlarmma vermemislerdir. Modernlesme doneminde kadina verilen
egitim, caligma vs. tiim alanlardaki haklar Hristiyanligin bir sonucu degildir. Bilakis
akilcilik ve hiimanizmle mezcedilmis modern donem Avrupa disiincesin bir
sonucudur.5?® Avrupalilarin bu yeni atilimlarmin neticesini gormeden feodalitenin en
siddetli sekilde yasandigi Islam toplumlarindaki kadmin durumunu elestirmeye
baslamalar1 Abduh’u rahatsiz etmistir. Ona gore Avrupali kadmnla Islim
toplumlarindaki kadinlar1 kiyaslamak ve Islim hakkinda gercek dis1 olumsuz
sonuclara varmak bilimsellikten mahrumdur. Abduh, meramini izah noktasinda
kendisini ziyarete gelen Avrupali bir bilgini 6rnek vermektedir. Avrupali bilgin, Misir
ziyaretindeyken camide kadmlarin oldugunu goérmesi iizerine sasirmig ve bunu
Abduh’a sormus ve o giine kadar bildikleriyle bunu bagdastiramadigmi ve Islam’da
kadinlarin ibadetle miikellef olmadiklarini ve camilere girmelerine izin verilmedigi

seklinde yanlis bir bilgiye sahip oldugunu itiraf etmistir.5%

Resid Riza, Islam diinyasinda kadm iizerinden yasanan tartismalarin bizzat
Miislimanlarin  sebep olduklar1 yanliglardan kaynaklandigim1i  sdylemektedir.
Miisliimanlar, Kur’dn ve Siinnette esas olan hiikiimlerle amel etselerdi diinyanin en
mutlu ailelerine sahip olurlardi diyen Resid Riza, Kur’an ve sahih Siinnet’in
naslarmin diizgiin aciklanip anlatilmasiyla kadinlarin karsilagtiklar: kotii muamelenin
Oniine gecilebilecegini ve Batililarin kanunlarindan medet umulmasina gerek

kalmayacagim diisiinmektedir. °2/

Abduh’a gore Allah’in iman, ilim, ibadet ve muamelat konularinda erkeklere

seslendigi gibi kadinlara da hitap etmesi, erkeklere verdigi haklarin aynisini kadinlara

524 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/227. Kars.: Taberi, Camiu’I-Beydn, 6/477.
525 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/301.
52 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/301.
527 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr. 1/104.
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da vermesi, bir¢ok ayet-i kerimede kadinlarin isimlerini erkeklerin isimleriyle yan
yana zikretmesi Kur’dn’in kadina verdigi degeri gostermesi bakimindan dikkate
degerdir. Hz. Peygamber’in erkek mii'minlerden biat aldig1 gibi kadinlardan da biat
almasi, ilim 6grenmenin erkege farz oldugu gibi kadina da farz oldugunu bildirmesi,
esi Hatice’nin sermaye sahibi olup ticaretle istigal etmesi, peygamberin diger
hanimlarinin i¢inde zanaatla mesgul olanlarin bulunmasi, bazi kadinlarin savaslarda
cephe gerisinde gorevler iistlenmelerine miisaade edilmesi ve benzeri ornekler ilk
donem Miisliimanlarin kadin algisina dair onemli ipuglart vermektedir. Sonraki
donemlerde kadinlarini camilere bile namaza gondermek istemeyen ve cahiliye
devrindeki uygulamalara doniildiigli izlenimini veren uygulamalar olmussa da
Abduh’a gore bu, Hz. Peygamber’in zamaninda yasananlarla celiskili davraniglar

olarak goriilmelidir.>?

Abduh, Mendr’da kadinlarin egitimi noktasinda Onemli ag¢iklamalar
yapmaktadir. Ona gore en basta teslim edilmesi gereken gercek, kadin olsun erkek
olsun cehaletin toplumda mutluluk ve giiveni saglayamayacak olusudur. Toplumda
erkekler egitime ihtiya¢ duyduklar1 gibi kadinlar da egitime muhtactir. Bu durumda
erkek ve kadindan her biri egitim hakkina sahiptir. Eger kadinlardan tizerlerine diisen
hak ve sorumluluklar1 yerine getirmeleri bekleniyorsa en basta bunlarin kendilerine
ogretilmesi icap eder. Kadinlar iizerlerine diisenleri hem teori hem de pratik olarak
bilmezlerse kadinlarin kendi iizerlerine diisen hak ve sorumluluklar1 yerine getirmeleri
nasil miimkiin olacaktir? Bunun icin erkekler kadar kadinlarin da cehaletten
kurtulmalar1 toplum iizerine diisen bir vazifedir. Onlar 6ncelikle kendi hak ve
vazifelerini 6grenmeliler sonra da inandiklar1 dini hurafelerden arinmis bir sekilde tam
manastyla 6grenmelidirler. Ona gore bir kadinin, din, iman esaslari, ahlak ve ibadetler
konusunda 6grenmesi gereken seyler uzun tahsillere gerek olmayan kolay bilgilerdir.
Yapmalar1 gereken ev aile ve topluma karsi olan 6dev ve sorumluluklari ise zaman ve

sartlarin degismesine bagli olarak farklilik arz etmesi dogaldir.>?°

Abduh’a gore Islam iimmeti 6zelinde diisiiniildiigiinde eger erkekler Rablerine
kars1 olan sorumluluklarini yerine getirmiyorlar, kendilerine, ailelerine ve insanlara

kars1t ddevlerini ihmal ediyorlarsa ve iimmetin diger yarisini olusturan kadinlar da

528 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/301.
529 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/301.
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koyu bir cehalet, hurafe diigkiinliigii i¢inde iseler, bu timmet i¢ine diistiigi zillet ve

fakirlikten kendisini nasil kurtarabilecektir? >3°

Abduh, Bakara 228 inci ayetin tefsirinde yoneticilerin kadinlarin egitimsiz
birakilmalar1 sonucunda karsilastiklar1 sikintilar iizerinde ciddiyetle diistinmeleri ve
kadinlarin durumlarimi iyilestirecek icraatlar1 ortaya koymalari gerektigini dile getirir.
Bunun yaninda o, ayni ayet tefsiri i¢inde kadinlara ilim 6gretecek 6gretmen kadinlarin
olmamasindan da yakinir. Ona gore Miisliimanlarin kadinlarina ve kizlaria egitim
verecek 0gretmen kadinlarin bulunmasi bir zorunluluktur. Abduh buna dair hislerini

su sozleriyle dile getirmistir:

“Mii’'min kadinlara boylesine ciddi hiikiimleri aktaracak o6gretmenlere ne
kadar muhtaciz! Kizlarimiza iman esaslarini telkin edecek ve soz konusu iman

’

esaslarint akil ve vicdanlarina yerlestirecek kadin ogretmenlere ne kadar muhtaciz.’
531

Abduh, mahkeme bagkaniyken sahit oldugu bazi ailevi olaylardan hareketle
Miisliimanlarin evlilik hayatlari konusunda inandiklarini sdyledikleri dine aykir1 bir
tutum icinde olduklarini ve Isldm’in evlilik ya da bosanmaya dair kurallarm
uygulamak istemediklerini dile getirmektedir. Ona gore Miislimanlar, eslerine
tastyamayacaklar1 yiikleri yiiklemekle ve bdylelikle onlara zuliim ve haksizlik
yapmaktadirlar.>®? Yine toplumda bazi erkeklerin kadinlari iradesiz hale getirerek
sadece kendi esyalar1 gibi gormek istediklerinden yakinmaktadir.5®® Ona gore bu
tutumlar, Islam’a aykir1 bir davranis bigimleridir. Abduh, Bakara 228 inci ayetin
tefsirinde kari-koca arasindaki hak ve sorumluluklarin karsilikli oldugunu, kadinin
kocasina yonelik yerine getirdigi her sorumlulugun mukabilinde erkegin kadina kars1
bir gérev ve sorumlulugu oldugunu dile getirmektedir. Kari-kocadan her biri hak ve
sorumluluklarda da birbirlerine denk ve benzerdirler. Ona goére ayet, kadin ve
kocasindan her birine biitlin durum ve sartlarda esine karst 6devlerinin oldugunu
hatirlatmaktadir. Islim’a gére eslerden birinin digerine tahakkiim edip birinin digerini
kole edinmesi, maddi-manevi ihtiyaglarini karsilamamasi ya da digerinin 6z irade ve

kendine saygi ve gilivenini yok etmesi Allah’in emrettigi “adil olma” emriyle

530 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/301.
531 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/301.
532 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/306.
533 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/301.
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bagdagmaz. Abduh, evlilikte mutlulugun ancak her iki tarafin birbirine saygili olmasi
ve birbirlerine kars1 gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesiyle meydana gelecegini

belirtmektedir. 534

Abduh’a gore “Kadinlarin sorumluluklarina denk, makul ve mesri olciilerde

” 9% ayeti, kadmin hak ve sorumluluklarmin bilinmesi ve tayini

haklart vardir.
meselesini Orfe havale ettigini sOylemektedir. Onun kastettigi orfiin, toplumun din,
inang, ahlak ve gelenekleriyle mezc olmus ve yasam sartlarim1 géz Oniinde tutan
kurallar oldugu anlasilmaktadir. Orf, insanlarin ve zamanin degismesiyle degisen bir
olgudur. Ona gore Orfiin mesruiyetinde sart olan sey, bir harami helal veya helali
haram yapmamasi ve Allah ve rasuliiniin 6gretileriyle zitlasmamasidir. Ona gore ilgili

» 536 jfadesi, erkegi

ayetin devamindaki “Erkeklerin onlardan bir iistiin derecesi vardir
taltif etmekten ¢ok ona bir¢ok sorumlulugunu hatirlatma gayesi glitmektedir. Zira s6z
konusu “iistiin derece” aile reisligi ve aile halkinin maslahatlarin1 gozetmekten

ibarettir. %37

Abduh’a gore kadinin erkek iizerinde hakki, ge¢imini saglamasi ve barinma
thtiyacini karsilamasidir. Buna mukabil kadinin da kocasina kars1 sorumlulugunun ev
islerini diizenleme ve oradaki her tiirlii sorumlulugu tistlenme oldugunu dile getiren
Abduh, ihtiya¢ aninda kadin ve erkekten her birinin digerine yardimci olmasinin
evliligin bir geregi oldugunu belirtmektedir. O, baz1 fikih¢ilarin ortaya attiklar: ekmek
yapmak, yemek pisirmek, ¢ocuklarin bakimi, idaresi ve diger ev islerini yiiriitmek
konusunda kadinin sorumlulugu olmadig1 yoniindeki goriisii ger¢eke¢i ve hayatin
gidisatina uygun bulmadigim1  belirtmektedir.”*®Abduh’un bu goriise sicak
bakmamasinin sebebi olarak her ailede bunlar1 karsilayacak maddi yetkinligin
olmamasi gosterilebilir. Bu hiikmii her aileye genellemek Islim’in evrenselligi
bakimindan sorun olusturacag agiktir. Fakat bu hiikiimlerin bazi aileler i¢in 6rfiin ve
maddi yetkinligin elverdigi 6l¢iilerde devreye sokulmasinda bir sakinca olmadigini

sdylemek miimkiindiir.>3®

534 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/303.

5% e|-Bakara 2/228.

5% e|-Bakara 2/228.

537 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/305.

538 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/305.

5% fbn-i Cerir, ilgili ayetin devaminda gelen (3a33 (edle Jwsls) “Erkeklerin kadinlar iizerinde bir
dereceleri vardir” ifadesiyle neyin kastedildigi noktasinda birgok rivayeti nakletmekte ve bunlarin
arasindan Ibn Abbas’dan gelen tefsiri tercih ettigini bildirmektedir. ibn Abbas bu kismin tefsirinde
sunlar1 soylemistir: Ben, esimin {izerindeki tiim haklarim silip siipiiriircesine almak istemem. Ciinkii
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Abduh, Nisa suresi 34. ayette gecen “Allah'in kimini kimine iistiin kilmasindan
otiirii ve erkeklerin mallarindan sarf etmelerinden dolay: erkekler kadinlar iizerinde

kavvamdirlar” %*°

ifadesini aciklarken aile reisligi kavrami tizerinde durur. Clinkii her
sosyal hiicrenin mutlaka bir reisi vardir. Bir araya gelen insanlarin bazi hususlarda,
farkli goriis ve egilimlere sahip olmalar1 ka¢inilmazdir. Evlilik sosyal bir kurum
olduguna gore o da bu gerceklikten uzaklasamaz. Abduh’un ailenin verecegi kararda
nihai karar1 reis olmak bakimindan erkege verilmis olmasinin ekonomik ve bedensel
giiclin etkisini géz Oniine alinarak yapildig1 kanaatindedir. Ona gore ayette gecen

“kavvamlik” ifadesi, erkegin aile maslahati i¢in ¢aligma gorevine ve sorumluluguna

isaret etmektedir. >*
3.3. DEVLET

Insan sosyal bir varlik olup giivenlik, idare, toplumsal dayanisma vb. bir cok yasamsal
desteklere muhtactir. Devlet kurumu insana ihtiyaci olan bu tiir unsurlar saglayarak
toplum igerisindeki uyum ve insicamu saglar. Islam dini insan hayatina dair her kareyi
olagan ve normatif degerler kapsaminda degerlendiren bir yapidadir. Bundan dolay1
da devleti mesru gordiigii kadar ona bir takim direktif ve sorumluklar yiiklemeyi de
ithmal etmemistir. Mendr tefsirinde devletin gerekliligi, yapisi1 ve gorevleri iizerinde

onemle duruldugu goriilmektedir.

3.3.1. Devlet Yonetiminin Temel ilkeleri

Mendr tefsirinde iizerinde ©nemle duruldugu goriilen konulardan biri
toplumlarin siyasal olarak Orgiitlenme bi¢imi olarak bilinen devlet tir. Kur’an’daki
adalet, emanet, itaat, istisare ve riigvetle ilgili ayetler vesilesiyle devletin varliginin

gerekliligi ve devlet adamlarinin vazifeleri izerinde dnemle durulmaktadir.

Riza’ya gore devlet , belli basli gorevler ve sorumluluklarla yiikiimlii idari bir
mekanizmadir. islamiyet ise icerdigi siyasi, ticari, ceza ve medeni hiikiimlerden dolay1
devlet talebi bulunan bir dindir. Islom devletinin en basta gelen gérevi, cografya ya da

rklarina bakmadan biitiin miisliimanlar1 korumak ve Islam" yaymaktir. Bunun

Allah:“Erkeklerin kadinlari iizerinde bir dereceleri vardir” buyurmaktadir. Bu tefsiri esas alan Ibn-i
Cerir, erkek ve kadindan her birinin digeri lizerinde hak ve sorumluluklari olsa da erkeklerin, kadina ait
sorumluluklar ve 6devler hususunda daha téleransli davranmalinin istendigini ve hayatin seyri iginde
dogabilecek bir takim kusurlarini affederek esine miisdimahali olmasinin beklendigini belirtmektedir.
(Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 4/535,536.)

%0 en-Nisa 4/34.

541 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/306.
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yaninda Islam inancin1 ve Adabimi korumali, Islam’1n istedigi emir ve yasaklari geregi
gibi yerine getirmeli ve hiikiimlerini kusursuz uygulamalidir. °*? Rizi, bu konuda

sunlar1 sOylemektedir:

“Islam, haddi zatinda bir din olsa da bu durum onun bir devlet talebinin
olmadigi anlamima gelmez. IslAm’mn herhangi bir 1rk temeline dayanmayan bir devlet
ongoriisii bulunmaktadir. islam’in devlete bigtigi rol; Islam dinini yaymaya galismak,
Islam’in inan¢ ve 4dabim korumak, farz ve siinnetlerini ayaga kaldirmak (ikdme
etmek), sinirlar iginde ahkAmini uygulamaktir. Her kim de Islam devleti (iddiasindaki
bir kurulusu) destekleyecekse bunu yukarida anlatilan gdrevlerin yerine getirilmesi
sartina bagli olarak yapmalidir...Islam, halki 1slah edici ve manevi bakimdan onarici

ve kuvvetlendirici bir yapidadir. Devletin ise islam ile diizelmis ve giiclenmis bir halka

ihtiya¢ duydugunda kusku yoktur.” 543

Riz&’ya gore bireyin devlete olan sadakati, devletin kendi gorevlerine olan
baglilig1 ile paralel yiirlimelidir. Dolayisiyla birey ve devlet iliskisi mutlak bir itaat
iliskisinden ¢ok sartlara ve kayitlara bagl bir iliskidir. Riza, bu noktada hocasi
Abduh’un dile getirdigi sartlara dikkat cekmektedir.>** Bu sartlardan en 6nde geleni,
yoneticilerin haram olan bir seyin yapilmasini emretmemeleridir. Diger sart ise
ayetteki “minkiim” sizden olan yani mii’min olmasi sartidir. Abduh’a gére bu sart
cogunlukla gozden kagmakta ve bazilar1 tarafindan her tiirli idareciye itaatin
gerektigine dair yorumlar yapilmaktadir. Oysa bu tiir yorumlar ayetteki “miiminlerden

olma” kaydina aykiridir.>*

Rizd’nmin Islam’in devlet anlayisini ortaya koydugu yukaridaki satirlar,
“Namazlariniza devam ediniz; ozellikle de orta namazina! Allah’a itaat ederek
namazlarinizi edd ediniz!” %% ayeti ¢ercevesinde ele almmis agiklamalardir. Riza,
namaza tesvik edilen bu ayetten “Evet! Islam’m devleti vardir” noktasma gelmesi
tefsir ilmi agisindan degerlendirilmeyi hak etmektedir. R1za’ya gdre namaz, kisisel
ibadet ritiielinden 6te bir anlama sahiptir. Onunla nefisler / birey canlanir. Bunun ise
devlete biiyiik bir destegi olur. Namazin ve zekatin olmadigi yerde devletin diizeni de
sarsilacaktir. Namaza boylesine igtimai bir anlam yiikleyen Rizd, ister istemez

Islam’da devletin olup olmadigina da deginmek durumunda kalmistir. Siiphesiz bu

542 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 2/355. Kars.: Tunaya, Islamcilik Cereyani, 21,26,31,33.
543 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/355.

54 Resid Riza, Tefsiru’I-Mendr, 5/147. Kars.: Tunaya, Isldmcilik Cereyant, 35.

%5 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/147.

546 o|-Bakara 2/238.
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tefsirin RizA nin Islamc1 yoniiniin etkisini gosterdigini ve gecmis (klasik) tefsirden

ayrildigini tespit etmek zor degildir. >*'
3.3.1.1. DEVLETTE SORA ILKESi

Devlet’in yonetim sekli, Osmanli aydinlariin 6zellikle de son yiizyilda
lizerinde 6nemle durdugu konulardan biridir.>*® Yénetimle ilgili tartismalarda Islamci
aydinlarin monarsi ve saltanat diizenini Islami gérmeyip istisarenin &ne cikarildig
parlementer sistemleri Islaim’a daha yakin bulduklari sdylenebilir.>*® Onlarin
parlementer sistemle sird ilkesini bagdastirdiklar1 goriilmekte ve gsird ilkesinin
parlementer sistemle tezahiir edecegini diisiindiikleri anlasilmaktadir.>®® Siird ilkesi
gergevesinde sekillenen parlementer sistem taleplerinin genellikle Stra suresinde
gecen “Onlarin isleri aralarinda damsma (istisare/ sird) iledir” ! ayeti ile
temellendirildigi goriilmektedir. Mendr tefsirinde Riza, immetin islerinin danisilarak
istisare usuliiyle yapilmasini dile getirmekte ve monarsi ya da istibdat rejimlerini
benimsemedigini ifade etmektedir.>®> Ona gore sistemi Islamilestirmenin yolu

anayasal parlementer bir sistem olan mesrutiyet yonetiminden gegmektedir. 5°3

Menar tefsirinde Abduh, yoneticilerin surd ilesine deger vermeyen sorumsuz
davraniglarini, bencilliklerini, nasihat ve 6giit almaya karsilik gosterdikleri tepkileri
elestirmektedir. Ona gore alimlerinin halifelere ve Miisliiman hiikiimdarlara nasihat
etmeleri, yoneticilere danigsmanlik yapmalar1 gerekir. Ona gére Miisliimanlarin giiglii
olduklart donemlerde boyle bir ortam hakimdi. Denetimsiz, hesap verme korkusundan
uzak bir yonetim sekli yoneticilerin sorumsuz davranmalarina yol agmakta; yoneticiler
istisareye deger vermeden sirf kendi goriislerine dayanarak karar aldiklarindan halki

zor duruma diisiirmektedirler.>>*

Abduh, halkini istisaresiz yoneten idarecilerin alimlerin elinden din igin
calisma ve hakka davet hiirriyetini ellerinden aldiklarin1 sdylemektedir. Ona gore
birtakim yoneticiler firsatin1 bulurlarsa halki 1slahtan bagka bir amag¢ tasimayan

alimleri hapse koydurup iskence ettirmeyi buna cesaret bulamazlarsa onlar1 siirgiin

547 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/355.

5% Tunaya, Islameilik Cereyant, 53.

549 Abduh, Tevhid Risdlesi, 26.

%0 Tunaya, Islameilik Cereyant, 32.

551 es-Stira 42/38.

%52 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 4/37, 38, 166.
553 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/38, 166.

554 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/203; 4/166.
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etmeyi ya da ellerindeki her imkani alarak onlar1 susturmaya calisirlar. insanlar1 alim
ve davetgilerin izini takip etmelerini engellemek i¢in kusurlarini arastirir ve onlari
itibarsizlastirmaya ¢alisirlar. Eger alimlerde bir dil siirgmesi bulduramazlarsa, o zaman
alimlerin sozlerini tahrif ettirmeye ya da yalan ve iftira yoluyla onlar1 zan altinda
birakmaya caligirlar. Ciinkii baskici ve zalim olan bir yoneticinin kendisine herhangi
bir maslahat ve ¢ikar igin yol gosterilmesi ya da zararl bir igi yapmamasi i¢in uyarida
bulunulmasi nefsine agir gelir. Boyle istisaresiz, mesveretsiz hareket eden ve tizerinde
bulundugu makamin kendilerini insanlarin en akillis1 ve en ileri goriisliisii haline
getirdigini diisiinen boyle yoneticiler, halki hafife alirlar. Abduh’a gére mesveretsiz
hareket eden istibdat yonetimleri Miislimanlardan mesverete ehil kisileri etraflarinda
tutmadiklarindan akilly, bilgili, tecriibeli ve cesur Kisiler etraflarinda barinamaz. Bu da

devletin ve halkin aleyhine bir ¢cok olaylarin meydana gelmesinde etkili olmaktadir.”>®

Rizd Kur’an ayetlerine dayanarak halki kendisine itaat ettirmek isteyen

yoneticilere birtakim hatirlatmalarda bulunmustur:

“Ey sultanlar ve yoneticiler! Siz, Kur’an’daki (zilii I-emr’e itaat) ayetini dne
siirerek liderligi ve bagkanlig1 hep kendinize maél ettiniz. O zaman sunu da iyi biliniz
ki sultanliginiz1 saglamlastirmak {izere Kur'an'dan getirdiginiz o delillerin tamamu,
sizin mii’minlerden olmaniz sartiyla kayitlidir. Bununla birlikte sizin, imanin
subelerini  kendi nefsinize yerlestirdikten sonra halkinizin nefislerine de
yerlestirmeniz; onlarin alimine de, abidine de; zenginine de, fakirine de 6rnek olmaniz
gerekmektedir. Bunu basarabilirseniz, yolsuzluk, giinah ve kétiiliikte degil hidayet ve
aydinlikta 6nderler olursunuz. Ama boyle yapmazsaniz hem kendi giinahinizdan, hem

de yonetiminizdeki biitiin kavimlerin giinahindan sorumlu olursunuz.” >

Bosanmis anne ve babanin, cocuklarinin emzirmeden kesilmesi ile ilgili bir
hususu istisare ile belirlemelerinin emredildigi Bakara suresi 233’iincii ayetin

tefsirinde sozii sura ilkesine getiren Riza, sunlar1 sdylemistir:

“Allah Tedla: “Ana ve baba karsilikli rizd ve istisareyle cocuklarina emzirmeyi
biraktirmak isterlerse bunda onlara bir vebal séz konusu olmaz.” *" buyurmustur.
Ummeti yénetmek mi yoksa gocuk biiyiitmek mi daha agir bir sorumluluktur? Bir
¢ocugun biiyiitiilmesi isinde bile istisare etmemizi salik veren Kur’an, immeti yoneten

birine, istisaresiz yonetme hakki tanimasi miimkiin miidiir? Ummeti ydnetmenin

55 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/16; 2/203.
5% Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/246.
557 e|-Bakara 2/233.
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cocuk biiylitmekten daha agir oldugu son derece aciktir. Krallarin ve yoneticilerin

anne ve babalar gibi miisfik olmadiklar1 da iyi bilinmektedir.” %8

Ayetin tefsirinde istisare ve sira lizerinden talep edilen sistemin anayasal ve
parlementer bir sistem olan mesrutiyet oldugunda kusku yoktur. Ancak burada tefsir
ilmi bakimindan ¢ok ilging bir ¢ikarim yapilmistir. Ayetin konusu ayrilmis anne ve
babalarin ¢ocuklar1 iizerindeki tasarruflari ve neler yapmalar1 gerektigine dair
tavsiyelerdir. Bu tavsiyeler iginde istisare de bulunmaktadir. Riza’nin buradan
hareketle devlet yonetimindeki sura ve istisareye isaret ederek anayasal ve parlementer
sistemlere génderide bulunmasi Islamei ve igtimaf tefsir agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu
ornekten hareketle miifessirlerin yer yer bir kelimenin bir ayette ge¢mis olmasini
terimsel anlamiyla kullanilip kullanilmadigina énem vermeden kendi diisiincelerini

aktarmak igin bir vesile saydiklarini sdyleyebiliriz.
3.3.1.2. EMANETIN EHLINE VERIMESI

Devlet yonetiminde emanetin ehline verilmesi ilkesi her zaman Onemini
korumustur. Nis suresinde 58 ve 59’uncu ayetlerin Islami y&netim prensiplerini en
acik bir sekilde vaz ettigini ve bu konuda baska ayet olmasa sadece bu ayetlerin bile
Miisliimanlar i¢in yeterli olacaklarini belirten Riza’ya gére yonetim ilkelerinden en
onde geleni, yonetim islerinin emanet edilmesinde ehil kisileri aramak ve onlara
vermektir.>*® Bu konuda akrabaligin, mal ve servet sahipliginin ya da benzer tiirlii
sdiklerin &ne c¢ikmamasi saglanmalidir.®® Riza, emanetin devlet yonetimindeki
onemini agiklarken Efgani’nin er-Reddii ala’d-Dehriyyin adli eserinden bazi alintilar

yaparak konuyu izah etmektedir:

58 Resid Ruza, Tefsiru’I-Mendr, 2/333.

59 Bununla birlikte ayn1 ayet iizerinden ilmin emanetine de deginen Abduh, alimlerdeki ilmin bir
emanet oldugunu ve hakkinin eda edilmesi gerektigi hususuna da deginmistir. Buna gére emanet yalniz
mal-miilk ve devlet gorevleri gibi maddi ve hissi konularla siirl degildir. [lim gibi degerler de manevi
anlamdaki emanetlerden sayilmalidir. Ilim, bir amanet olmak bakimindan ehline ulastirilmalidir. Riza,
ilmin emanet olduguyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “ilim grenen biri, iizerine bir emanet almis ve
6grendigi ilimle amel edecegine ve onu insanlara dgretecegine dair Allah’a s6z vermis olmaktadir. (Al-
i ‘Imran, 3/187) Bundan dolayr bir mali birinden emanet alan kimse nasil ki onu iade etmekle
sorumluysa bir 4lim de aymi sekilde ilmini insanlara ulagtirmaktan sorumludur. Bunu yapmayan alimler
emin kimselerden olamazlar.” Resid Riza, Abduh’un bu s6zlerine aciklik getirmek maksadiyla, bazi
alimlerin emaneti eda etmede farz olanin ilim &gretmek degil; soru soruldugunda cevap vermek
oldugunu sdylediklerini halbuki bunun yanlis oldugunu dile getirmektedir. Ona gore emr-i bi’l-ma‘raf
gorevi fetva vermeye indirgenemez. Ayni zamanda halka temas etmeyen konularda medreselerde ders
vermek de bu emanetin edasi igin yeterli goriillmemelidir. bk.: Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 5/138-
139,143.

560 Tunaya, Islamcilik Cereyani, 34.
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“Hak Teala, insan tiiriiniin varligini stirdiirmesinin en temel unsuru olarak
ortaya koydugu emaneti yerine getirme ilkesi, hiikiimetlerin dayanak noktasi,
giivenligin ve huzurun kaynagi, izzet ve hiikimranligi saglayan bir unsurdur. Emanet
olmazsa bu soylediklerimizin higbirisi meydana gelmez... Bir toplum rahat iginde
hayatim siirdiirlirken ve gegim meselesi belli bir diizen icinde giderken bile bir
hiikiimete muhtactirlar. Hiikiimet bigimi cumhuriyet veya mesruti krallik ya da mutlak
krallik olabilir. Hangi sekilde olursa olsun bir hiikiimet ancak ¢esitli fonksiyonlar1
iistlenen biirokratlarla varligini siirdiirebilir... Hiikiimet islerini {istlenen bu biirokrat
tabakasindan her bir grup kendi vazifesini, emanet anlayisi icinde yerine getirmelidir.

Devletin bel kemigi olan bu biirokrat tabakasinin emanet duygusu sakatlanirsa buna

bagli olarak hiikiimranlik binast yiiz iistii yere yikilir.” 6

3.3.1.3. ULU’L-EMR’E ITAAT ILKESI

[13P%2)

Arapgada “emir” kelimesi “is” ve “emretme” seklinde iki anlamda
kullanilmaktadir. Buna gore :lii'I-emr, “emir sahipleri”’nden maksat, isi elinde tutan
yetkili gorevli kimseler ile emretme ve hiikiim verme konumundaki yoneticiler
demektir. Kur’an’da ¢ilii I-emr tabiriyle basta devlet bagkani olmak tizere toplumun iist
yoneticileri, toplumsal sorumluluk ve otorite sahibi kimselerini kastedildigi
anlasilmaktadir. °% Mendr tefsiri Nisa suresi 59’ncu ayetin aciklamasinda emir
sahipleri (:ilii’I-emr) tabiriyle kimlerin kastedildigi ve bunlara hangi sartlarda itaat

edileceginin belirlenmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.>%

Abduh, “Sizden olan emir sahiplerine de itaat ediniz!” 564 ifadesini aciklarken
ulii’I-emr tabiriyle kastedilen kimselerin bazilari tarafindan “devlet adamlar1”, bazilari
tarafindan da “alimler” olarak a¢iklandigini aktarmaktadir. Sii alimlere gore ise il 'l-
emr’den maksat “masum imamlar”dir. Abduh bu gorisleri teker teker ele almakta ve
hangisinin dogru olup olmadigini tartigmaktadir. Ona gore :ilii’l-emr’den maksat
“alimlerdir” diyenlerin sozleri - her ne kadar alimler, hiikkiim ¢ikarma yetkisine sahip
olsalar da- bazi zafiyet noktalar1 icermektedir. Oncelikle alimler kendi aralarinda
ihtilaf ettiklerinden ihtilafl1 bir meselede hangi alime neye gore itaat edilecegi kapali

kalmaktadir. Ayrica Abduh, alimlerden mezhep imamlarini kastedenlerin goriisiini

%1 Resid Riza, Tefsiru 'l-Mendr, 5/144-145. Kars: Cemaleddin Afgani, Dehriyuna Reddiye (Natiiralizm
Elestirisi), cev. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 33-36.

52 Talip Tiircan, “Ulii’l-emr” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erigim 05 Kasim 2025)

%63 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/136-180.

564 en-Nisa 4/59.
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daha da zayif gordiigiinii belirtmektedir. % Sii alimlerin one siirdiikleri “masum
imamlar” goriisiinii ise bu kisilerin masumiyetine dair delil bulunmadigini; onlara itaat
edebilmek i¢in onlar1 tanimamiz, kendilerine ulasabilmemiz ve onlardan istifade
edebilmemiz gerektigini bunun ise miimkiin olmadigini, ayrica kastedilen masum
imamlar olsaydi bunun acik¢a sOylenmesinin gerektigini ileri siirerek kabul

etmemektedir.>5®

Abduh bu goriisleri aktardiktan sonra ¢ilii'l-emr’den anlagilmasi gerekenin
devlet adamlar1 basta olmak iizere yoneticilerden, alimlerden, komutanlardan ve
halkin ihtiyaglari i¢in bagvurdugu toplumun ileri gelenlerinden olusan, ehlii’I-hal ve ’l-
akd olarak nitelendirilen akilli (itibar) ve goriis sahipleri bir heyet oldugu sonucuna
varmaktadir.>®” Bu noktada Abduh’un ve Resid Riza’nin iilii’l-emr’den kesinlikle tek
kisilik bir otoriteyi anlamadiklarin1 sdylemek miimkiindiir.°®® Abduh’un agikladig
ehlii’l-hal ve’l-akd, senato meclisini akla getirmektedir.*®® Senato meclisi iilkeyi
yoneten st diizey idarecilerin olusturdugu bir heyettir. Abduh’a gore bu yiiksek
idareciler heyeti bir konuda ittifak ederek karar verdiklerinde onlara itaat etmek
gerekir. Bu meclisin kanun koymada sarti; Miisliimanlardan olmalari, Kur’an ve
miitevatir Stinnet’e aykirt hitkiim vermemeleri, isin kamunun faydasina olmasi ve onay
makamindaki yoneticinin bilgilendirilmesi gerektigidir. Abduh’a goére bdyle bir

ehlii’I-hal ve’l-akd’in dini itikat ve ibadet hususlarinda otoriteleri olmamalidir.>"®

Tefsir ilmi bakimmdan Nisa suresi 58 ve 59’uncu ayetlerin devletin varligi,
gorevleri, devlet baskanina itaatin sartlari, gibi konular klasik tefsir kitaplarinin
bazilarinda s6z konusu edilmis olsa bile Mendr tefsiri biinyesindeki sonuglara varildig
sOylenemez. Mendr’da ilgili ayetten modern parlementer sistemin ve halkin
katilmimin saglandig1 bir diizenin mesruiyeti ¢ikartilmak istendigi goriilmektedir.
halbuki ilgili ayetlerden giiniimiiz parlementer sistemi yahut halkin katilimiyla
saglanan bir sitemin Ongoriisii ¢ikmayacagi ortadadir. Genel olarak kabul edilen
goriise gore Islam’m devlet dngdriisiinde ydnetim seklinin ne olmas1 gerektigine dair
acik bir isaret bulunmamaktadir. Islam’m devlet dngériisiinde dne ¢ikan hususlar,

adalet ve megveret (s0rd)’dir. Kur’an ve Siinnet’e baglilik, adalet ve megsveret

%65 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/147.
566 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 5/147,149.
567 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/147.
568 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/149.
%69 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 5/151.
570 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 5/147.
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bulunduktan sonra Islamiyet’in her tiirlii devlet secenegine acik bir yapida oldugu
soylenebilir. 't Dolayisiyla Mendr yazarlarinin iddia ettikleri sekilde Islamiyet’in
parlementer ve anayasal bir devlet sekli ongoriisiinde bulundugu iddiasi1 gergekgi

bulmak miimkiin degildir.

3.3.2. islam Birligi (ittihad-1 Islam) Diisiincesi

Islamcilar, ittihad-1 Islam fikrinin en 6nde gelen savunuculari olmuslardir. Bu
diisiinceye gore tiim Miisliimanlar ayni devlet catis1 altinda toplanmali ve birlik
beraberlik iginde giiclii bir konumda kalmalidirlar. Onlar bu fikrin Islam’n en temel
kurali oldugunu ve yasanan birgok tecriibenin birlik fikrini teyit ettigini dile
getirmislerdir.’’?> Resid RizA’nin hayatini anlatirken de deginildigi gibi O, Islam
birligini kismen de olsa saglayan Osmanl hilafetini ortadan kalktig1 son giine kadar
savunmus, yeni kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti’'nde hilafete yer verilmedigini

gordiigiinde diger devletleri hilafeti iistlenmeye tesvik etmistir.>"

Mendr tefsirinde Islam birligi diisiincesine sikga rastlamak miimkiindiir.
RizA’ya gore Islam dininin bir devlet anlayisi vardir. Fakat bu, hicbir zaman bir agiret
ya da 1rk temelinde yiikselen bir devlet degildir.>’* Islam, 1rk temeli iizerine yiikselen
bir din olmadig: gibi onun devleti de irk ve irk¢ilik tizerine kurgulanamaz. Bundan
dolay1 Riza’nin Mendr tefsirinde 1rk temelinde yiiriitiilen tiim anlayislar elestirdigi

goriilmektedir. °7

Riz&’ya gore giinlimiizdeki irk¢iligi ortaya atanlar, Avrupali diiglinlir ve
yoneticilerdir. Onlar, miisrik Araplarin cahiliye donemindeki ik esasina dayali
ulusculuk anlayigini diriltmisler ve bir kurtulus regetesi olarak Miisliimanlara da telkin
etmislerdir. Batil1 telkinler sonucu Miisliimanlarin aydinlari arasinda yayilan rkeilik,
her 1rkin kendine ait bir vatan tanimini yapmasina ve 1tk temeline dayali uluslar ihdas
edilmesine a¢gmistir. Halbuki bu durum Miisliiman iilkelerin halklarina huzurlu ve
giiven i¢inde yasayacaklart bir imkani saglayamamistir. Bilakis Miisliimanlar

birbirlerine diisiirmiis, aralarma kin, nefret ve ayrimcilik sokmustur. >’

"1 Tunaya, Islameilik Cereyani, 34.

572 Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 147,149,151.
573 Resid Ruza, Hildfet, 10.

574 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/355.

57 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/355.

576 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/18,19.
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Riza bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Avrupalilar asrimizda, cahiliye Araplarimin yaptiklar: gibi irk esasina
dayali ulus¢uluk anlayisina biiyiik onem vermislerdir. Bu anlayisin zehri, Batt
hayrami Miisliimanlara da sirayet etmis ve bunun sonucunda Miisliimanlar
arasinda, wk esasina dayali bir ulus olugturmanin imkansizligr sebebiyle vatan

esasmna dayall uluslar ihdas etme ¢abasi one ¢ikmigtir.” >

Rizd’ya gore bazi yoneticilerle, baz1 aydinlar, Miislimanlarm islam ile
baglarin1 kopararak onun yerine vatancilik dedikleri ve Miisliimanlar1 digerlerinden
farkli ve duyarsiz kilmaya calistiklari bir diisiinceyi yerlestirmeye ¢alismaktadirlar.>’®
Halbuki bu fikirler miiminleri birbirlerinden daha da uzaklastiracak onlar1 kendi
cografyalarina hapsedecek ve aralarindaki tiim baglarin kopmasina yol agacaktir.
Riz&’ya gore halkin bilgisizligi ve bilgisizlikten dogan her yenilige kanma hevesi
onlar1 aldatmaktadir. Halk dogruyla egri arasinda hakemlik edebilecek durumda
degildir. Bununla beraber hakkin yaninda saf tutan, insanlar1 hak dine ve birlige davet

edenlerin sayis1 ¢ok azdir.>”® Riza bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Y oneticiler, insanlar i¢lerindeki din bagini ¢éziip bunun yerine “vatancilik”
adin1 verdikleri bagka bir bagin propagandasini yapma derdine diismiislerdir. Onlar bu
yolla mii'minlerin aralarini agtiklarinin farkindalar mi? Bu ve benzeri konularda onlar1

» 580

cesaretlendiren siiphesiz  halkin bilgisizligidir. “Bazi aydinlar, bir ¢ok

bolgelerdeki Miisliimanlar1 birbirine baglayan din baginin yerine, her bdlge halkinin
kendi vatanina sahip ¢ikmasini saglayacak yeni bir bag olusturmaya calistiyorlar.

Bunda da kurtulusu bulamayacaklar... Onlarin ¢agrilarina kulak verenler, gegmisdeki

biiyiiklerinin (selef-i salihin) yolundan ayrilnus olurlar.” %81

Resid Riza Al-i ‘imran suresi 103’{incii ayet tefsirinde islam immeti arasinda
yayilan irk¢ilik sdylemlerinin tehlikesine dikkat gekmekte ve bu diisiince sahiplerinin
milletin hayrina ¢alismadiklarini ve bilakis tilkeleri en kotli duruma diisiirecek bir fikre
davet ettiklerini soylemektedir. R1za’ya gore 1irk¢1 sOylem sahipleri iilkelerinin ancak
bu yolla kalkinacagini ve yiikselecegini iddia etseler de bu dogru degildir. Ciinkii bir

ilkenin kalkinmasi ve yiicelmesinin en bagta gelen sartt orada yasayan insanlarin

577 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/18.

578 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/355; 8/199.
57 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/245.

580 Resid Ruza, Tefsiru’'l-Mendr, 2/245.

581 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 2/355.
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tilkenin ihyasi i¢in birlik ve beraberlik halinde olmalarina baglidir. Etnik yonden
parcalara boliinmeleri, bir kisminin diger kismin1 hor ve hakir gérmesi, yaratilistan
kaynaklanan haklarinin verilmemesi bir siire sonra aralarinda diismanlik, kin ve 6fke
doguracaktir. Bir iilke insaninin aralarinda din ve dil birligi varsa ya da ikisinden
birisinde ortak iseler aralarina giren irk¢1 iddialar ve davalar yiiziinden huzursuz
olmalar1 ve cahiliye giinlerindeki gibi birbirlerinden nefret etmeleri kaginilmaz olur.
Bu da iilkenin ihyasina degil gereksiz tartismalara, i¢ ¢ekigsmelere yol agar ki bu onlarin
yiikselmek i¢in harcayacaklar1 enerjilerini kaybetmeleri anlamina gelir. Onlar1 asil
islerinden alikoyar ve iimitlerini kirar. Bu durumda iilkenin kalkindirilmasi, ileri
seviyelere yiikseltilip huzur ve refahin yurdu haline getirilmesi gibi ifadeler dillerde
slogan olmaktan baska bir sey ifade etmeyecektir. R1z4’ya gore Islam, belli bir iilkede
yasayan ve aralarinda Islam'm uygulandig: her toplumun dinlerini yasamak, esitlik,
hiirriyet, dillerini ve kiiltiirlerini korumak gibi konularda eman ve garanti altinda
olmalarm bildirir. Islam, ik farklihginin bu ilkelere mani teskil edecegini kabul
etmez. Rizd’ya gore dinlerin farkli olmasi durumunda bile iilkede bu birlik

saglanmalidir. islam medeniyeti bunun &rnekleriyle doludur. 82

582 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/18,19.
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Osmanli Devletinin ¢okiis siirecinde, devletin kurtulusu i¢in ileri siiriilen birgok
diisiince yaninda yer alan Islamcilik, Islam aleminin durumunu, ilerlemenin &nemini,
wrkeilik ¢agrilarinin zararini, hurafe ve bid‘at uygulamalarinin terkedilmesini ve dinin
oze dondiiriilmesini giindeme getiren bir yaklasimin adidir. Islimcilar, Miisliimanlarin
gerileme sebepleri ve bunlarin ¢6ziim yollart iizerinde israrla durmus, bu yolla
yoneticileri ve halki etkilemek istemislerdir. Bu amaca yonelik olarak basin ve yayin
faaliyetlerine agirlik veren Islamcilar, fikirlerini cesitli dergi ve gazetelerde beyan
etmislerdir. Ancak Islamci fikirlerin tefsir formatinda goriilmesi ilk defa Muhammed

Abduh ve Resid R1za’nin ortaya koydugu Mendr tefsiri ile gergeklesmistir.

Menadr tefsirinin viicut bulmasi, Resid Riza’nin gayretleriyle gerceklesmistir.
Ezher’de bastan sona diizenli bir tefsir dersi yapmasi i¢in hocast Abduh’u ikna eden
ve yaptig1 tefsiri Menar dergisinde yayimlayan Riza, daha sonradan bunlar1 Tefsiru -
Kur’dn’il-Hakim / Tefsiru’l-Mendr adiyla ciltler halinde yayimlamaya baslamistir.
Tamami 12 ciltten miitesekkil olup Yusuf suresi 52. ayetinde son bulmaktadir.
Dolayisiyla tam bir Kur’an tefsiri degildir. Ik bes ciltte Abduh’un etkisi oldukca
fazladir. Riza, Abduh’un vefatindan sonra tefsiri kendi birikimi ¢ergevesinde
siirdiirerek tamamlamistir. Mendr tefsiri, Islamci fikirlerin acgikca ifade edildigi,
kendisinden sonra gelen Islamci ¢izgideki igtimai tefsirlere dnciiliik eden 6nemli bir
metindir. Tefsirde bu ekoliin en 6nemli hedefi, Kur’an’in insana ve topluma yapmis

oldugu rehberlige dikkat ¢cekmektir.

Mendr tefsiri yazarlari, Islam toplumunda Batililasmanin getirdigi birgok konu
izerinde diisiince lireterek halk ve yoneticiler nezdinde etkili olmaya ¢alismislardir.
Onlara gore, Batili diinya goriisii ve bu goriis ¢ercevesinde olusan diinya diizeninin
insanliga katabilecegi manevi bir deger yoktur. Islamiyet, insanin maddi ve manevi
ithtiyaglarini karsilamay1 vaad eden bir sisteme sahip olmakla beraber insanligin iyiligi
i¢in gereken tiim prensipleri de iceren bir dindir. Islamiyet, akil ve vicdanlara hitap
ettigi kadar hayatin her yoniinii kapsayicidir. Ilerlemek ve zenginlesmek icin dinden
vazgecmeye gerek yoktur. Ilerleme igin yapilmasi gereken sey en basta ¢aliskan ve

dizenli olmaktir.

Miisliimanlarin gerileme sebeplerine dair sosyo-kiiltiirel analizler yapan Menar

yazarlari, gerilemenin ger¢ek sebebinin uzun asirlar igerisinde dinden uzaklagan
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Miislimanlarin diisiince ve tutumlarindan kaynaklandigi sonucuna varmislardir.
Menar tefsirinde iman-amel birliktegi bir ¢ok yerde vurgulanmakla beraber, sirf iman
etmekle kurtulusun miimkiin olmadigi tlizerinde 6nemle durulmaktadir. Miellifler,
kader inancinin cebr anlayisini vehmettirecek bigimde yorumlanmasini dogru

bulmamislar ve insanin kendi ¢abasinin 6nemine vurgu yapmiglardir.

Mendr tefsirinde biling kaynagi olmaktan uzaklasarak dinin geleneksellesmesi,
itikat ve amelde taklit¢i tutumlarin cogalmasi, dinen ashi olmayan hurafelerin
yayginlagsmasi gerileme sebeplerinden goriilerek elestirilmistir. Hayatla paralel
yiiriimesi gereken fikhi dgretilerin donuklagmasinin dine zarar verdigi, ayn1 zamanda
mezhepgilige yol agarak Miislimanlarin parcalanmalarinda rol oynadigi

savunulmustur.

Mendr tefsirinde Islamciligin en 6nde gelen karakteristik 6zelligi Islam birligi
tizerinde 6nemle durulmus, Miisliimanlarin birlesmesinin yollar1 aranmistir. Devletin
halkin1 korumasi ve halkina adaletle yaklagsmasinin 6nemine dikkat ¢ceken Mendr
tefsiri yazarlari, Kur’an’da devlet diizenine vurgu yapan kavramlar iizerinde

durmuslardir.

Mendr tefsiri yazarlarima gore Kur’an, Misliimanlar arasinda okunmasina,
ezberlenmesine ve One ¢ikartilmasina ragmen terkedilmistir. Ciinkii tiim bu geleneksel
davraniglarda hakim olan olgu, Kur’dn’1 anlamak ve hayata tatbik etmek degildir.
Onlara gore Islam iimmeti iginde Kur’dn’a yaklasim, geleneksel orf ve adet
cercevesinde sekillendiginden dolayr Kur’an’dan azami diizeyde faydalanmak
imkansiz hale gelmistir. Mendr’da vurgulanan Kur’an algisi, geleneksel taklitci
yaklasimdan farkli olarak Kur’an’in hidayet ve rehberlik islevini 6ne ¢ikarmayi
hedeflemektedir. Kur’an’dan fayda bulmak i¢in onu anlayarak okumak ve yasamak

sarttir.

Hayatlarinin  genclik evresinde tasavvufla ilgilenen Mendr yazarlari,
tasavvufun insan1 arindiran ve ibadete alistiran yonlerini olumlu bir sekilde
degerlendirmislerdir. Ancak tasavvuf icin felsefi akimlarin olustugu dénemden
itibaren Kur’dn ve Siinnet ¢izgisinden uzaklasan vahdet-i viicld gibi anlayislar
elestirmisler; tarikat ve tekke biinyesinde ortaya ¢ikan bir takim bid‘at ve hurafelere

kars1 uyarilarda bulunmuslardir.
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Mendr tefsirinde goze carpan en Onemli Ozellik, aklin nakle zit diistigi
ongoriistinlin reddidir. Mendr yazarlarina gore nakli akla hakim kilmak, akli islevsiz
kilmakla sonuglanmistir. Aklin ve naklin birlikteligini saglamak, aklin ve naklin zit
olmadiklarmin ispatiyla miimkiindiir. Bu kaideye binaen Mendr tefsirinde, klasik dini
anlayisa aykirt modernist olarak goriilen bazi yorumlarla karsilasmak olasi bir
durumdur. Mendr tefsirinin en tartismali yoniinii olusturan bu yorumlarin, modern

insan1 ikna etme amaci tasidig agiktir.

Islamciligin tefsire yansimasi bakimindan ele aldigimiz Mendr tefsiri, islame1
fikirlerin yogun olarak iglendigi bir tefsir ¢aligmasidir. Klasik tefsirlerde rastlanmasi
miimkiin olmayan bir ¢ok Islamci fikre Mendr’da ayet tefsiri olarak verilmesi
dikkatleri ¢ekmistir.Tefsirin tamamlanmamis olmasi1 bir eksiklik gibi dursa da,
verilmek istenen diislincenin tatmin edici diizeyde islenmis olmasi ve Kur’an’in
Kur’anla tefsir metodunun 6ne ¢ikmasi bu agigi kapatmis ve bir eksiklige mahal

birakmamustir.

Mendr tefsirinde Islimciligin tefsire yansimasi sayilabilecek sekilde, bir cok
ayetin yeni bir muhteva ile tefsir edildigi goriilmektedir. Bu yeni muhtevada yer yer
ayetlerin baglamindan kopartildigi ve miifessirin 6nemli buldugu bir mevzuyu
acikladigr goriilmektedir. Bu meyanda Mendr tefsirinde ansiklopedik bir yon
oldugunu sdylemek abart1 degildir. Islam Tarihi, Yakin Tarih, Kelam, Fikih, Hadis,
Tefsir ve usulleri basta olmak iizere pek ¢ok alana dair yer yer uzun agiklamalara yer
verilen bu eserin i¢timai tefsir ekoliiniin 6nciisii kabul edilmesi, haksiz yere verilmis
bir paye degildir. Bu durum ayn1 zamanda amacindan zaman zaman kopan bir tefsir

caligmastyla kargsi kargtya olundugu gergegini de ifade etmektedir.
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